





نويسلده: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


ناشر جابى: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





حقوق اساسى و نهادهاى سياسى لمم م مه مم سم مه ممم م سمه مه ممه سمه مم سمه سمه مم مه ممه ممه سمه ممه مه ممه سمه مه مم ممه مم مه ممم م م م ممه سمه مه ممه ممه مه ممه ممم مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم مه ممم م مه م مم مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممم م مه مم م مه مم مم مك مك7 
آيا كانديداى مجلس شوراى اسلامى مى تواند در سخنرانى هاى خود آزاد باشد و آن جه دلش مى خواهد بكويد؟ ممم مم سمه م سه ممه ممه مم مه مم سمه مم مه م مم م سم م م م مه م مه م م م مه مه مه م مه م سه مه ممه م سم عم عه ممه ممه ممم مه مه م سه م مه مه ممه م عه مم عه مس مس م م سس م م سس ل لس م سل سل ار 
0 لمم عم ام ا ا اك ا ا ا اا ا و ا ا ا ا ا وا ا ا ا 1 

باس لمعا لاي و ا ا ع ا اي و لي ا اا واي يي ل ا و اواو اما و ا اك لا ع ا ااا ف اع د م ا دي ا 





باسخ ب ار وس و ب ووو وناد قا وج و ل بن ف رودي رن وب جد ب وي ف تدرب تت مح د ل بل مي ات ده بوي ا دن وي مس و ب ا 0 
اك ر كس ال نظ جائق :بن كردن شتخطىئ "حقئ داشته باشيد“وظيقه إن شخص :دن فقابل' أن شختص حي 1[5[14[100[إز5إ#[زذ#ذ[<ظذ[ظؤ1[1[1[1[1[ 1[ 1[ [ز1 1[ 1[ [ 1 |1[ [ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ 1 00 
يرسش ممم مم م مم مه ممم ممم مه ممم م مم م م ممه ممم مم مم مم م مه مم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممم م مم م مه ممه ممه مم م م مم م مه ممه ممم مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه م مم م مم ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه مم م مه ممه مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممم عم م م مس 73 
ابش ااا ااا ااا 1[ 0 
جرا زنان از حقوق يايين ترى نيست به مردان برخوردارند؟ ا ااا احا اا ا اا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا ااا احا ا ااا ا ا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا 36 
يرسش وج ايم بدي مودو سد انث بن نودي جد وب يي وديم دوب سدع كوي وان موي بجاعد يددح يدادو لعب جوع تدب ل ميث مشا ويتوادي بيطو لذبو تيد كيه صدي جم م اميت بعادي وا بودي مح يد جه كو حجه يوي وبع و موادي ماب ديد بماد تدع عم مكلا عمجا د ديد بدداد ل بدا يو امب حم تمه الت 9 
ياسخ اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا 
خراردية زن:نصف :ده مردداسة ملا اا ااا اص اا تي امارد اليه ما وا ا لو م اراك ملم اااي را الصا كاي ع 
بزنمقن 5 000000000اا00 ا ااا ا 00 
ابن #71#7#71#37#17170101010000أ71 ا ااا ااا ا اا ااام ااا 00 
آيا انسانهاى رنيتيكى در حقوق و تكليف همانند انسانهاى ما 0 ف ااا ا ا ا ل م 
اس سمو اع واه لو مع وما ووه امت مل عع ا صو را قف ا ا ا 151 
باس مي ل ا ا ا ا مي ل ا امسو وس سر لو م ممم ود بو 61 
طبق اصل ٠١5‏ قانون اساسى درصورت تعدد واجدين رهبرى ارجحيت به شخصى داده شده كه داراى بينش فقهى وسياسى قوى ترباشد؟جرابه عدالت وتقوا داده نشده است ؟ عد جد ا لح ا ا اما ا لط ل 1 
1 ملل ل ا ا ا للا ااا ااا لم ا ما ا اج 1 1 




















آياسنكساركردن عملى وحشيانه نيست؟ جرا در اين حكم تجديد نظرى صورت نكرفته تاجهره اسلام آلوده وخشن جلوه نكند؟ جرادرماههاى حرام ديه دوبرابرميشود؟ دراين ماههارزش اقتصادى فرد بيشتر ميشود؟ لطفا"توضيح كافى دهيد.اين حكم غيرمنطقى است 00 
رشن حش ييا مع ف يه أ عو صا عات و عاق مر اي عاو و ا ااا قات ص ا ا 1و ا ات ف عي مت امم ممم وات صم مم ععة مددد عا ا اام معد 89 
باسخ عا ئ ئ ‏ ئ ئ ئ ‏ ئ ئ ا 81 





١‏ جرا با اين كه خودكشى در دين اسلام حرام است و كسى حق اين عمل را ندارد اما يدر و يا بدربزرك در صورتى كه بجه اش را بكشد نبايد مجازات شود يعنى يدر و يدر بزرك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد يعنى هر شخصى نسبت به خودش اختيار ذ 





برس ممم شو ا ا ا ص5 صصضص ‏ ضس ص يتئم سم 382 
ياسخ ا ا ساك تمش ساس تئش سس 228528 مستت تي سس تع تس قات لصتس سمس سصص صا ممم ا وشاع 1د عق 
١‏ جرا با اين كه خودكشى در دين اسلام حرام است و كسى حق اين عمل را ندارد اما بدر و يا يدربزرك در صورتى كه بجه اش را بكشد نبايد مجازات شود يعنى يدر و يدر بزرك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را هر به خودش اختيار ذ 
رسكن و اش اش تا #التبلتاششُ7 ات اتا ةا تايا بلي اع تاياي اي ايب اا ميا ةي واستاا اماما متام اناا التيدا يايند ددامدك اندي “معدتو كدي لظم ع لون ب ب 
ياسخ امت و ادو ار مي ون عي صف و ع ين ف ا و ا لج ب قا ا ب عي يا ل لت تي لد تي ات ل م انو تا تمان اداج بد الم وام كت شم اكات م تت هلا 
آيا مردم حق دارند براى نسل آينده قانون تصويب كنند؟ ل لات ا يي 7 ب 3سا اتش ص اتا ا يتااض ل شن ص تت ب اماما متام ةا ااا اماما ادا ما اه 
20 دوو د رانك فوع كار وان نمث بيت بو ديلوت م ودح عام ان حبك نز عي بابح بادا يات دك ماك تيه دي ا رتساو وك ب حيائ دالخ ياجاي رييخ ين عمل تبه ف بديا باع مي ت عار جد يروك بو كبا يايد بويا يذو شد د 2 جولو اشرما ماما ةوبر امد يد بعاد ايت بو داعي در عراماء ترد يا حي بدك دعبا بايد بياج بيس وه درن اينيد نايف و سماثر وتد د 4 
ياسخ لجا خا دياه لحي اتن م بوب ضح مكدب أنه نياع بل يوك قل باطه الا _شح بات رع هادا ا انظ يقب ديؤي ال باه مشا ما ادق للا لا ل اك يأك عقي عق ام عا واد لاه لاد لاظ تدك م مه عقب لد لباه لامشدب للد اناا ون دل لوب كلد تاه لام العامة + لوادت كذ لم5 يحم لبود بام بت قلا 
دادكاه ويزه روحانيت بر جه اساس قانونى است ؟ دياق ا الوا مارم يخ تاق سَيَق3 بالسبققة بكي وده حر شل اسم ب هابا سيق باق ب نك با مارح طن وان جا با هابا بات بق سيق 2 بال يدخ يذ لالد نجل قاد واب 2 وام يام سيق باق فج يايس ياه علي جاب رادم وا وس جا تماق شاطة واب فيج بق ودج لع كد وب و وبق شا باك ان 
يرسش وج سداد مدي مكو سحو و معدو ودب ود واوا لذو تددم وج تج كوم م صدموة بده مسوم محالم دب حو سح وم معدو موادي واد هو لدم ب م دمادة و تح تجو وك هيت م بمواميد ها تممه اعد دب حو نديد ل فاع عند ع بدهادي انيطعا د ديل مما 4ج جد حو يمه معد ميدن من واجاردى يعادال ددا ماهو نع تجو دم مداع 4 
ياسخ تتتوو ع ودعو م حورن و كد كاي دوم ودع جاه لوم ب عوا و سج و ديروت ب سايلي بام كيدي معدن عم ع ومو ما ء جب تي 2 + ب لجو نمم دع ود #مد ومن جاع تباج توي + ماود كت يتيده بويا جرد 2 بع ابيع شوزذ تسرزق بان نس نودم ونوا بان 2 جرم ماع تراج دوزو ج كنس كنيب كم يدع و مدع بر بل وبنقاك يا تق 1ه بدي 
جايكاه قانونى دادكاه ويزه روحانيت را بيان كنيد. ممم م م ممه مم مم ممم مم م م ممم م مه ممه ممه ممم م م ممه ممه مه مه ممه ممه سمه ممم مه ممه مم مه ممم ممه مه ممه ممم مه مم م مم م مه سمه ممم م ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممم م مه ممه سمه مه مم ممه مه ممه ممم مه مم م مه ممم ممه ممه مه ممه مم م مم مه ممم مم ممع ق4 
يرسش مم ف ا حي ا ين ب رو ا ا في ل د ع ل م ل م م شدي لي لعز وحم ا لا ات م ص رع ا صر ل ل لت و لت ل لي لوعن لي لا ال م ل م ل ا توا ل ل قد وده دعن 2 
ياسخ أنه سعد د عو سويت ميدع د بم حو اد ولمع مالا ل مط فوح راق ويه حور ل برو ع كد اه م لوت رات جح ل با وعد اه وو عا درك ولحت عر عون ون طلا عو ع ود ل وسح لع ملع عدم وا لود عه 6 ربعم حو وح ار حي لال عد و عع له د لد بد +4 
جرا زن نمى تواند رئيس جمهور, رهبر, مرجع تقليد و قاضى بشود؟ دما ا اا ان اي ل ااا لام ع كم ع ته لاصيا عام معاد ات 4:1 
يوشطن عم يد ل و ات ا صصص لت و تتم م2 تادة لكر 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا د 1 




















قانون اساسى عراق (موقت) جه معايبى دارد كه بعضى از مراجع جه در عراق و جه در ايران و حتى دولت ايران نسبت به آن واكنش نشان داده است 00000 ااا 00 





ياسخ(قسمت اول) حادق ل بكر وار شرو جل اا دن و2 اخبار يلوك ما جربا لد اياي رماي لاير وك اولاني بادا شوم رحند كدج ور اي مايا ل واي ماح برج ا ابر جاه وك اود بج اق بو بان ويا بر ولد 1 لاجو بأل او ب ما رار شد مايه لواحتو و ااي مح ل وا رد 21 





ياسخ(قسمت جهارم) 0000| 


تاريخجه حقوق بشر و جكونكى تدوين آن را توضيح دهيد؟ ممم مه ممه مم سمه مم م مه مم م مه عم م عه ممه مم عم م سه عه ممه ممه مم م مه ع مه عه ممه ممه مم م سم ع م ع م ممه ممه مم عم سم م م عه ممه مم سم عم م م عه ممه مم عم سمه عم عه ممه ممه عم عم م ع م عه ممه مع عم عم ع ممه عه عل عم عسل لم عه سم 2 0176 





اعلاميه جهانى حقوق بشر از جه موادى تشكيل شده است؟ ا ا ئش ئش اا ات ات اع ا لاا ممم م 0 1101 
55 لعي ص ااا ا شي ئش ا لي م يي ص ص اك ا م لصي تا تك عاك قي اك 1101 
باسخ ش ‏ ئ ‏ شئ 2ش سسُسشصمم 2 سام له ا م 11 

به اعلاميه جهانى حقوق بشر جه انتقاداتى از ديدكاه اسلامى وارد است؟ ا ا رت يشش شٌَششش ص سَششش شاش اتاب ميم دعتي زا 
نوين لو يا ا ار م اماد ااا ا مما قي ارايت ةلف طسظا ال ماس الما ات ب الطقاء لماه ا اا لخم اا لماي لاا قاد كالما ان نمق الجا مانام ا مقا خادو اك ا لو قا ا لمارف اا 11 
باسخ دفص م ا ا ا ا ا ا اا ااا لك اق تا لق ردت ات ئاة وا بار با ا 2 2 11037 

حقوق عمومى و حقوق اساسى مردم. تا جه اندازه در حكومت دينى تضمين شده است؟ آيا قوانين اساسى و عمومى متعلق به مردم؛ در حكومت دينى داراى احترام و اعتبار است؟ ا لص ممم 118010 
5-5-5 ااي ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 1 ا 
باسخ ل ا ما ا ا ا با افا ا لي لشو اا د ل رليات 011 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ للقت جود تك ب وجا ايت دي ل ردم م امع ا ل ا ا م ات يو بر ره ديع ا و وك كمون لوت ملم لم م ل و و 16 
ترش مدي رس جك ارده يلتعي لم لابرد المشصع الا م ل ل مع م قي ل قمع نات كل لطا معام حاتت و لامي ال سات وك لم مالسا رما ا حدق دقو عت جد قم 3 ريد مودلا ع لخم كف + الج سكيد مداه ربا دة اكية و1 
باسخ د ا ل ا دي ا سوام ونع اسع و و لفاك ع اع سمط عفد ل مع الدع نا لفكي ع الخدم ا عو اس ا ال ادن ال 1 

أكر مذهب جعفرى كر قانون أساسى .به عئوان مذهب رسمى 'قين شود :يأ د جه تفاوتى دارد؟ ديد توح كتوم عمد م دوكر دز م د م دك عام ود دودو ير د وك لمع حول 217 دي مم ديه كج كا أشي م يد له سام يد جد 112 وو لد ع ماد لوسك 1111 
رسن لاع د ع في رمع ودلي و ا او جا ع لال درا عل حار و جم وو فياك د ار رم ف وي مرمكر كدلو مكار طيم علق عراف لذ اف اويدف ال 2 و ارو لي ف ع عار يق قل ب وه اعدو بط اام ا ا ب 1 





يرسش وكا م كتج يديدج بدو لد بوادوحده فج تدع كو وك يي بعادي ابي نادي بايد يبرن جه توي تجه ‏ وعث وب يموادي ل هاب دادر مبكدع + جع ويه بق بون بك ديدع ليد ددا ممالا ومود عه نوي جحي ورم برقل بعادي وميدواك ل معاد محمد ب تدع كه دم كي بيدطاميدها ب ووم دوب ادو عه توي سجبد وب بو موادي اسيواب ده بد ب 114 
ياسخ دم جه مدددة دم م عدون دبل ع 0د د ذه جد يان 2ج مه ددن من حك كيه د و3 حي مد جد جمد دج م د على دكن د 3 لمات ولاقي دين ع جد مد دعت كن م دي م لج د خد 2 ون مذنه وم د عدون ف ده 0 ودعب ديات دام جد دب دوا دود الب د مدو لمم 1 ل 111 
فلسفه وجودى دادكاه ويه روحانيت جيست؟ تح ل متديات اروك هديو كلامت كام لاقب ماج دك طألر يا ودبع بابي 2 ترد مام 2 داب يطيوب دكب ديو وعد يفم ع كا ءالايام ع اوه نامج مع ماك مام حلا مامه تدمع بود اي بون امج يددديي ام تاق يواه داه الوم بك يي 2 يدت ادح لآم حم ماطيه دك دالو حم لدع ماب كد اام 1 دان ع 1 
سان اعم ظ ععيف الى اماد لاو بي فر و عي لم1 لات بر عل شم عد وي موي قدي دصي قر بر ل وباي به شت ف ات قا مي عي فر الى لخر د عاط اي مااي اوعدي قد لي ري تايا لبدو مع في ملعيو فك اقم روطم ماد عد لمات ميط عن ناد ددي ف سترية وولف د عي و1 
ياسخ ودوك وا مناه سا موه ماعنألا سام كماد دل ألم منود ددن كوالاطد وبا ونا منج دما ك3 80 ادنك لاك 1 دك ف دما طح ده ع لودل مدع مجك دك ددح الجاع م لد د ده ماه لام دح كمع لد حو 322 شد مد عا دقوع الام لجاع 522 2ه مطد وا عله د لما 111 














با توجه به منع حجاب در كشور فرانسه كه نظر مسلمانان در مورد آن نقض حقوق بشر مى باشد. آيا حجاب اجبارى نيز نقض حقوق بشر نمى باشد يا بسته به شرايط و دستورهاى ديكر دينى است؟ امم ا 1101 
رشقل 1 0 ااا 
ياسخ ديدي لسن و دو وب و وبا ني نج بأرك 2 الل قاد د »امف ون ع نيك :يد وجب نات ود لد د يدس عق دن زوق نك لزيا اكه د اده كه ياو ليل يلوف 13 زوك لقن جززناية جد لفن 52327 22وج 26 :2< تاج وجي :1 بايد 2ك ان امش ود صف ودج 6ران ب كاد وج ابو بك لد معد الم 3 116 

زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ ممم سم مم م م ممه ممم م ممه ممه مم مه م ممم مه ممه مم م مه ممه سمه مه مم م ممه مه ممه ممم مه سمه مم م مه سمه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه سمه سم م مه ممه مم م مه سمه ممه مه ممه مه م مه سمه مم م مه سمه ممم مه ممه مم مه مم م مم م مه ممم مم م مه مم م عم ممه مم ممم ل عم عه لهل 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0000 اللدل 
باخ 0 

در حكوفث أسلامى وظيفة دستكاه قضائى جيست؟ بن ون د نل ور م برج نم د ان 1 ربك اناق اد ننه نو ديه دن 1ن د :1ج 2 وني ال جدنه ووه 1 و سد س1 وت وني اتلد ب لوطم بنج را 2 دل دج ل فم نج م ا 1 1 
يرسش أ اح احاح نا احا اح اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا اساسا ال لس 33 1 
بال خخ وااو ارط راوسالا اجو مادو طم اودب ونام كان شرن اا عوبب الس ادو الع و انق الات اند رفي ةنحم ناوطت امن بن اخ 1 

زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ سس مم مم مم م ممه مم مه ممم م مم م مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه سمه مه مم م ممم مه ممه مم م مه م م مه ممه سم ممه مه ممه مم م مه مم ممم مه ممه مم م مم ممه مه م مه ممه مه مه ممه مم م مه سم م مه ممه سمه مم مه ممه مه ممه مم ممه مه مم م مم مم م م مه ممه مم مم له عم عه لهل 
يرشن لعا ص ال امير ا لا و امي لدو ا اي ع ريع ري با ب ةلا لاك را ما و ا اي متا لاسي ا اي عا ا ا با م1181 
يامتخ مط اع سد اسع عاتم مس مح ستو مخ مم الماك ونم مو لماكت وا نت كسيد مدو انتردق ممعم مابس مسجم امم سنويو السام و م م وا 

حقوق اساسى جيست و فرق آن با ساير مقررات اجتماعى كدام است؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ف ل ل ا ان ا ل 1101 
0 نوبوك وق وده 1ن 0 لقع شين مده سمو دون 06 كاه لتو ردس طح دلجي دو دمد اه ودع تانود لد عرد ارح 1 + سد ممه خاو 7 ود جاع جه د ك2 ود ورد حر لجنم م اح ويد 4ف دما دقح و ط د د 5ح 5ك لك ع كد ع مده حا فجود كذح د د او 5ك لطر موف 1 ل 2 1 ا 
ياد ا اا ا ا ا ا 187 

وظ لمان در برخورد با س متجاوز به حقوق ديكران جه مى باشد؟ اا احا اح اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ا اا ااا اا ا اا اا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ااا ااا د30 319 
يرسق م ا اا ا ا عبطا ا ا ل 1810 
ياسخ ددوان نيه لحك ون وو ون الجن م ذه لدحه مدكد كم ورالدو 3 اود ليه و امامت وزو تدج ووه وا دالخ اماي ماين ع وان جاو دون دوي ند 213 دن بوكو لوي ديج ب واد جايح دكت شمن رامدو لاد ا مس ع ا 1101 

به نظر اسلام. يك مسلمان مى تواند براى دفاع از حق مستقيماً اقدام نموده و يا بايد به حكومت و مراجع صلاحيت دار مراجعه كند. لمعه مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مه م مه م مه مه ممه ممه مم مم مم م م م مه ممه م مه ممه مم م مم مه ممه مه ممه ممه لم ممه ممه لم م مه لمم ل عم م معد 1817[ 
سن م ا ا اص وت مام متش اص م 2 مات اوم يم 18 
ياس 0000 يز 1010( 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ ودعو مجو وم رو عج وجم يو ا مودو حي معو وو سد روديو مرح قود و موي شوو ب عابو مام مرج ربخ روص يسوي عدو يود وح ود رويد وجو بدي بابي وعد صو رب 1817 
يرسش ا احاح حا ان احا اح ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اساسا ااال ال س1 9 
بنك وم م مده د كن 1 20 ول اا الور دون 0 د ات شوب طني 1 نج بالق ركنن خالاب و 1 حا ع جر مونم را سد سن 1ج دن لد لون جتن دا يه اد جود دع ا مدن واه ال 1 ا 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ محا اح ار قم ا ار ا ار اق ا ع كر واوا و لردب راال1) لديل وا م ارات اي لو 3 حي كد رياو ب لا 1 2 1817 
يسفن ماقي لماك يح الي ع قر و في قك أردة رية لج اي رت ضع ب ف د ا ام تي لع ف قله د مي لل قي اخ ةي فق في قل بي تو لبخي ا مي 1 ساي ورد قرع مط في تو أكون للم ا تعد وده دع وو جه دق يه رمد عي 21 1616 
باخ فر كيده دده 11د دو ل ل لكو 212 17ل 2 وخا ولد اموي تن 2 2ن لط عن واه لنو د مق 4 1ن تاذ تو كلد معطي ده لبا د21 يلط جد تاو دك زوه دع موه لتق يد و4 دفار د حوره 2112227 ده د حار مقر لاوج ده جاتن د 07 واه 2 جا لط د 212 110111 

اكر مذهب جعقرى دز قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى ديا د جه تفاوتى دارد؟ ل مضي ري ل ف ا ا فر م ا ا ام ام بكري لو كت ولو راو اك اه 1 م3 180 
00 اش سد نتم تو مط اندز حراس مك مج مد مم0 لماه يوط ا مسر ع تدا موب سيوية فاه ال الماك عو وه لت سس ترداهة لمك امسايدةه ما م 12 
باسك ت ا ا ا ا تت ةةبطتماا تت متسس 25 2 2ض لصح ساد مت اويا العام م3 106 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ ا ل فس شت م م مش ص لض صصص م قا 
برطنن اع ا ا ا ا ا ا لاص قت ااي ون اك صقا حا و اق باصي قر فا دك ةطفاي اود بأو بص ص عم واس 100702 
يأدث ليت ل ا ا ةنا لاع ع 3م متم مما ممصم ل م تسم عا ممعم لع تتم اددعو ةن فيه دوو عي عد 138 














جرا نيروى انتظامى كسانى كه سال 8١‏ و قبل بازنشست شدند به حق و حقوقشان را نمى دهندء ولى كسانى كه سال 87 بازنشست شده اند نصف ياداش را با اولين حقوق كرفتند. در حكومت اسلامى جرا بايد ناحقى شود؟ لا مدي مد دم ردم و ع م قم ووم طن د بد دم يك 141/7 


يوسن لي اش ل يش شي ةا 
ياسخ وم سس يشش شش صت تس تئش لض سس ئضت م صم 183 
جرا حقوق زن و مرد مساوى و مرد حق بيشترى دارد؟ لخو وم باك دي ع دار ددع عدو ماما ارصع ل ب ا د ع كا لم د و ب ود م ميد مرو و ا امد ا د و م ا ا ا ا ا ا 1031 
بوشكن: دايا ةياو ايا ل و لحا عاد رتاوت يواتن عماج بلي نجي احاح د حصا اح جع ماحاء يواتن حابامر بدح بايا يدن دي حصنت د عر نع نات ار دي مب تاج صا ليان نياب يدح وخ اح ال رن عاب عع اندج سابد ايان بابد باق نج داه تع 2 عاب ماع مدت عن قات بر وين علياج نايد نايا باد تخ 2 حصن اعرد و جااء 4 بلعل ل د قد اماي ياواه اتام دح ساسا س2 814 1 
ياسخ لم ا ص ا ا الا العف اا وا ع لصأل ل ا اق الك لخ اا اك مل ا ل ال اام لاق ف لصاف عل ال عل ألا أ مااع تياك ال الخ قال ال وبا أو لك ايا الا الاي ال لوف ايا وأا عا أل ليا لال اياك الا الا قلي عاد عاص كال احلا اا 18 
كسترش حقوق انسانهاء در اسلام جه اهميتى دارد؟ دع ع سك موب سوام رامع اناي م و كمه حجر عيدب بس ادرو مو ساسع ما ندم سي روشق عياماك مومع اوت موسا ما ادع مامه ع شمو وين ها تيون جاب بود وبموك مماد عمتجمو يك يقن نعي مجه جوت موب موا م ماس ما عي دا ذم وج كه ال كب سياه بحرو كب وت مس اهدده لعزلا 
فسن فم وت ا م ا و ال ل ا ب ا 1 ا شا مامتا م اكات ةيا سيا اما ا اهيا د مادام عمد تداك كمابقم الي مويله سوام د 1 
ياسخ 5ج ده وده هون و 20 مد سيان كج زم زمه كبع ون مجك كما حي 0 حم ومح وه كم ون موت را عر لدي الج رمع إن وروه رما منورن سنن وم كنم ند بجيام جمد ولجعرا دوو عراج تون ونه يلكي بح هج من اهن وتاج مان كنك ججاج يان راق > ممع كدودح ادوج نوما بادك ند لج 1161 
جه كسانى در اسلام امنيت دارند؟ مذ مج ديح ب م خد ودتك ل ود ام دن حصي مامح حاط مهمه مكل مجاه ماتيا ماد وك دلت عدا مرحو شا ل طني حس عاك باد سا ركد دين 12 يواه وح يأدت مادا مامره مك ميته ته م شد يجت له ود اد كدق مق ددج مايء مكلم نات * ل داه من يخ ووز 1ر1 
يوش لت بواجا ارون نجع ميج ا حماسن نرق تبنت اوت تفاع اجا ادف و انق شم جظا طني ننم صكة افدج ب للع وكش جر فاه حم نج جنوك نطو ل لوعي ترق التتردو انحن ةن سودي تفط فخ ا ناض ار ا 
ياسخ ا الع و يم ا شو ا اي بك لاو ف و عا لع ال م ار ا و لج واي ا اي هه ا وف ل وتو ا ما ف نج ممه لود 121 

آيا سلا حقوق زن هرد رااذر همه موارد مقنايم قار داذه ات آنا حقوق ون و عرد سماوى ومشايه باشد يهترانست يا ته فقط سياوى تاش واه مشابة 1 ا 
فرشش 99990098 ب0101 0 ااا 
ياسخ ل المي ع يي بيه يي يع د دي تي ا بصي يو ص سا ا لا اميا متو ا ا ص يا او ا ع اا يد د د ل ع م ع 0 
قرآن كريم حقوق و سياست را داراى جه روابطى مى داند؟ اي وجح مسد لجس اد 2ك 2 واكجو ا كردت ند باه د مويه لو ل و عد اكه جك طبع كني د 02 دي د لاك و كر جا بحن حك ا ترط وبي دك ترج ع وه مود ل حي ياه كي سد 0 سوه كد م و د لحف أ 1001 
سد يشش ئش ئش ئش ئش عع 
ياسخ ا ل ا ا ا ا ا ااا قا ا 126 
براى احقاق حق (مالى به ويزه جانى تضعيف شده جه سوره يا آيات و دعاهايى وجود دارد؟ أ ا اا اا اا ا ا ا ا اح ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا اا ا ا ا اا ل ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ااا اس سلس ا 1 
5 ستيه > اذو وك و تسوه ب ججسي وين وو اس ناك كن ووتاد وتجدي بلي واس معوعه جه 3ن ل نب و اح يكجر يديو تحاوا لجع نا برو وتويك متمد ع عجو مج مدع ا و موقل وج كدو بيخ كد دي وسامه ملل وه ووو ساب وسو اوه ادي مسف داو عل دنر دواد 1ر1 
ياسخ 0 
نهاد هبرى عاج وا م د ورا عبرو دي جد بناجا اكات دان اتاج جحو و تارناب جز جاتحت لإنانان اط اواك يأ الات اولان عات ل ب ل و ا ا ا ا ا ا 16 
در مورد جكونكى انتخاب رهبر و وظايف آن توضيح دهيد و كتابى را در اين باره معرّفى نماييد؟ ا اا ا اا ا ااا احا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ساس ا 1 
بسكن سمحي و بك دوعو ود جوت ابتار ع بوت مود ترا بج لم ع راددا د وش دبا كارن جو لوج مود مول بانع دو م م اوج مدخي امود مو اونظ ع تبت و جتوانه ودح اد ومو يخ دوو د عو وجو امارد عبواد م ع باو نواد واجاء وشو امه سج دده مود ون ذه بابخ رودا ورور 

ياسخ اميك موتح ممرحة لو سح وي بع ابد ويا اا محتدو دي بن حو سج كوو الام لودو الي مجك لمادم ١‏ سدع حو لاطت بي م دمي و يقي دما مج ابم حم بصنا وين م ناريا مي بي كله مد ابد يم حلا كو سدم بم بع بها ميا ابره بداد و بايد كو حدر لووك بم موده دك ا مج مدال نجه بكي 2 

آيت الله منتظرى جه عقايدى داشتند و جه اشتباهى كردند كه امام با ايشان مخالفت كردند؟ م ا ل ا و رات بحا شت د لام و لو ا لبوا بإ 
وس عع د جد ل م ص ع يشامو يدق كو تمزه دلا حك دا ح حتييت كدي و3 0 متحت ع لادتيدم ١‏ كد اك مت رف اسردم استم هل نيام يدم عد وه موتح اله مب ميمه م :مامد لامك هيه حجر تو با م شد يدت الثم جد الام دق يؤل مج ميك وطاق مقد ل امف وذ لمقيةم ‏ مكي جبد /120 

ياسخ ا اا ببببذج0101010120 ا 
مجازات رهبر جكونه و بر عهده جه كسى است؟ الملل يا ا ل ا ع و ع 1 م و كا ع شي ع امو اما و بق قي و ل ل واس دع حي اي ع شه ات وله الام عدف د مت كلد مام اك لها كله كت 12 
ترس ا 





يرسش ا 0 0ن 
ياسخ لالم ا ا شي ا ص ا تت تش و ست تس ص با تت 7ص تخ اي وتات عا حم عد ع تس عدن الوا 
آيا انتخاب رهبر توسط خب ركان و تاييد صلا كان توسط شوراى ان مستلزم دور 57 ا 0 0 ورا 





آيا در قانون اساسى نامى از مشاورين رهبرى برده شده است ؟ لطفا اعضاى آن را معرفى كنيد. وب زنع و دالت مسا عد عد مدو وك وامان مابعا واد لق ايده ولد عد مقها دكن وكدية بد لع وجي باد لتيل عمق عدا عليه لدادايي د فسا لالج رمال د له مامه مكاح وده ا بخادم لاس ابعر 1/0 


























ياسخ م ل ا ل م ا م 11 
وظايف و اختيارات رهبرى جيست ؟ مم ا ا ا م مام توا لمتكم عي اد فح جد جع اخ نقد اتوي مشخ 18 
برتقن مال را و اا اب م ري راي رمم امام ا و 111 
ياسخ ا 3 1 0 
جرا مسئولينى كه به حرف رهبر كوش نمى دهند عوض نمى شوند؟ م ا ا ع ا ا كر ا ا د ص 1010 
برنش اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ا اا اا 11 
ياسخ اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا اا 11 
بودجه نهاد رهبرى از كدام اركان تامين مى شود؟ آيا از ايران خودرو سهمى دريافت مى كند؟ لطفا صريح جواب دهيد. 202023 2 كد كج رمه لم دن سند كه د نجه داه عمد م دنم وه د عدت دس ك2 د قاد ون جنا ديك 2 تعد وم د معن دو لحت لودو حل دج دو مده ادم 1 301 2 11 
برسقن ا ا 2 22 
ياسخ ا عار 1م ل مدت لص ل اس شرت كي ممما اا ةا ادم وه مقا الف ا 1/1 
سلام. لطفا در مورد جرخه زير توضيح دهيد ! شوراى نكهبان مسئوليت نظارت بر تمامى انتخاباتها از جمله انتخابات مجلس خبركان را دارد.يعنى كانديداى مجلس خبركان بايستى از ابتدا فيلتر شوراى نكهبان بكذرند . مجلس خبركان نيز كه قدرت عزل و نصب رهبر را دارد. حال نكته 
برش كح ع ما امو ةئر ا ا ا ا لك را را ةا 0113 
ياسخ ا ا ا ا ا 00 
نظر به اينكه شوراى نكهبان را رهبرى تعيين مى نمايند. وشوراى محترم نكهبان. خب ركان رهبرى را تأييد مى نمايند و خبركان؛ رهبرى را تعيين مى كنند. لطفاً حدالمقدور مفصل توضيح فرمائيد دور باطل صورت كرفته يا خير؟ به جه دليل؟ 0000000000 





رسن ئ ا 1111 
باسخ مك ع طن وماك والمو ا مه اماس نكو لواطتي ريد سواه حون وول وو و ركش ماي اس كلت و ام وود اريدم د ناه ود كو منت امو اعدو و د اد دم و ا ل او 31430 
وظايف رهبرى وجرا در جامعه عدالت اجرا نمى شود؟ اا ا ا لا اا وام ا ا ا ا ا 111 
رشن لع ات ا ا و ا م ا ع أ ةك وما ا ام حك ااا وا هات ا 131 
باسخ وفك ع وير وا واو وو و ل وده كريد و يوان مولي موف عط بحبو اميد لور ولول لظا وم د وري وسو ودر وتو مويه ولطد بد وري وفوا ص كو دوو دوو وسور وسو رديه ع 
آيا رهبر مى تواند به رئيس جمهور حكم تنفيذ ندهد؟ ااا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا اا اا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ا اا سا 191 
5 فاك ل ااا الات ا اا اا الح م ليواي أل واب ود راودا باد لطم الا اك ب وا 11 
باسخ ب و 1ن 0 1 نت م مات ل ا 1 2 و اي الات الت ا اا جا دع اا لاوا لحان ا بادلا ا م 1 11 
آيا مقام معظم رهبرى با ولايت مطلقه اى كه دارد مى تواند مجلس خبركان را منحل كند؟ لا و مق و اا تا ا ااا او عا 315 
بزشئن 00ل 





در رابطة با رهبرى انقلاب كفته مى شود كه انتخاب ايشان بر اساس قانون اساسى تغيير يافته بوده كه هنوز به تأييد آراى عمومى نرسيده است يعنى قانون اساسى اول شرط مرجعيت را داشته باشد ولى در تغيير يافته آن شرط مرجعيت را حذف كرده بودند. ولى اين تغيير به همه برسم 


قام رهبرى در يك كشور جه اختياراتى دارد؟ جه بايد آشفتكى ها و نابسامانى هاى يك كشور را سازماندهى كند؟ يس ١,‏ 






































جرا بيشنهاد بازنكرى قانون اساسى در انحصار ولايت فقيه است' ديد ابو دب لا جع ا مرو مو لاد عام م كو ب ا وم لدت رماي اميد عا معد ين در لام د لام لدم ادي موا ياي مدع دعبم د ماظع يدومو امد لم عر جع لام ومو سعد عد 1 
يرسش ل ا ا ا وا اتا خشئصئ/صستص شتير واي اسح بض ص ص و م تت تت ساس شاش تامام للاغش ست تت ااام الما تو اس ع 1 
ياسخ ا ا ا ا ل ل ا م لصت مش م صصص شا عومش ممت ايم لمع لبوا عد ةي قف تخد 110 

رهبر از طرف جه كسى انتخاب شده و جه كسانى مى توانند او را عزل كنند؟ الو 
برقن بالدايع ادك هن ب ام ع عمو عاد با ا ا ا ا يا 2 ا اال قنتعا دا لط ب حر امات د و ا حب بان ا وان د تا ال جح مج حا ا ا ا عاب الج با اناب ا عي ان بعتن انا ناجم أ دادج نان ا عاج وحن عاب داعا اد اج 2 011/212 
ياسخ للمال حا لاثا د عااك باكا ا الس لساك لك تلا ةللا كانه اذك ا اد لالت لها شاك الماك تق لماي د والاية أب امرك لش ل لد اع كيلك كد تاد الملا ام مالس جات الب ف الحو لاه أده لياه ند لوا كل الم لايل كلض ف اسوك ف عكداه ادها مك مشا بد عيشي ا اكات ك الج لش ف ها سه نيلها أ مدل شاط دعاسم اياي جو دي حت 17 11/0 

آيا انتخاب رهبر در حكومت اسلامى ايران مستلزم دور نيست؟ زيرا رهبرى. اعضاى شورلى نكهبان و آن ها كانديداهاى مجلس خبركان را تأييد مى كنند و آن كاه خب ركان رهبر را انتخاب مى كنند واين دور است؟ للخ طخو و من ينون واد وك اراد دل د م مو ات 01/1 
5 001010137 ذا 
ياسخ حتسكيكم من جر و جد ع لاع ووو عن دحوت وياد حو يبز ودبلا وان وناك ولح كوول دجام ويابة خيجية وورية ادهو ناد وري وال صودي ترجه يي بابب كن ديدي جو كي م جرع ولا وام دج ل سواح + يني ياج ون جرد جرد جع ف وفع ولواح ججح سوج + يقي راجح ذلوية رذع ها بويد ياء ول « بولند وق بون سودق جيب اباي وعرده دوه و م 2 9104 

جرا در نظام جمهورى اسلامى با وجود جايكاه رياست جمهورى ولايت فقيه نيز وجود دارد؟ امج اموومووجووومموووم و وووم ووم 00 رار 
تانستن ا اأا 10 |[ | 1[ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 0 
ياسخ معي كا ا ونام مزاع و ديع مقي كام سد ماحد ع العم اه عاد عدا ماح مدع ود ود د ندم يعوا داه دن او العم اك لزت كدر جياه ليده وي م لحتو ل وح ا عع ل اه ل با ون ع كه وام حي عدوي ل بان دعم ال نوه د ويه موك ود 2 و و لب مان ع وك لياه بان مه عرود 2 ب ند م يات ودح دعام ع وماك ددن مناه دنا ريدب 171197 

مجلس خبركان 0 0 ا 

ملاك و معيار علمى براى نمايندكان مجلس خبركان و جقدر بايد درس خوانده باشئد؟ نت شت لاه م ا ل مامتا اا ا ا ا ار 010 
يرسش ممم ممم مم مم مم مم ممه ممم مه ممم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه مه ممه مه مه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه مم م مم م مه مم ممم مه مم م عم ل 371717 
ياسخ لطاع اط ركه وما جد ود د دود بردم للد مع سم ده 5 كه ترد 2 بحل لات ليه د م 0 13 0 ارد و رفع تند 2 كن وك ده 5م اه ا مد دراه ماج زيار دو عا دق كط 2د د لد رده هوه مع ساو توه 51 :د ترد 3 رعاو دن تعد لت 1 و2 11010 

جرا نمايندكان مجلس خبركان , فقط فقيهانند و ديكر ان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ ا اا ا ا لض 
يرسشس حل عو ا ا ااا ا ااا لا ع ل رت لت ا ا عا ل م 111 
باس ئش 1 
در فقه شيعه , مبناى فقهى كار مجلس خبركان جيست ؟ ممه ممم مم م ممه ممه ممه سمه ممه م ممه م سمه م مه ممه ممه سم مه مم م سمه مم مه ممم م سم م مه مه ممه مم م سمه مم مه ممم م عمه مم مه ممم م سم مه ممه ممه سمه عم م م ممه م سم عم مه ممه ممه ممم عه ممم سمه مم مه ممه ل سم م سم سس سمه لس ل عم م سس ل3]1]4 
برسليين ام ا ا قا ا ا اه ا ا ا ا في عله ا مان دوأ اااي ل اا ا ادل رن لا ااا ا ا 15101 
ياسخ ال ل ا شا ا ا ا ا 0 

آيا انتخاب خب ركان براى تعيين رهبر , نوعى ( قرارداد اجتماعى ) است ؟ لمعه م مه ممه مم م مم م مم ممه ممه مم مم م مم مم م مه م مه ممه ممه مه ممه ممم ممه مه مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه ممه عم م مه ممم مم ممه ممم عم م مه عم م مه مه ممه م م ممه عم م عمل 717016 
يرسش يك دود مه مسج ا نالو د موده تيرم جب دج سو مو م ع عي واي ونه لجس ما بحا برسي بوك دامج هو وياد هه ويتسر يه 2 توم ج تصن امو ةوطع بخ واد وم عي كسوبا سومج ع وو وساي ا موت ع راك راو يسوابته ودج جب مشج وو وات ودج واد يويند و كس ويا بد مرج بو وو مه دهت عت اد 0 
ياسخ ل وط رده ونه مجاتو د بده كويد مقد يي كيبو بيعوجي جد يبي ع شو سج و عا بس يعدي طديوواب اديج مجكدم جع و هع يول بجدادي ع اردنت يما وبر ادع نوي توه عي ولام يعدي وجيدواب بجر اتوبايد د جا تدع توب دوك يت اببدكاجيدها وعدي جا وبي عو شو تج ووب ببد ةلوجر ودعو ددبي جب 110/01 





يرسش ااا اك م ا د اا لمي كج د ا عم عي موا و شرو مك لي اا امد ا لدي 017 
ياسخ وخا ات وي ب و و مجع ديع لج اخ يويتي 1 ع سمي فوت ب و قر ف في ات راصي يي لد يا وا مش يي ابا يعات يي فا ويم فاه مي لعي امعان رما يي بس فود اذ ذم ايه الجافيب رمعا يي نمه وعم و اسع دج تاحية اد 11 
جرا نمايندكان مجلس خبركان , فقط فقيهانند و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ مخا عاو لاا ا ل ا ل 1 لد اا اا اه ا ةك عل 
برسي عي ئش ئئ ئش ئششش ‏ شششش ‏ ئشئ ئ ل ا ايزا 





جرا جَاسات مجاسن خبركان حداقل مائند شوراى اسلامى مستقيماً براى مردم يخشن تمى شوذ؟ يا خداقل ايتكه متن جلسه از طريق روزنامه؛ صدا وسيما و....به اطلاغ عموم نمى رسد؟ (تذكرندر جامعه مسلمين» آحاد:مردم بايد از اعمال و احوال مسؤولينَ نظام مظلع باشتئد وهم اينكا 





























ياسخ 1 
آيا غير از مجتهدان مجلس كان , ديكر اصناف مى توانند بر عملكرد رهبرى نظارت نمايند؟ م ا ا ميض وض وات لمشو لا ماحم وم انيت تور يوه ود ص 117 
يرسش سمسم مم م مم مم م م ممه مم مه مم سمه مه مم ممم مه م م مه ممه مم ممه مه سمه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م م م ممه مه م مه مم مه مه ممه سمه مه مه م مه ممه مم ممه م ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م م م ممه سمه مه مم م مم م م ممه ممه مه مم م مه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه مم مم ل ممم عمس 371617 
ياسخ ااانا 00101010101 ا 
آيا مجلس خبركان رهبرى مى تواند ولى فقيه را عزل نمايد؟ ماح ود دود رمي ا لوقه وروا وود ع ووو افو ولط الوه ووو بع لطا ولا وما معد ودس سول كو كوو لموديد الود ع 11 
يرسش اسم عم عكو هت صمو ع يماع 3ج لمجال تسح 2 عت مج ناه عع عا ما ما شمو ده عي ياك سوروت مووات لس سخ ماد من دم نام ونان حيد ياك عمج د بويت موسا ماما رادج ماعاماقد ع شمو وياد وتيود جزيا مان دروب وا ماد ع معنن تم و بوركم شعي مانا بره ليوك موب نما عا اماع عا ديام ع شمو ع هوا دج تايان مصاعو ماد ماب كد يرد عر 
ياسخ تتامو انادف ند ومن ديد شان مدو د اونب كدف مدا كوايه وال و فاوح دام لامك ودف ود عدو وا طو ناتحا ا ب اولس اين دقان دن يا عد وال مانن دوو ا لمانا امف دنه عد كه اا اد اموي ماما مولومل ناا ادو وا لحا و لاسطاام لاا اد 716 
اكر نماينده مجل كان رهبرى شرايط نمايندكى رااز دست داد آيا هم جنان عضو مجلس است؟ ا ا ا ا ا ل ل لت 1ق قرا اميد لي لاجد ا د حل ولتت ياك ود لب م جا ام لو ل 71 
يرسش حك د ود رماع اسيك داه باك وده ريبك ب وها بمج د دج مجه دك بد ميد #بكدماهم باك د 1 يدام ع لضي مخ دكي ماك دقرت امد شوح امام وك كخياام يحمي جتنا دا سداد كام بن ف يردت م 2 بادك عام داه اماك كيه كام شرن يردت ل عات آم مادخ جاقابا داك ما بد مه يام 2 عوابا عق امنيا ردك ندم 1 
ياسخ ا ل ا ا ا للا ع ل لم عل ع ا ا ا ل عا لل ا ود ادا نز 
ساز و كار نظارت بر رهبرى از سوى مجلس خبركان جكونه است؟ لقو ا و 2 ا عه ل ا و3 جاجع ماكر عا ل د و3 1161 
يرسش ممم ممم ممه مم مم ممه ممه مم مم ممه مه ممه مم م مه مه سم م مم مه ممم م م ممه ممه مه مه ممم مم مم م مم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه ممه ممم مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه ممه سمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم مم م م عم مس 731617 








در فرض وقوع هم زمان عزل رهبرى از سوى مجلس خبركان و انحلال مجلس خبركان به و 


يرسش حم م لا ا ااا اس م تتش ا تس وات م م قا ل الا الاح واوا 863 
بابق واد اح و لودو والمن الج مجو وح ددن لوقي االو لاد يج دي يونا مان داه ادي ووو ا ونع اخ تا د 31 طن دجا ودر رن درو يه و اندو جو وك وي د ماف جا ناد ددن و1 ول و3 كوهد د جو د ام ل دعا 
آيا خب ركان علاوه بر و تعيين ولى فقيه به عنوان رهبرء وظيفه ديكرى هم دارند؟ اسم مم ممه مم ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه عم م مه مم م مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مم مم مم م مم ممم عمد 186 
يرسش ممم ممه مم مم م مم ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممم مم م مه مم عم مم مه ممه مم مه عم 2 186 
يانه ا لضا ا تا عاض اا امل ااا ا 
فلسفه وجودى مجلس خبركان جيست و به جه علت امام خمينى(ره) از سوى خبركان انتخاب نشدند؟ او و د وو ودج تح ا ةك و به وداه بوي كةو دوو وود وبا واف ووو سو دوخ بدو وبا دو وك بد اا موب اد +70 
يرسش تدج عع جد و بد مب جيه ع جم كود به موا مكاحي عابي عدر ددا وبر مب لويم جد وبع بد ع يعدي يهاب أدبب مدع ع ججي ‏ جد وف هموما عبد عجيد ع ود عاد ير بدا ببرادعب نوع مجه وبمك وكلاع اديه لمي عاب واد ادج دب جم شجيه امف مب وبدعاجيدها دومعب جد وب عي هجاوي تاجيد وبع بقد عادو ديعو لدبب دبه 1 
355 دده م دين ب 2 د ولي 1ه ام بد ونه 0 اتوت د امام ااي ا او م بك دان ا ام تج 1 عا وجما جر موه ام ١‏ لس دس 1 2 دن ع لت ااي عدن ب جا وا رع لامو ا 1 
شرايط اعضاى خبركان جيست؟ ال ا ار لت عط لاك لا لوا كات اك كر يا ع ات ا كا رو ار م ا تر جات د اوم م لا ا ل تتم االجرد ا اك وف اد و م 
برشن ا 00 
بإ جه جد نه د وت دعو 31ج أل 2د دواد دده امو مدنو د لحان ملك نا مجاه د د باد دان 054ب و0 ك1 د مدي ده قن مناه اند طاو كرد درو تدع دوك مداه اليد ددش دقر د كوه 317 12خ قشمد مود قو لطم طالو د د دكن م ع م د د جكب 1 1101 
جه ضرورتى دارد اعضاى خبركان فقيه باشند؟ عل يا ره رص ا اا م اا ا ا ل ا ا ا ل قت ا م كل الك ا اد ل مف ا 011 
يرسش ممم ممه ممه ممه ممم م ممه ممم مه ممم م مم م مم ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم مم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممم مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه مم مم م مه ممم مم ممه عم عع 7017 
باخ يا م سم متتس ضضم سضتضصصتتت5ئ 685 م تكش شش يشمي ةما اما وا 
جايكاه مجلس خبركان جيست؟ و وظايف آن كدام است؟ ا ا ات شط م ‏ ات ص صض تش شت وا امم مزْْ2ششْ2 مو ميا قات دك ترص ات 2 و 
يرسش خصم ا م ا اا ا ا اي ص سم سا ا ب ا يا ل اساي لوا لاض ل ا ل ع احا مع لي بع عاد لز د حدم د عن سد 185 
بابخ لاع ةف لا لض ماهم ا اا اا عاق ا ا لات مسمس عمسم ام معي دم فيه دوه عم عمد للا 




















وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و جرا بايد در رأس همه اركان ها از جمله مجلس قرار كيرد؟ در حالى كه نماينده هايى كه در مجلس هستند رأى آن ها جون منتخب مردم هستند ارجحيت دارد؟ ا إن 
يرسشس اح اح ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا اا سا 1 38 
ياسخ 140000000000 ا 
وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست واكر مصوبه اى مخالف با شرع و قانون باشد, مى تواند آن را تاءييد كند؟ امد ل عيء ظ اجا ع نن والا ع اجا أ ان ريا اال حا عا ا عا دون اده أ أ حأ ا اح باتعا بأ اد الات حال ل سر 2 ع 
يرسش اا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا ا اا ااا دادس 386 
ياسخ لسعم مه ممه ممه مم مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مم م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه عع معد ع1 


آيا وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام آن است كه نزاع بين مجلس و شوراى نكهبان را صرفا با يك راى كيرى سياسى حل كند؟ آيا مسائل و مشكلات فنى كه به مجمع ارجاع داده مى شود صرفا با راى كيرى اعضا باعث مصلحت دارى حكم براى نظام مى شود. مكر همه اعضا از : 


برسقن ا ا ا ب بام الي ديه ان بو تون جاجع ماد ل ول ب جو ل ند ا الا وا ا و ال ا ل كراد ألم روا لبت وم و م دب عي ري ال ا اع ا ا 1 
ياسخ اعد ام ب ل اك حم لا للست ل ا لب اك لامكا ل لدت و كيه كك ل خالهيه م حاتت لي م الوق كم اسي و يرت ف اجات له حك ا حم التي كه الت ع ا م 1 م كي عا 1 

جكونكى ايجاد مجمع تشخيص مصلحت و عدم تعارض أن با مجلس شوراى اسلامى را بيان نماييد؟ رون 

بسكن د ا 3د لد د عد و حك مدو دباو 22 لا عل توا ل موه حدم لد ماق ال كان ادح ديد دكار طن د 2 ع1 1 لاد وله معط ددح كاده ةد ده لعولا د لع ماه له د لادج دم رد معد عا لق وه نمطا 2 38 2ل روبد ع1 لل 1ج 33 5ت 121 

ياسخ ا ارا ااا 

قواى سه كانه مم ام له لس ماع اف 1ك لقا ا ل ا وت ما ا عاق ارو ا م بقار واوا ع و 2 6 11/1 
مر قا سي عدا بات امي يم قري ل ف لديا مي ايا دي عا راجيا دك قي 117 وي يا يم وي امساض عي قدا اير بسي فزي واي لقص يو قا و1 مدعي اراي سي أي وين سي ويا ييا ماي ييه ابص أت ع دي قن فيه عسي مده عفد 1 ملس ب 11/1 
آيا در قانون اساسى آمده است كه اكر يكى از وزراى كابينه ١ماه‏ مانده به اتمام دوره رياست جمهورى استعفا دهد يا بركنار شود, رئيس جمهور نمى تواند وزير جديدى به مجلس معرفى كند و فقطمى تواند سريرست براى وزارتخانه انتخاب كند؟ 0 كن 

يرشك ا م اا ئش ا ا اق م ئش اي اا ا ا ا ا ا ست ما ماية ا م فك 1 1 

ياسخ عض خا ل ا لح لف عع عت اط ا فاك ا ا تا ا ا ا اتا ا اتا ايع لصي ع ا اك قي ا ات 1/1 

لطفا توضيح دهيد كه جرا در كذشته هم ورين داشتتيم و نظ :رئيس جفهون ,)وظايِف ,هر يتا جه زوده انيت و«جكونة التحَات مى شد ند لل خا 
برس عت ا كناو ووو اديه باد عت واف باك دوا دن لك ولد الالو امود ايب واودو واد وعد كه حي وووذعن وود د نالخ دم ادع اقوج لن 3 سد ردن لديو سه ود لتو وو وو وال ويج ادن مجاه باد ده دمت خم ولول الف واد د ادي بس ل ا 01/01 





ورسش مام ل ا ا ا ا ئش ل ا ع وي يا لب بحام ارا اف ج17 
ياسخ لمم مم سم م م مم م م مه ممه مم م مم م مم م م م سم سمه م ممه ممه مه م مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممم م م مه ممه ممه سم م مه مم سمه مس م م م سم م سم م م مه ممه مه م مه م عه مم م سمه م م م م مه ممه مه ممه ممه ممه عم م مه مه ع مه ممه مه ممه ممه ممه سمه مه مم ل م م عه مه م عم م سس مل ممه مس لس ل عه سمح طإلا؟ 
جايكاه قوه مقننه و ملاك بودن رأى نمايندكان مردم -با توجه به اينكه رأى ولى فقيه در تمام شئون جامعه جارى است جكونه است؟ اما يي ا اح وو في 11ص ااه بمو اموي اليد يها د اكد الى اد وساف الم ساد ير لصي ا 10 
يرسش ا ا احاح نا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اس ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اال س3 31 
ياسخ ا ا ا ا ا ل ا ا ا ار ا تاتس اا وسيم لصم متت تبس تت ااي م امات الا 2 ما مسا م ا 
شوراى نكهبان عو جيه حا جد هد توي وود وات 2 وت تم حا و ورد د ود مه عن جود توه نات قي دراوت ره رنود مد افد ريق جرة وات #بادي جر د ده وجو نوا تود جنع بك 13 37 15 جدوظ و اتويات رك قدت لحان دب د دجو حامة ولنتو مكو عونك جرة و31 يخ د د 19 





رسكن اش ا ا اي ار 
باضخ 6 10 1 اا 
در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره د 


























يرسش ل ل ا ل شا ا م 11 
ياسخ ل ا خخخئصس اش بس صاش ص ص 2مس غبصت يض سس مت عضا ات ممما عم عو تدوع ونم ف اله 
ؤال :١7‏ در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ دبدبب-1ب000010121 0 000 
يرسش عع م وعبات نع يدياب كد ع تام كاب راجن مايا بادك د دسوعا كاد رجي اناد ورين كام كح مايا دايج نو سوواح و يباب نع مود راي انان ماح ناك يايي د يادي وك مل ادنر جاب ناح قال نا مسائرو اث بابي نيط بح داج ع ديار نا د حرا د كروتن عام ماي ناريا ياك نوك عطاو ادش د بتو ايش او كايا ل تل يعارن اشام ع 4 
ياسخ لماجا ير يا اتات اتات ست تا امات مث ةا امياد ةماس ام ممم ل م متم اموي سما هه 
جرا شوراى نكهبان دليل رد صلاحيت كانديداها را اعلام نمى كند؟ ملسم ممم م ممه مم م مه سمه سم مم مه م مم م م م ممه ممه مه ممه ممم م م مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممه مه ممه سمه مه سم م ممه مم مه ممم م مم ممه مم م مه مم م ممم م ممه سمه مه مم م مه ممه سمه ممه م م م مه ممه مم م مم م م مم م عمس 79019 
يرسش اا اا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا 39 
ياسخ مم ود يم ورد عور و بال حب احور اب راد ان رمو وير عير ونه و و ورد تووات بح حبك ممه دوي ونه ووو تو رون ه مك ام م وديد و وديا لم ة ل عم دوا ل تو عي ) ممه دوجم و موجن وه و حب واتورن و يديد بان يدهج موده مجو ووه وم بيردتو ع انك بابد مون عدوم 1 ودبت + فب 
بخشى از مطالب حجت الاسلام كروبى درباره تاريخجه نظارت استصوابى- سايت جبهه مشاركت- جمعه 7١/2/8١‏ - بنقل از كتاب «نظارت استصوابى» ه به اهتمام روابط عمومى دفتر تحكيم وحدت: «هدف از اين نوشتار اين است كه در ابتدا به تاريخجه نظارت استصوابى 
يرسش يكن جد وليه يان وباي تبيخ وام كحت الو ع اج ل ار ذبن تيد جار ونه باط وك لمرو وده لذ ون وم كلم وام ادع بقعا ا ع للعو ويا ةوالع انه الا كلذ ع عدم ابه رشبي كبن واي خجق ولج ب لاجرل جما داح ماي ماق كوك وداه كيدي بويا جر بج لجرو ا 1/16 
ياسخ الو كدج او مرك بج تسم لحي ين دوج د51 2 0 لحو اتنس اونما بدو د جره زوه 2 وج اي و1 يفيه د جد رو 2 بانسو 2 7 مت رن بذج ده قد ود مجدد طي3 د جه اسم لقي دونه جف 720و ا لم ا و 0 811175 
نظارت استصوابى به جه معنى است؟ ضرورت آن جيست؟ دليل مخالفت برخى از افراد يا جريانات سياسى با آن جيست؟ آيا در كشورهاى ديكر نيز جنين سيستم نظارتى وجود دارد؟ ا ا لطا اا ف 146 
يرسش مولاموه > كاه ار هد ياك 2 سالك عياط م لكات طاو هه فرعو ناج ات عد دي © طاول 8 لور ةط و عاو ا ا لام ات كا ا ريه لات حساك وديا لاه ل ا لد رك ا ا اعم د و وك د ل 714142 
ياسخ حماء اج حسم جنم دده دوع دع جيه جا مدا ووو ما ع حده د ده ندا دده اجا عاذ ماده 2 داه قد فده قتع د الالالال الج وساف مد خا جو مدا قلا لمعيل مخيو د ادم احا خده دج لدان دراط جنا ماج ميم لجح دج دده ريش اه تحاط دده كاك عل ون اتج 11914 
با توجه به نظارت استصوابى شوراى نكهبان.. شبهه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجلس خبركان رهبرى جكونه قابل حل است؟ آيا در كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در انتخاب عالى ترين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات جمهورى اسلامى است؟ - ٠٠١5‏ 
يرسش م ا ا ا ا ا اص يا وي ايش سي ص تي وو ب لغ بصا اح ب لصت ا ا و وا مه و م 8 
ياسخ ا ا 
كلى شوراى نكهبان در رابطه با مسايل اجرايى شرعى اجتماعى سياسى جكونه است؟ خآ[ و فا 
يرسش لمم مم ممم مه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممم مه م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم ممم مه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه عم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه ممم عم م مه ممه ممه 7708 
ياسخ لاما دين عد بعال لعل مه دا كوا واوا ب فد دمو لالع د بويا يا ئها دلي امات مدو رد دا طني ادلي دي مساوق جوف بده و فاوا كو رما ودب قاد كد عدا عدم ا يكن ودماي جم سل م لدديعا دي لعل مل ديه بده اوليك اماي يبلن رخا ذل ونا مده للد دوا رد ا 10 
تعيين صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى» امرى اجرايى است. آيا تكفل آن از سوى شوراى نكهبان. دخالت در قوه مجريه نيست؟ بشو ا ارا رويك تج حبر واج شاب بين و جاح بو دار راي طوس اح يي علا بام و اا لو رحا رالا ف والتو طبار ور ماب يي بك اع و 11 
يرسش ا ا ااا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا ااا اا اا ا اا ا ااا ااا ااا ا اا ا حا ا اا ااا ااا ا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا 31131 
ياسخ مادو م تسوب يموي كوي موه ومع موك م وب وك جا يدجي بو وو مو اناده باع بوه ويه كج د وس دياه مو مون اصرح بوبه وشو وراد ابد صمو يوك دو دوواد مود بابو وو سويد ودس دو مد عون يوه ود هود ويد وشتوياء جيه وعديو م مد و 1 
جكونه اعضاى شوراى نكهبان -كه احتمالاً خودشان نامزد عضويت در مجلس 591....0©مى باشند صلاحيت خود را تعيين مى كنند؟ داددك دمي الام اد ممم لام ماني وئر ياد البح اكد دم انلاح ا م لاقي مانا د د م راح سد كال الاو ول 011 
يرسك كدو و بو ولوه وعب د دونج ميان عو وه بوره ورد ع وده و و وود دجوي بكم مميح كدوم ووه الله وته و5 يدوه ميد حل بوه م لد وراد واه راو كو دحوو وباك ا موده عام جح و دوو ووو حب اسورد بد باد مويه > مون دون بوه موود جو ودبت حي ممرين جدوم 1 2160 - 48 
ياسخ(قسمت اول) ا ا 0 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا ان 
برخى مى كويند: نظارت استصوابى شوراى نكهبان در زمان امام و مورد تأييد ايشان نبوده و بعد از رحلت ب درست شده استء نظر شما در اين باره جيست؟ مه عه ممه م عه مع م عم عه ع م م سمه عم ع م عه ممه مع م ع عم عع م سه ل سم لل ل س2 380110 
يزسكن ا لمي ل ا ا ا ا ا ل ا ار ص ار و ا رس اي ا ا ع ل ف ا ا الع 1 
ياسخ مادا لدي ند هه لاغ يا قريك ح دقارم بره اا ولاك جم تاه اوعد باع اتح رحد ف مضع ادي العم 6ع اطول 2 ل عد لع ف عه الريك عي لع كه اا لا عاد وكا عر مولع أت يدك فا ع بده د 4 لزن ميولات بج نز تل ل لطا سا له خ عقر لتر لاجرياا لات احا لع قاد سطع ات جع ل ما ع لاحم اوه كات طابولا اج اعد بلك يك 1 
اكر حقوقدانان شوراى نكهبان به وسيله قوه قضائيه تعيين شود جه اشكالى دارد ؟راه حل قضيه جيست؟ الفا دياص المي يعات اساي يا وا اح فو قري قا مي انان يمي مادا 1 ع انرا معد بدي الع ققد عمال لوديا نك عله 1 لمن 0 
يرسش ا ا ف م ص لصتس مم امم تام وم اي 91 
ياسخ ل ا ئش اا ا عاض رو دوا م ع ا 10 
قضائيه لمك وم اا تت ل لي مما ام عباتي عات يي ل تا اع م ل تي ل ل سس ات را ا ا لي تتا ا بام تا ا 6 








حقوق مدنى - 


١‏ آيابه أن علث حق:ارث مرد بيشثر انسث: كه ديه زن كمتر از مرد'است .يا غير مسلمان؛ به:طور مثال ذيه مرد. غير مسلماق با مُسلمان يكى نيست اكر.علت اين أست. كه امرد ارث را بهخانة و.براىخاثواده مى آورد يسن بايد درمورة زتهاى خودسريرست آين موضوع- لحاظ شود وز تسبى باقنا 



































باسخ لق سي ا شم كش ص سس ست صم #بتس غ ص وتاك عو تيمت ل اج ميات وس ممص اموت ولو لبوق ونور ع توعد وك نك دمو عي كا سو دولا واج وك بدك من جد سات ودام ل سق عوك 1019 
زنى كه شوهرش كارمند بوده فوت كرده مى تواند در حقوق فرزند صغير تصرف بكند و خرج آنها بكند يا بايد حقوق آنها را كنار بكذارد؟ ا اا ا اا اا اا ا ا ا حا ا حا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا سا ا سا ا ا اا اا ااا ا ا اا سا اا ا 3017 
يرسش اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا 871 
ناستخ لج يمو ل سراد مي ا مما ا سا ا ب ا كا ا اا مضا مو الج جد ار المح ماد ا لا أل ممم اي ات جات وم ل مما و لوو لاه ع ال ا 2 0ك 
آيا دخترى كه از تحصيل محروم بوده , مى تواند در تقسيم ارث جيز بيشترى مطالبه بكند؟ ا ا ا ا ا ست 
نوسن امب اس امون دن ع فاه ل قاد ند لدعي لعا حاط عه ملعت مانام وات انك دك عالت حرطلاه فدح عاق ل لحقاح ام 3 رت اك قد اعم من امه د20 3 حساك د ملحو ونح لان مه جنم ماع مما 24 دل اد لود دود ك8 ألا سطع عط مكح كاتا مد دملا لدان الاح جح م ل جا 011 
ناخ عو ا ار ول وتو عع ميري ان دل دوه ميزه امرويائي ال جار امام ف دي المع ل و ويل فوط بعك اي لظ ةر ل سك امف سا ع رمي ام ع ان وما الو وه رركو ات ا 1 مو واد ب ا 


رسن ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 فنالا 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
جرا حضانت و سريرستى اطفال به يدر واكذار مى شود. مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر نياز ندارند؟ ا 000 ارين 
رسكن الع عدي ع عا ع و ع ع ا ع و ل ف عو ع ا ا ااا قا ا د و ا ا ا عر عي ع ان ع دوت ا ات تدج قي قر 51017 
باسخ(قسمت اول) اما ااا 0000000 ريل 
ياسخ(قسمت دوم) اكول وو و الوق الج مج ود عد وود ارده ع عاد بو ع بو ور تو وو تك ووز جد أدادوة د ل 22د جد رودي جايو ده حو قد لدج ود باصي نيد ع عند وت وار ارم روا نا 101/1 


سرانجام يس از يك سال كه از فروش منزل ما كذشت با صاحبخانه توافق كرديم كه تا زمانى كه مشكلمان حل شود در منزل بمانيم و در يشت ورقه قول نامه ذكر شده كه طبق توافق طرفين خانه تحويل داده خواهد شد. آيا صاحب خانه مى تواند هر زمان كه خواست ما را بيرون كند؟ 5 














مدت سه سال است ازدواج كرده ام و يك بسر دارم . شوهرم مرادر روستا همراه با مادر و خواهر و برادرانش مسكن داده است , در حالى كه در حين عقد به او كفتم در روستا زندكى نمى كنم . اكنون دو ماه است به خانهء يدرم آمده ام واواز من شكايت كرده است . خواسته هاى من بى ج ٠‏ 


55 مد م مج دع ل ا يداون اتاتا لك سا نجل لق وان وش كان ع جد عر ع عون تلق ندج قح تالا أت 27 اجا ددا تان اوجن عابنا 3 عاد يجيد لا رتت مادج تس جد دلبب افحتم ناد و اك موت دو تن سك مق 4/7 221 نأ ع ل حم دع عاك 2 2 سق ات د لان 
باسخ 1 ااا 
آيا بعد از طلاق شوهر مى تواند مخارجى را كه در دوران نامزدى به همسرش داده است مطالبه كند ب ايه الو اد ةط اج فبك لعاف سانا جع جا ا ةك وتوا اجو ا 1 
تسكن عضي تيف تمد رده كتج ل ب اخيية ١‏ الم جع ا كر اك ل بيك مقي 5 قمة لقي لال كر بد لوطا ناو حي ع كيو رحد لل لكر السمدووة ربد و اعدد كردتو حك برعاي لبود للم حبك دن سا ا مور رت وك عي 3 ونه ا 
ناخ كوا ا سن اشام اسل لط مال نمال اسعلن المرط ع طاخم ااام ال مومعلاع لسع 
اشركت سهامى .بودن قطار خلاف قانون اساسى نيسث ؟ عع ا عو داو سام عع د بدك وقاند مامطيط دقو داه كل مو عمد د لكر نح مد ماد ساد ا لماعي دو 305 د روك نسم اع جل و3 مع قاد متام جد دك دده 3ارد خاققد ما سك لو اباي 0م د كو و ا 1 51 دو زا 
رن يخ اي با ار لوي ود ف و يو ار اك ا 1 رصا ل لح ف و مودي يدا لبي كر لوص ا لي لم ل اميك مار وي وفك ار عدا مد فر ويروا حا 1 لان كار ا اط يد عدار لش ع ف و لعف امد 
ناتخ مم اع مه م رم اك ص ع ريا ما د رم مي عو و اا ا ا و ا ا ع ع با رم اك به ما و ا لص موك م ما ىصاع ا م وم 
درجه ضورت وكيل:مئ:توائد أز:موكل:اجرت دريافت كند؟ اي ل الو ا يت ب قت ل ل مص ممت ةتةة ليم لام لوم ولا ليد افو موا دوي لا افيه لعل 
5-6 ا اا ع ل ا ل ما م لق ا ل عر اه ع ما ل ل لاا اد علج مله سا ارو د قر 
باخ م م ا ل ا ا ا اا اا ا 
آيا ازدواج موقت نيازى به مراجعه به محضر دارد؟ لع اي م صصص تت تمض صمو تت 8 
تسكن ئ ل ا ل ا 





فرق وضع يد و خلع يد جيست ؟ معد ووو روما ووم بخ فو مه ف واه مدع و إوبك وظي وراع ب عير بدي ووو مطجورا وود جب يحبا د د ومو فو عب ميرو جوبا ع تسرويه باجبود بحيو افج موه عمو راد بدو ووب وجس وج بابد او موا ‏ و عا موس بوبه وجبر د ع يبيد جبد يو وجامها اعد دع +1 





برق ا ا ات و ئضي 2ض ست شع ضما ساسع سام صم م ب ام 
ياسخ ليح ل ات اا ع اا ع ئش ص ا ات ا تت عي ع عه لماه قو كد دجي كوه لات شي 2 خا 1ت 01/1 
در صورتى كه زن ناشزه باشد و مرد به دادكاه رجوع كند دادكاه جه حكمى صادر مى كند؟ تا ا ا سم لا طا مام اما ب مدعي مدصي و با ا ا 
ل م لح ليئض تب تش ا لاتسم تاتش لم صش28صس مضو مش سل تتشت ئ وشسم م ا ابام ل ماي بعك اي و ما ف اك و اموي وتو و ساي مد ا وو ل نا 
ياسخ اا ا ار ا ا ا اي لا خخبصص ل شة ا اا اد بكي امود ود دلو اه الاو 0/7 
اكر مرد و زن هر دو از وظايف زناشوئى امتناع كنند دادكاه جه حكمى صادر مى كند د ا اوفط ا امور نك وك وا مو اله ويد و ل و ارت ون عاب اه ل جا د نار د ورج و بالا اير ارات كط كان ايف د لات لاا و ع ا 70 
رمش ا و ا لو اكد نودي صود و رفويو امود وو ود ل مدخيل يو رودو اليو و و يد وود ددر ل فو خا كدده يديد رويد وت ووو و دو ندميو سس 
ياسخ عو ع ا اداه الح ل ا ا اا و ا ا ا ا لي اع ا ل ا ال ا ا ةا لوقه اميك العلا اند ااذه ان 
آيا ازدواج موقت از نظر قانونى آزاد است ؟ و ا ا ب ائيش لو ماه د ا الات الم م ا و ا ل يات 0 
يرشن م راصش تتش سات تتش ناتك ةنتابب تست شل مضت اا ادام امم م 1/1 
ياسخ ممق ا صم ا عت ا رام اتا دوه اك حا را ده باك ماه عا اسم لك ع 1تاق عا اه ع ا تلم موه عد اد م امه ا قت ا د له لكت ع حا و ا ا ا 10 
همسرم كه جند سال است او را نامزدكرده ام در دانشكاه يكى از شهرستان هاى دور قبول شده و اصراردارد كه به تحصيل ادامه دهد آيا از نظر شرع و قانون جنين حقى دارد الباق ارا ار اموه عم فرت مد دين قري ل امو لواو 1 اد قات وا من ل م عرلا م 0/6421 








ياسخ ا و ا ا ات وا ا و وال و ا 0 


آيا از نظر قانون مرد مى تواند بدون رضايت همسرش همسر دوم اختيار كند؟ ا جاامجاجومججججووموجوجاووووووومجاومجاوموموجاموومىوومممااوجاممماجوجموممووممووجاوومولممومومووومومممج و ا رو 
5-5 2ج تسكع جد 45 د باحو جاو وو د بدح جم اراح مد ماج رود وار مدو لاحت بيجيب م حرج منصيجة جسو ظن جوج ع حيس و دض لمعه دوم ووه رت امو و م وي ا 
ياسنخ ا ااا ا ااا 0 ---1----3ج--1:1.!»>< 1 !ظ»<]!|!1[| !]1[ 1[ 1[ 1ز1[ 1[ 1[ ز1[ 1[ 1[ |[ ذ ذا 
اكر در جايى از اموال يك به ناحق مصادره شد او مى تواند تقاص نمايد؟ ئش ئلا مسا اود ااي ا 
ترون 0 ا ااا 
باسخ لش شم ئش شت ا و عي اه د ع كك و وراد وجا جب مادو اع م دع أموام يج د كبرو وياد ونج داعو فد اموت ساو وو نط ويد ود ا اد ددا نات بود ع يق ل 1/2 
بعد از واكذارى يك قطعه زمين از سوى هيئت هفت نفره , مالك آن مدعى زمين است , وظيفه ما جيست ؟ لمعا مو ف م ما ا في مه ول لصا ا لق ع ما ع لق صا مف لماه يميا مومه فم كبك ولما امه وا حال ماد مظنا دي ل بل دمر يكن وا دل امالك بع لا 
يرسش أ اح اح اح ا احا اح ا ا اح اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ا سا لاسلس ل 371 
باسخ ل م ل المت ل لما ا و جل ص الا اللو جح جا وه عا و1 اكات وو لت مم فاك وري ا جا اوه ا ا ما رو لاه ع ا ا را 
مال صغير را جكونه مى توان در شركتى سرمايه كذارى كرد؟ اد وين جب رن رع امار كمد ورا وود بكار جد امود فدرم كرو شمو وام موي اف افده لدو وا لور وام بدي ةع تفط روطي ادو كرو قري ورا لسر حو لوطه لذو مار مب ووا رود امتح ابروا نت 9 710 
برسلا ا ا م ااا 000 
ناش عو ا الم حل وى ل و رار ورم لك ا كيم اران ديرن ادر ضارا اف ل الما مح عكر ريل با وو اما دك شيعي درط لطر كك دس ا عب سم لامسرت اق ف مواري كات المديد وديف اليا ا عدو قد 0 0 
از نظر حقوقى در اطاعت از يدر و مادر كدام يك مقدمند؟ ا ا م0000 ااا 0 
يوسن 0 007000000000000 ااا 
باسخ و مطورة مد سك و لد 6 كلد حسم كا ف ان ك0 2 برلل وقد عد حدم د اكع لدوم يلعو لد كدعا كك لط د مو قد 1 وي وجو دا لد لي وكرت ع مط ويك مدو كات لوه ل ما 6ه و1 رده قد صم كبر فداه ا د 0272051 ل ع طمن دل ف لل 0/0 
وضعيت حقوقى (ارث , حضانت ) فرزندان متولد شده از عمل تلقيح جكونه است ؟ اا يم صصص ل م ل صصص ل ما ا ما او 0 
يرشن مص عط مج كس ويه :2 نون لصحو سوا وك اشع هد نه سس ووو مادو ب اطجو تسج جح مموريج ‏ وكت و جو سام شتحو ف تبهو تسعري م قد سساح ب تنو امه سسا 2 تلش الس زر بح خض 1ت رلته لمن اح جس ‏ لشس ا نوا دو ا تلا ا 2 101 
باس رش 22تص مض شي 25522 شصش مما ا ا اعم 





فلسفه برده دارى و مشروعيت آن در اسلام 


برشن اا ا ا ا ا ا ا اطق مقا ل عط ال ار و ما ا طبرا نط امار لم امن جمد لماي المج ريات عا عد مشا ان الما الما لكات لل ا اد 8 
باس عاك ماري اع ا يك قر وا ع يي عا لمر يات بلا م لوعي الع امف ار لوطي ادك ما كان الفا حر ام مير رد م لهاك احم معاي ووو كر مرواو كلم لواحي حأ ماو م د 0 
جرا حضانت و سريرستى اطفال به يدر واكذار مى شود. مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر نياز ندارند؟ د لظيو بالفك انف لك ولوك رمك امو ا هلالض لخر قف ل اه ويل ملك ألم لاله لمر باك باخ الل عق امه قثي الو لوا لل بال قا 101 
يرسش لمعم مه مم ممه ممم م مم مه ممه ممم مم م مم م مه مم م مه مم م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مه م م ممه ممم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم ممه م مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممه عم م م م مه مم2 1/3 
تابيخ ا ا ا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا 00 
با توجه به اينكه مادرم فروشنده منزل بوده و در شرايط نابسامان روحى اقدام به اين كار كرده آيا او مى تواند حق ضايع شده خود را به خاطر تاخير خريدار در يرداخت يول منزل بكيرد ؟زيرا آنها طبق قرارداد قولنامه اوليه عمل نكردند و از نبود يدرم سوء استفاده نمودند زيرا لايل 
يرسش أ ا احاح نا احا اح اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ا سا ساسالا 3 37 
باخ متك قم ترما قرت ا طلم م د ا و و ل ا ا ا ا ا ا و و ف ل ل ف ب تي ص لص ص ا يي عمط خوط اط يج تدا تبط لوب لسو هاعم قدت معد ات قب جيه ف و و 11 
آيا من كه جزء شاهدين اين معامله بودم و بنكاه هم به اجبار قرارداد اجاره منزل را بنام من تنظيم نموده مى توانم براى مادرم شهادت دهم ؟و حتى از بنكاه و خريدار شكايت كنم كه سر مادرم را كلاه كذاشتند؟ الدع 30 اام طم فم مقدة لاي دا وا ل ل حل ا 111 
يرسق عل سد وا معدو و م دصاك فيو مدر ا الجا المت ب كام وكام جرد وا ا بوت موس عا رن ل ا ف افر ل معط ع وي بام رمو افرع او ايا ا 11 
بابخ عع ل ص عه ا لت رمخت ارم و ا عا ا ا فا ا بات ا ص عام ع ك لقعم بمو لاله وس مه اح ع مومه موت قو و مع لصوام عد ع 3 
ديكر بجه هاى مادرم كه صغير مى باشند مى توانند ادعايى داشته باشند مبنى بر اينكه مادرشان مورد اجحاف و ضرر و زيان قرار كرفته و حق فرزندان او ضايع شده و به دلايل نبود يدر و بودن يدر در زندان و نداشتن روحيه مناسب بدون اطلاع فرزندان اقدام به فروش منزل كرده است ” 
0 ابا ل ا يي ل ا اي ل ع ع حا ل ممه ل حو م قدو ول ل مو ا و ا ا ا ا ات ا م اود ا ل اد اج م ا جو ا ا 




















با احترام : بسيار ساسكزارم از اينكه اينجانب را راهنمايى فرماييد . اينجانب مدرس دانشكاه مى باشم . دو سالى است كه ازدواج كرده و تا كنون هم فرزندى ندارم . متاسفانه از روز اول زندكى تاكنون يك مشكل اساسى داشته و اينكه متاسفانه خانم اينجانب كه شاغل هم مى باشد ص 286 


وبين مما ا ا يا ا ا ا ل ا ا جا او لطر د ا ا 
باسخ دنع يدو كد دي مسجو ربد د متو ا سا تا د مشر ب يت لج ل و ا ع ا اد ا ا مويه ا عه و الا ل و ع حي ماري م كود لصو درو ل يه لبد ا ا 0 
با سلام » درصورتى كه مرد نتواند به منظور طلاق مهريه زن را نقدا بيردازد تكليف جيست ؟ آيا يرداخت به اقساط موضوعيت دارد؟ جكونه دادكاه حكم مى كند؟ 0100011 1 00 
يرسش العم مم مه ممم ممم م ممم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممم مم م مم م مه ممه مم مه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه مم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مم ممه مه لم ممه عمد 3ل 
تاك واد ع وخ ف لما وا ا اا سا عقوا اد لما اد اين أبن ارا نك كرا االحة لموا يا را 
١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى بر هم ندارند يس به جه علت در اسلام حق طلاق با مرد قرار داده شده است؟ 7 |[ | | [ |[ |[ |[ | |[ 1 1[ 1 1 |[ [ ااا 
يرسش عوك وإكو ‏ رورجمو حو بدو ججتي خط مي سك اوت سم ب جب جات اجا الب دعب مك ير بض مكديع ارت مارج شي حمر او دقر سر د بابي الله ادام لك ملم جح م وان اباك الامتحا يدبك سو امج دحطيل ناي ناك اوتا في يا ا وج لاجد الج دعي سك دار م يودي حاب 1 عمجي دنب ع 3 
بان ال وار ع ا لحم تخ طاخم افد اق د اونداء ل لا ا اا ام مااع دعي لدت انع باد لات داخم ا ع اسن عا رار لطا اند ماخ ل اراد د افق كا ما طش ل 
” جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ دو عع جد اه دقح كماو دل لطا ما هك دح هه جه كو د ود لل الوط قو داه جا ده لكك و اتا احم واه دم عدو الجاود عرد كلق عد لع مدوم 3ح ا جد ماود لو لل ل عله نج 1141 
يرسق لطر بسر ول ود مو افعو ل ف جو عفاد السو الددلية وت كار م ممم وه كا ار يا كو ف مو امسر ل مقف ري روي ع الع ا ما الوه ا لمدتياو ا اجات يم وج 00 
تابخ" كط مما ص عم عه ع رو مع لمع ركو عا قوع قرو لهاو كا اعمط مع قا ع د عات و ا اج قتي جات عقوت م لك عا عه ل لهم ممم اع ماه أله عاك كا و ل ل و مو حا دا 8 18 
أ آيايه أن علك حق ارث مرد ريشت سيت كه:ديهزن كمثر از مرك أست يا غيز مسلمان» به-طور مغال دية مرد غير مسلمان: با مسلمان ذكى تيس أكرعلت :اين اشت كه مرك ارش راابه خاته وإيراى خانواذه مى آورى ين يايد ذرمورة رنهائ ومِتريرست :أين: موضوع لحاظ شود واتشبى باق 
0 1 000 
بابك ا م ا ئش ا ا اا ات ل شك ا ةا اك العامة ما م ا م 





يوسن ل ل 
ياسخ وح لت ا تتا بح ص متتس كْ28س سس ضم بصت اس اص سصس__ ام تس مم شم و منوة الو سح م وما ولو بت وو د ما لووك مام د 1 د 84 
١‏ جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ عع لي اا ا ا تا ا م لق مط عو لاا لط ب ا ا لع با فوا اللا لا خشاك تمل لل ما الوا مواواة اد ل ماما لان عل و را ا الا 
بوشن" ا ا ا ا ار ا تت ام ا ا 
ياسخ تل ا ما او ف ل دا امك اما لج صما قا صو بو ا ا فم ع ست ل ايان ا وك بع ل لو اما ا لك ري ل لا ا لد جلا لالدلا ا ا ا ل ا ا 





برسقن لش ا ا اتات ا اام ماي م ل تم ما ا ا 631 
ياسخ كه جع مدن معد كن نجس كن 20 5 لجي تراد سق نمه مدن بن عطي و1 د بم د مدن وام درس ون لطباي وني اتاو جا مه اه عد كن د ج37 ا حاجنو ع ند نه واه 2ن مدن 12د ند ونع درت للم جتن دب مده د واد ا ل با مود دم 1 1 
آيا تقسيم ارث دختران و قم كا ا ا ا م ات بر ات تس تا ةك اتات لئس كت ص ات لمع لات يا ةر وما 
يوسن وم قو معي اليا لاي م و وه في نكا ةرت اجيم دي در مء لزن ماع د ص ليد لع ويد فت قا دن ع ل قي اخ نع قي ولي أو يي د كي ترات ا سي مد قوط وق فم فاع أذ واوا عد وه دك عق اد م ف لوط روصي لمع 81 
ياسخ ودوك دعو وو دتوصاء ققد مد علد زود دل 2 عتأا حدمو دباع ددح ططام و لاود د فد كه عد عبا دوا فدو سا محط ف م مدت كله + ملمط طمن عم منج كد بح تود دذة لاولم عا ديه د21 ديا اددع كد لد كود 82 عباط 2م د دنا مله د طمن د عط 22د دنس مناه ماه د 212015 211 
دين اسلام براى زن و مرد حقوق مساوى در نظر كرفته است اما در ث ارثء جرا زن نصف مرد سهم مى برد و يا در بحث شهادت شهود جرا شهادت دو زن عادل به اندازه شهادت يك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. الم ممم م ممه ممم م مه ممم م م م مم م مه ل مم م ل مم م مسق68 
رشن مع ود عو عم يه اع ار دعو صا وسطروو مداه م مط جك ا جم ات عو موتو ماه جا لس تمت ا و مسي لسع وت تمس رس م ص سوك مجن مد امف صن وم وي ا 
ياسخ يري قي ع شي وام سيد لحمة دع فج د ع عرد عقوي . لصي عقو دو قري لجع برجا ملا دمي 1لا لمعيل اف ا ساي للدي اراد ات ا لياه ما اع لد فرغ 1121 محم اسان امام امن وات دا عر عفد مودي اام طلم موباك الدو ديا دل عا 1 لع 61 
آيا اجرا نشدن بعضى از احكام اسلامى مانند حكم مفسد فى الارض به خاطر ترس از حقوق بشر سازمان ملل مى باشد؟ ا ا 10 
5-0 ال ا ا م ا ا ا و اا اا ا ا ل ا الما ا و 6 
ياسخ ممص ا ا و تت ا تا تا و ل ا ا مامت يات 2 ليت اي لس تاج تام اماي تبات لد بتعا 3 يد لالع 




















روايت شده كه زنى نزد رسول اكرم(ص) آمد و اظهار داشت: از همسرم جدا شده ام و او قصد دارد فرزندم را از من جدا كند. ييامبر(ص) با اشاره به اين كه مادر زحمت حمل فرزند و زايمان و شيردادن را متحمل مى شود. فرمود: حضانت فرزند از آن مادر است تا زمانى كه ازدواج مجدد ع1: 


يرسش اعممه ممه م مه مم م مه ممم مه م مم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مه م مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه م م مم م مم مه ممه ممه مم م عم م مه مم م مم م مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم عم مه ممه ممه مم م مه م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه م مه عم م مه م مه م ممه ممه ممه مم م مم مه ممه م مه عم م عه مع عم ممه عه ممم ع اع 63 
باسخ م تا ا ا ا يت لاا افاي امه تدرا عا عو ملق الم 211/1 
سن قانونى ازدواج جقدر است؟ اا اا ااي ااا ااا 0000 اااأن20ع2>2 2 2 2 > 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 12 2 2 1212 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 [ 1415415415[ 1[ [ز 1 1 1[ 0 
يرسش احا ان ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ساس لس 361 
باسخ انط اق ماخ ل ا وما ا ا سا ل ا ا ا ا 5 
آيا ستى كه براى ازدواج دختران كذاشته اند كافى است؟ الدع م دده دلو ام لا كك طم م لومم رود سه مسقاو ف عجار ار كان عا عو مد عد و لوق اط دل ار را تر عا 1ر123 عد محا ولد ل او لد لعو ع م د 2 11 
يرسق اا 1 000000 
باسخ دعق معط دي عو ده كمي المع مره وعم موك امو ا ل اي اق 0 للم عم المع ا جو صا كا قوم ملت كو ا م اد عد عه لت به عط ره ع كم الحم رمات مت وم م ا قي 3ه 1 د 2 لع 
با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر مشكلى ندارد» ولى قانون جمهورى اسلامى آن را منع كرده است. جرا؟ ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ين 
5-5 ا ود او عا جد كد شو المعو يور لوو امعد جد ااه دي لو عدا 0 لخي عه مضه ات مد لمي ابو د لو م جا 7ج ا مودي ود وس كر مم ا جا كات و عو و الي كار عل اه مدع سدم لج تم 0د اق لع د م 1010 
ياسخ لل ا ا ا ا ا ا اا ا ا 1 





2-0 اش ا ل ا اش ا تق م م م 2118 
ياسخ م ع ااا ل تج مات متت ةل لة تت تمت ات عا ةب تب تا امي اا صم امم وي مم تم نومعدي يد 818 
اكر كسى با وجود وارث ديكرء در زمينى زراعتى ارثى كار كند. مالك آن مى شود؟ لخم و ااا اا ا فم و الممطورا م ل را فوط فو فد مف ااا اع 61 
رشت لم ص ل تت ات ءوست ل يض تش 2س ص اس تتش ا م ع ري لق داك امم مي عو ا واو ع خم اح اما واو ادو م داو امم ةلد وو ا د 18116 
ياسخ الصا و ال بار أل ف بكو كوا اك الما اطاط بم صرف ل ا لو ان الي مط ل يي ا ما ل لت ا عا لق مع اك ل وماق سل ل امي ا امير اما لكي عق ذل مالو ب اماق الج لب بارع لفقل دك ل قاع بيطاي حم ل كم ا 8111 


آيا مى توان اعتقاد داشت كه شيوه كنونى بانكدارى ما واقعاً اسلامى است؟ مثلادرمورد انواع قراردادها . قرارداد مضاربه مى باشد كه همانطور كه مى دانيد دوطرف بايد درسود وزيان شريك باشند درحالى كه بانك دراين نوع عقود فقط سود خودرا ( كه آنهم تعيين شده وخالى ازاشكال 6572 


همسرى بسيار بد برخورد از نظر رفتار و كردار اسلامى نسبت به من و فرزندان خودش و خودم دارم در حدى كه دو فرزند قبلى من جندين بار بدون اطلاع من اقدام به خودكشى كردند ولى خداوندمنان صلاح در زنده نكهداشتن شان داشت. از نظر شرعى به عنوان تشويقات مالى؛ زيارتى وه 


يرسش فج 16ج تلح لج 6 2928523 5و )ترام م ويد ع ولاح كرد وج باخ 307 ابح كي ميلم جل جود قن بل بل د بجت و2 تايل كد يكرا عب لح جد 7 737157425 28 ,21ج م مولح د ج17 واب دجوي 3 جاح تجن تبيخ 524,7 يدح بان بلج م لج رد 224547 2452235 جديا متك جدود جك د و 2 ار + 
ياسخ ع ع عم ع نك وه لاما عر 0 عت محا مط ول ع ل ا عل ات ل الت ره رق و د او رط فك قارف جو لس ام ار ا ا ا ا ا ع قر ف ما لم 0 6 العم ال عا عا تراد زه 2 جح ترم 5 تر كر ال و د قرت 5130 
هبه به جه معناست و جند نوع است؟ مسمس ممم مم مم مم مم ممه مم مه ممه مم م مم مم م مم مه م ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممم مه مم م مه ممه مم ممم م ممه ممم مه ممه سمه مه مم م ممم م ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه سم م مه مم م ممم مه ممه ممم مه سمه مم م م م مه ممم مه مم مم م مه مم ل مم م م مم عمس مكل 

















جه فرقى بين اشخاص حقيقى و حقوقى وجود دارد؟ لح ا ا ص ل مامص تمت سب تت ابا تلت 7س لمم ا ا 99 
0 اا ا ا ل صم بد طاسوا مي كاد امعد مه سه 1 سمي ب 1 2 11017 
أب كارن مداه اب لا امكو ناملا اماي الابما ارا امف ا 1 قر ان لطر كي املاطل د ك4 افا الفر المرط اا الماامخاية علا ل ااا ا ناد يذ ااحايه وني اراي سما يو اا ا 

آيا والدين مى توانند تنها به يكى از فرزندان خود ارث بدهند وآيا اين كار كناهى ندارد؟ و عام ب مامت وو و اعت م دس ع رماع ند عن عوك وكام طياي كان يايد يأو هك ما اوري بحاي واتاب وار واك 2 اماي ماي نيحد واه كي عاب حاء مدت عار عدم وت جر كنا ميدي يمايا با سدق عاك شحج موك وعدم عا م وشو طاح ابد باصن باو اما لاك داح بحا جح 18920 
يوشو ا نوراق ووم لقن صلخمو وفبد ب بسموو وط وول لصبو موود ووو ومو ولت دومور اديه بصو وو تر ووالمبو وود بسووجه واج ويد دور بس سس سوط ورو وج وب نيس ام 
باخ اص ئش ئش سس لض صصص تتم صمت سئس ئضت عر تت ا الو وا وا ون لوو فو فض ا سس وو ا وو ووو ورذ حك الح بود سوه منج ودود لوده ام رس و 1 

منظور از نفقه واجب زن بر همسر جيست ؟ 0 مم ا ا ا ا ا رت 
يرسش ذيت بالجويام وتوم ولد جاده بطو ون وال عن و دونه اجدياي بالورارده يج مو يديد جيل ناد اح صوق سواح جيابه اميا وريم دوج وام 2 روج واج موا بدنج يديع بدن يكل > يدوه مم بيه دجم فوفد وام جو نب سوق + ويد 4ج يم يلم جردع جد و ولف وجل وواح وجا سوال + يدياب نوي بلع مو يردا ول + كناد ماق جوت سوق بي ب ياي يام سراق تدوج ع كنيد وك 0 511 
بالك ا ا ار ا او 0 ا مامه ا جا ا ا واي لت ص اا لعا د ا لالت كل عا لط قات ام او ل 1 

آيا ازدواج موقت به قشر خاصى اختصاص دارد؟ اكر مراكزى در اين زمينه وجود دارد, معرفى كنيد. 1[ |1[ [ [ [ 1 10000 
وسفن لون مد دده لونم ولد اا مو 3ع اددع دده دتو اا مه باتو 2 نكر طن ب عن لاه دو ناه لاه لاد وال د اع طم ع كاه ده 4 ان 31 كته عا وداه د الم و1 ةارع ل عالط لع د و دوه دق عات نا ماد الال مط ل جا لط د و ع اع 
با 10[ 1[ [1[1[1[1[ 1[ 1[ 00001 

على رغم اين كه ازدواج موقت بسيار آسان مى باشد,جرا اكر يسر و دخترى صيغه را جارى كردند مسئولين قضايى أن را نمى يذيرند؟ ممم مس سمه ممه ممه م سمه سم مه ممه ممه ممم مه مم ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م سمه مم مه ممه ممه ممه سمه عه مم م سمه ممم م م سم م سه مم ممه مع لس عس م سمس 511 
سن 000010111 0 اا 
باخ 552 الوامدة ميم يك د ديبرك د الول عد كد دتو عي 2 بار لد جات 0 1 1 د ل ل ان ار ل د ده الم ا ور ا ا ا ل ا ل 6 0 ا ا م 1001 

آيا در اسلام مرد مى تواند زن را بلاتكليف رها نموده و در برابر طلاق از او وجهى مطالبه نمايد؟ ا ا ا ا ا ا م ا ا وا امي م ا 23/70 
0 ا ا ا ا 000 ا ااا 0 
ان اا ام ا ا ا ا ل و 5 

در مورق:حسسن 'زن تزناكاز در منزل ذرآية؟١‏ شورة شاه توضيح :د ب ولو لوو واد وسار وناب مون نوي وو اعد عو ع دالخ مالي دع أبن دل وق وا »د اوراد دألا كدري سو وا كج ود دي دنال وبال عل والادر وخ واد باد د د مت دلرو الف واد اما م ا 
0 1 ا 
باس امات لا ار اود لاو كا اا ل ع ا ا مر اال ملا ع ااا يي ا تر ااا عا ع عكر كما للفو مااي اع امي عوسي الوم ا حر يا د 111 

حقوق جزا ما ا مف اممو ول ال ل 0 
جرا مى كويند: جنايتكار به صحنهء جنايت بر مى كردد؟ سمه ممه م م مم مه مه م مه ممه ممه مه مم م مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه م ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مم م ممه مه مم م ممه مم ممه ممه مم مه م مم م مه ممه ممه مم ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم م مم مم اللا 
يرسش و بشتج لت كوب لدم مود مد د ب حدم كو بويت يبع ديد ها مودي با يدي ده شويع سحو لعل بس ينوادي نيوا دجي دميدم ورتجم توم وعد يول بد ديدع يدود ممالا م برميه لم تج د بوث ممع بوجي ود يدوب ادبم سبحي دج جد كوب وشوييت ببسودي دوا لبعد ب بداء يعي دو وي تجو وبا ب باوج وربي و ك ببر ا 10 
ناتخ را تل م ام عباطم و مف لو اكع ا م ا ا 21 

و سيس با ضمانت آزاد شد. مدتى بعد در اثر نشت كاز فوت كرد. بعد از مراسم جهلم , خانواددء مقتول ما را زيرفشار قرار دادند كه بايد دخترتان را به ما بدهيد تا سند يدرتان رآ ”م 
رن 














آيا حد شراب خوار در قرآن آمده است؟ حد شراب خوار جقدر است؟ م فد ا ا ص مص ئضت ل تت 2س مم ا م م مي 





ا 35د و ا جود وكاو ايده لبوا ددر برد الجن جد دده نوه كار د بات د جات ا لامك 3 ل اه 0 لاد درف حل دالو لاد ارود ع ل 3 ل لم ل ا 1 1 ف 1 ا 1 1 1 6801 
آيا تعزير منحصر به شلاق است؟ وام ص ا ا ا ا ا شا ا اش سبش ص يس صصص تا اواو مادم اي ل ناكد ياك وخ سمت 2619 
0 الح عع لصت ل شا ا ا 016 
ا لاا ا ا ا ل و 1 





ياسخ -- 





تاريخ بيدايش زندان در اسلامء جه زمانى است' 


شن او لدبا اسمن ولطة امور كريد اوممو ممو مو ط ع ص اقرب لوو وقو اوتق وميه ود وود ور لوو امم يو وقد بد وص روفو و وود بود وه ريه ا كو و 87 
باسخ و ب سموة ل بارو وب لالخو ود وو ون د زان أن وود لف وح وو وان شن ديه وسو ون ون وان بو نودبو وتو ل ان كوي وبق و و 0 
فلسفه وجود زندان جيست؟ ما سخا ما لا الات اللا مد حل لخدا ام د لاوا اا المع ل ا ا لك ياولا ل د لك امود اه ل لاست لك الما 6101 
رفي مدنو و 1 12 51 13 اام ون اا لاد ا ب م الع و ا ات الل لت بك ا ا ند ل ان ج وح ا ع موه 1ن ا 1 لدو ع ته ام ون دب ع د عع ل م 2 110 
باسخ ا 1 0 











آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ م لل ا ا اا مااي واي ا ال ابجاو الو سا اط و 1 
0 ليا يو ا 3 ا 117 
أ ام و ا ور اا بع و افا لاه قال كفا بلاقو اا لامر المخقاية لل او اما 10 

آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ بلع لا عد ارم الك ب اد ا احا دا د عاد و سا يت وا و ا لي ل اه ا ا لاد يي مدر د اك ار ا ب 1 
بون سود اند وسو سوسوي مجوصبس د سرده ورديب يرسود سوسببسسسمقفوبسسسيستاس وسبوبسسروسس سسيسس فيو س0 
ع لاحي مفية ووو دوي حب و امون وه لوزنو يديد واد ع يود دمض املكو امو ودع لوكا بود ميد عوك للم ود عاو مرو ده لوووك كوه و وعد وو ع الحم اا م او ولد درو ل لان و ار 

ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 9028 1 1 117[1#1[1#[3171[1[1[1[1[11[71[3171[1717131313121[آ1111[ ا م م ا م ١‏ ا ا ا ا م ا ا ا م ا ا ا ا ا ا 
5-8 ا راتخت تت اماس لمم لم ممم ااا رماوا اماد سوباك اجاح 0 
الم مك ا ا ا لكت لتب ل ل علق ل قا لكا لتق الو جو ا و ال او ار ل م لكي ل كلم ا ا و ل ات ا ا ع قت كا ا ا 

ابو يوسف در حمايت از زندانيان. جه طرحى به هارون الرشيد ارائه كرد؟ يرسش ا اا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اس اس اس لا 
م بكو خم وام د دجاه اله وك 0ق لجعو 133 لمع معام دده لو اجا تلد طق د مرا ح وه لد ما لدان كر ار لاع عد قل مك3 ا ل لا ف امع مه مله دناه كدو 73د عر لق جد لع مدي دج اا ين توماو - جد له 2101214 الا 








ياسخ اا و ا و ا عا ا ع تا ا ا عي م و له جع بدي 2 788 
زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ يرسش لي ا ا اي ا ا ا ا ا ا م ا 170876 
ياسخ دااع وو متو د قو كدجو روخ ااه تجرد تسو و مكبو مراع ماب و شوو به بجر عو جوج امو ممع رسا و مووي مجع نو ادر جعي سوا لع اما ح ذم راان جر تعن سو وات سرع احم عدن ا وو سج جا وخ مع ود مس تو دع عابر يتويب بيجاسج ديت وبي مو سد باس وه دده 88؟ 
زندان تأديبى جه زندانى است؟ يرسش د دعل ددن دمع ماده وابوا نوي دن ل م د ادل ذا ولك ذو لع للدم ماده تلا لاف لاي مدا دا دما عادو وال طن حاط علدا د ود دده الاح عادوا راجيا ل ع اناي دلا ل لعو أده لالض حا ىدا اد دي دن لاد مادو راان ذا اع 201 
ياسخ دو اا ص ةا جاع اما لات كا لام ا ل ا م د ع 1017 
زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ يرسش امم مه مم مم م مه ممه ممه مم مم م ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم ممه ممه م م مه ممه مم مم م ممه مم مه مم م مه ممه ممه ممه ممه م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م ممه مم مه م مم م مه ممه ممه مم ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم ممم ممه مم مم م ممم ممع ممع لامع 
ياسخ واتاه امي جو 233 ومو وجو جود صوص و مجو موس برو وجو ميج نج ابو وام مه لواو رجه وما وج وي او بوه مع مجو د برو وشتو ويه سورد ع جانوا يو عوا مر وب كب و رويب ومجد و جيه عوابا ء ودب كيس برويب ودسوي يدج جايو وو ورا مس وسح ال 
زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ يرسش ماكوي د مهد سيم ببراجي ها يمام ديد وني هه كوي جيه لا وعد ع يودي طديمهاب دوب ممادم ب سديوح عيبو مع بوم سيمع عا ددا لدبب بعر مب اذو ننجي وبع قلاع ناديد وميه واب ل مع اخ يداي م بجي وي موف وب ببوكامي ها بوجوب يد وياد وبر مب جوج تتؤيد وبل وه بواجي ديوهاب د بن ديه 01 
ياسخ دحم اجو مجنم جد جاده عن كيو ل جو ولاج بمجوبادع كويان دع دوه وي عاد ود دول جوم و جب ممح واو 1 مبده الوه تاوت يدن مجه اده مودي دع امن كمه علد وه جو ا مواد + جد جديا جره ونه جد عند يول مو واسود ودجو واد كوو ومع ودر دو وبدند كد جود وو عب بت حم مساح امم ع3 ل 
فلسفه حدود و تعزيرات در اسلام جيست؟ يرسش له لرست حك رع 2 ردقم لدج 6ب لامب مطل عاك اياك سدم يلبهم علوم مم | أدج يذو لكي مجو لوط به برع كا و تادائم 2 الأمب توج وه حك عقي لا ماق عدم ودب عو اخ دمجياي عاد سح امات وم تادامك جد د حم مط ع بكري ع تدم ابا 1 دري دك لخدي تل 
ياسخ العو ع لصي حي معي ب عر وا مين قا الما ايا سسا يو ري يا مي كي و في رساي يي لبه فا قات دكي عي اص يجيا تت ا يي بل يي قل مي قي مدي يي تي ع يع افاي اما لما م روط يس اي فم مح عن تجا د رما ري أج فمي 11/1 
معناى حدود و تعزير جيست؟ يرسش جود در سوه لياه شويع وو كاهو اعم اموجه جك ب ع حم ع موا سوس ود ترب سوك ا مويه حو عفووعة حو يصوت تسو عمتسم هن هاه زكر مو عيا عا سعد كو ولس ام و اجاج و دوج ماهوا دسج 052 
ياسخ اكه لباقي با الحاو الك ار لك وام حي عادول بو بارع لق ع سس القع عام كالمو مت وجا عست و عل لخر ل مر اع مات جع عه اميد مرح لظاما لحم أ تزه ححا ع دا حم لك يدح سام لشي بن واد ول لاوا ملت اكه عي لحي عام اا ا ا 
كدام يك از حدود در قرآن آمده | ١ع‏ 
ياسخ حيس واد عا امع مو موا برب ل ابيا ا يي ارو ا بايا ا اا يي 1 لال ارما م ف مها وباك موا ابعال ال 11 لجا لص 11 1 ا وو ف ا مايا اليد لنوا ان لمالا نا اما ا اق ال م 
آيا حد مرتد در قرآن آمده است؟ يرسش ماي ا تت ا ا ةئم امات م #قرع 





باسخ اس ش22 تس 2ش ا ا الع 
زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ أ ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سا ا ساس لم36 
5-7 كلوقن ا ود يب امل رد دل لله والح واوا ين عات دمحما اي ده داق عأ اه بار ما م ا بوعل عن أده وأ لطم ماف وا مم لو دعل مسا عأ لم يدت ماما مط وي أمط دضل ادق علبي رع ململي رمن لمج اذ ليل ديا ل لقا ماده بو فسان واااو اي ادك ذلك 8ع 
ياسخ ماني ؤي أ ع عم عورد » باسي ايدو ب جاتاك باه بحاي اا اد د ماك د برد ع ماماعات حت ب جايائد وض نان ماين بن رادج دك عا تا ترتجا مايا ان ل واب ايان تاياي نابح و عاو بع رن اتام عات نا هاي وتان ياب نيدن بان دعا 2 ل صاب ماع حت عار حع اي وير ياي ايدج اينات ننه علي كا ثرت و انعا تن كايا وتان نايا نايت بباح طاعات و اما تان جا بخان حاتت عع 
زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ ند ودار لل محا كام سيا اص ف لليف با دعباي لما ما ابدام لمش قو ايف ف لحك سكام حا لما ال كل لمكا ماد واه ا لدو قي قالح مه امات دايا مل كال م سك اك اساي # لحر ناه عنس علدا لك أ م لاسي ا سي ا ا ولت لالض ف ال اه ااه انك ل مك أت ل مام ايأ يلاها ياي ف اياك اد حر 78 
يرسش ممه ممه ممه ممم مم م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه عم مه مم م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مه سمه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عه عم م مه مه ممه ممه عم ممه عم مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ع مه ممه مم م مم مه ممه مله عع مع عع 
ياسخ انوا 2 تاو انا ميد ودنومل كاين د د تند سيان مان ود ند كط كوي وان فاده ادم امه ددن ود عدو وا دتما اما هكاين نفو دل اا كد اجن لووك لمن امف دن دل كد ا اد مدي ع بابسا مولومل لل او وا لحا سلما دك ا م2 
زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ دع جا لج لات تنك حت ب ا انا لدي 011 ا ا عرو الح جاو ادم ام وده د وو ده 1م اجر ل دم فو دم دو ف دن لت وقد را لا لم مويه اط وى كدري حي جد ا ا 100 
يرسش بت ى لمجت ع جحتيايخ داب مك لابه ا مراع بباتك اا عط ع1 للدت يدك نات لمعت تومل بلحي لماجا 3 الأباتيظية م اق ايت مص شوج ادك وكا لكوتي حم ع يا سج اوتام ا رس خم يج يندت اأيق داب يك داممت تر تروايجةه ارم ول 1ج لابق حك ماي ميت اولبق با 3 مرج ع2 لامتيا ب ري 1 
ياسخ ا ل ف ل ا ل لا لا ا اعلا ا شم ا عل ع ا ل ل ل ارس لات 1 ولد الم 01 
زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ سمه مم م م م ممه سم م م مم م مم مم مه ممم م مه ممه ممم مه سم م مه م مه مم م مم م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه مه ممم مه ممم مم م م م ممه ممم مه سم م مه ممه سمه ممم مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممه مم مه ممه مم م مه مه ممه مم م ممم عم م مه سمه مم م مه م م مم م له م م له عع ساععع 
يرسش ماو ا ررم با ااا ار ا ا ب كا اطبا ار مي ل مو ا للا لم الي العا ال اا ل امي رارع لاد سين اددودا الي ل ا مات ف لام الح وار لصي ما فق ل او 1 





رسكن ااا 0000000000 اماع11 ا 1 01 00 
ياسخ بدك ايم ند كود كوو هك اك 3ك تبان بخإناده ياوه باه 13 1 عايان و3 كوه اد دلا مود مجان واي كو وب ف خ ووه دده د الود لك مد اع وو ران جلت ويا و واد دل ادس دسي باحس د وق 2 زكرن كران دن د حدم لل وجبان وق أو بد انانب مدا بان ون ل و21 
آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ بوايكي ملسو لخد يمل يس لصح عنما دجا وكا علد بكاو السو بعري مه لك لفاس ونام كديا مادق اوفط وا ماد بم يلج لي مس ما لان ملع مام نعي وا وميك لعن لعاسط حذاء عنل ملو ولخد مأمخ ج م ا ف ةلقل يتم ال خا مداه دخاي كاد ونبو اط سير اسطايتم د لح للد ل 781 
برشن صا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا و م ل ل مم ما وعم ص اتج ا امات للم ما د ناو ناا 
ياسخ ل ايشا تت اما تائم افش شا شا اماد مط وا فو ل بخ لما فد ظظ يالك ام لاد اقرع 
ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ وم اما ع يادي ماه واي دج ناا د ماهد موا وان وان جم يد و كن هناويد مح دمو مود ماح رج والاين ع لسوابان ادجم وو ل سم اد اروم دع اموه سبروويه و كدهج ب مجح ع ع وو ساي د مادع ليون شم ياو دج ساعن مسا وسام و مدع اب وقد برد 24 
يرسش كاطع بوني يودي يبرح كو سحيو بع يطبي جد وبيب جو تع وو سوكلا + ودع بد ميديم بدر حدم شو سج يوت مت جب بد وبي دحي مبوتبج دح تدع نوو كلعلا همياي يم اموا يد سدح كوي تجض يي فجي ابر وبر ججايد وبرد ين توم تج وم بعلا بوساب؟ وديمه بيه مبو مح وج ا 101 
ياسخ 205 كد مكدع تك د وح لساك اده ال عه و دود كن ونح مويك جاده نط دنه عله نه حاب ولد جات جم عد دوعي اند نوه 7 ذم 1ه جع ا اي لل 15 عبان بان ع ند مهارن بن ماج دا اد ات ات دجم لجن كن ع مر 
آيا ديه بر عاقله. معلول ساختار زندكى قبيله اى ييامبر نبوده است؟ و اكنون كه كيفيت زندكى دكركون شده. آيا اين حكم به قوت خود باقى است؟ حرء ع دع مكلم دا اد يس شدي مه ع عا نمام دج ياف دق اتاد ء ودياك فرعم 2 ع ردقي خدج لآم عي مايا دك اتوي لل شرع رمه أ ا درام 2 ددج 1/1 
يسان سي د قافا راع ا سيد بج دوع منت دح ع ةك ا بع يد فده فنع يذ فرع مو وتيود وين عد ليد ده دونة مدي وح عد كت وجاك يي بيجا أن تيع دمي كلد كريلة ندا لياه مده فوت داه فر قمكة الف مد كيخا مها دي لوم مان نه ددن در كريط ول 1 1/1 
ياسخ لووط وا ونه دود ماه لوعت كاد جك د تود للق ع أ ددع دياه دجن علطام مجان اند د ددعل اط جنا ناء فتج دم 2 فم داك دلت عا د طتط ع ع قماء دنج ة خا عا لتو رك ددن اولس ع ادن 2 دما ددح كد لد كوب 2ق عباط م ب دنا مله امت تسعد د طلس ما ولاه د لم 2/1 


يوسن ام د ل اع لالب لط ارك عو قا ا د ركه بل 13ت قحا عر حا لوو او 6 عاد ل ل ا اط الروك ود و دعر اك ات ا ا ا قت حا ا الا ل ل د ركاه لوك حا ع ا 5د 161/11 
ياسخ عوجي قي ل عد شي صت ما م ا عاء ورت لمم ا 1 م ا وو 1 اع يلا يي ص 111 م ا عي اليوط 3 لي بي مي مي اتا واو الوو ما دا م1 ام 5 
حكم كسى كه جند نفر را كشته و بعد ازاينكه توبه نموده شهيد شود جيست؟ م ص ص ص تس تين شا ا لس ص اي مم اتا مات ماما ا 
رطق ال ل ا ا ا م ا لو قا لع م ا 211 
ياسخ الت ا ا ال ا ا فلت ا ا م ا ا بخ 6/1 











سه برادر هستند كه يبدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «و را مى بخشم واز خونش مى كذرم و خونبها مى خواهم.» برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» اين مسئله حقوقى را جكونه مى توان حل كرد؟ :- 518 


قر ال ا ف ا ا ا ا ا ا ا م 6 
باخ ل كك كات 1 3 ا د ا ا و 3 2 23 
اكر دزدى براى دزدى وارد خانه اى شود و صاحب خانه براى دفاع از مال و ناموس خود او را عمد يا غير عمد بكشد. حكم اسلام در مورد قاتل جيست؟ آيا او را به قصاص محكوم مى كنند؟ و جرا در جامعه امروزى فرد توسط قوه قضائيه به قصاص يا ديه محكوم مى شود؟ لين 
ين ع ا ا ل ل شلا لاي اا ا 
باسح و و ا ل ديسودس سوووسووون ساو سبد سي وسدوو وو ووو دو ديدي يدوو سوط وو نا و ديد يب 01 
آيا در صورتى كه مسلمانى به هر دليلى دين ديكرى غير از اسلام انتخاب بكند. در اين صورت حكم كافر را دارد و به طور كلى آيا همه غير مسلمانان كافر هستند؟ عم عام معام معام مم عه ع عه عاك ممه ممه مس ع م مه عه ممه ممه مس ع ع ع ع م ممه ممه عسل عم ل عم لمعه عه مس ل عع ل لس ل سه مسد 2 161/18 
يرسش ممم مه مم م مه ممه مم ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم م م م مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قم مم مه م مه مه ممه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه عم مه مم عم عم عه ممعم أل[6 
بنك م4 ا دجنم كدج « ميان 9 لردة كدو امراك د لونم امون ل هد ودف مي اتام نجام اج ان 1 ل بك حي اتن كو رمه امن 50101 1ل تون ون ل دنه ولد ان دسج ج21 دن 1د ل ل نط عدوت وا ان دوت جه ل مدا مم ا ا 
حكم اسلام را درباره مرتدان و كسانى كه ييامبر# و مين را دشنام دهند بيان كنيد؟ والا مضع تدم نادنم ا 3 حتوم مج امت يذو دمجي عه باق عي ف نا امات ك2 انق يشوج ووع ب طق عاب ا هه شد أ امس متخ اد كي دجي امام كاي كي ارمع معاد مدو ا ع برجا لإدك عامج دف مك تاج ل يودي زرا د مسني د ددن 42 
برنحلئن خاو نا خم ند لل جرخت الا بول اخ مخفا اط عمو مسوم اسم اس لط ساس ا لملا لوا ات باقن و مس م 
باخ 5 وات حو د اماما ود :مود حون 34 ع ته ححي دادو معنن 2 1د حواط و عا ونه ادح ادكه 40 13501 د تروك 1ن بامحيمم دع ده ا 4 طم هحود بذ عق ورد بك 310 د رد عر كل عد عم جده دنج م د 15 د لان د عا ولد د كاك 8/10 
نظر اسلام و قرآن كريم در مورد اعدام جيست اعدام در اسلام جكونه معرفى شده است حر ع م اا و لا ري ار ليا اك ف وار اد معاد وا دس مه م قا ع ف اماس ة الار عماوج عي فق من وح لع جا لا ل امك ار ع ا م لف ات ار ال 
يفل معام مه حب لسعم اماس مو سمه و لعافو مسجم مم ممع تعمسام السوااس وسو مس مق دام مم سوال عا امامو «اساسمم ام سم عيدو الوم لدم الماع موي كم 
ا في داف مدصي معاي عع ابم ا و معي ع وي مدعت قدا لسو سمال الررع يرك ون ماك دوي ل لماي 135 نه دود 1د يط دي دن قبع دو برا نت 11 مسد ات ايه لم شم امع وريه مما فى جاه مط عط عا جوع دصلا الرراحس !دقن ما ا ملم 1 
خداوند در مورد اعدام جه نظرى دارد؟ ا ا ا لعا وبر 
رشق ا ل ات ةي اما مقي ا مي ا مي م اي لا اقح قر ماي قم ما ات اك ا ع ا امي الما ا ا تو اا ص ما ابت اك و لخ كي ل قاد لصت ا اه الك الع 
يأنث ا تت رت ل اا ا ا ا ا ا تاي 3 1 217 
با توجه به آيات سوره بقره كه قصاص انسان آزاد را در مقابل آزاد و برده را در مقابل برده بيان فرمود. آيا اين نوعى بى عدالتى و بى ارزش شمردن جوهره انسانى نيست ا ا ا اس ا 7 1 
برشن مح ل اا اي ئس شي يض ل مم تم تاتس ا تا مت مد ت تمل العو د ا و ل 
بايث 10000[ [ذ[1ز1[ز[ 1[ 1[ 1[ 1[ [ 1[ [ [ [ [ [ [ [ 1 اا 
آيا يرداخت ديه در قتل "خطايى محض از سوى "عاقله جانى با توجه به اين كه كاهى عاقله جانى را هيج نديده اند و خود جانى توان يرداخت ديه را دارد. با عدالت و قوانين عقلا سازكار است ممم ممه ممه مه م م م مه ممه م م م مه م مم م مه مم م مم م مم مه م مم م م مه ممه لم م مه ل مه ل ‏ له لممس ف89 
يشش لص ل شا ا قاط ا عد لا الا اع 
باخ انما او ام برا ما ع ل ادج باثي رج ع ا ون ل اب رقا اح ب عل أن وا اد ب 2 اتاج يال ان اش بان د د انا تل ا ع ان وأا أ د دا ات ا قي وت وياد ل أي د ام عأا نو وأ وش ل ا دل يب باد د لل 2 لي باع 
حكم مرتد جيست وظيفه ما در برابر كسى كه به صراحت به قرآن ييامبر و ائمه اطهار دشنام مى دهند جيست آيا كشتن وى با اين كه در عرف ارتدادش ثابت نيست بر ما واجب است ااا 
يرسش قييت بت جكيا م جام جد جد ولاو وريه واج دون وده ا بويكد الريكيد و جتن يدرن2 وله و2 بام وان ع واج جيالت انيدي وردان ده ورد ع ولاه بيجو ل حوايت ووواء يخي بلحي مدن كرد وج مح بد ء رمه ماه وان جو سوق > يونت 4ن يدم صربق ربع جد و ومع جل وواق جو سوام > نج وان انوي ردح جا عو يرد + ول + كناد وى جو صوق جع ب اي يا م رياح دوي د ا 92 
يدخ ا ا يا كت ا اا لتر 3 ا ا اص جا او ال يي اواك جات ادو الوه ل وا تسو لد لك اك حرف اح لد قوع 
جه آياتى در قرآن كريم درباره حقوق جزايى وجود دارد؟ و منابعى را در اين مورد معرفى نماييد؟ لمم م سمه ممه ممم سمه مم مه ممم مه ممه ممه مم م سمه سمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه سمه سمه م سه م سمه عم مه ممه ممه ممم مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه سمه مه مم م سمه مم مه م سم م سم م م مه ممه مس ل ع سم ح للر9؟1 
يرسلقن ادبتو ا ام لمن لت معو 3 حادم لكا قدت المي بالود ا لود لا و مف ف اع لك العامة حر جع دده ده فياه لوه ماده عار و عا تدم مضا دلدة لان الماع ورد فكو مط ماع 3 21 3ع 
بان اا اااي ااا[ ااا 
اكر فقير و يا ثروتمندى مثل هم دزدى كنند آيا براى هر دو يك مجازات در نظر كرفته مى شود؟ 1 0ن 
لق لعي حب مدصي داب تممه 1 أخط امد دح دم نما عا مواد اما سيت مد االصايي! 11 عاد 117 مسن لوو لأساف ال ندم ف اخ ينات مقن اعد و في ناك محم ا بان يشماو أل قا اق ال نكا عفد ليد ةدا ممطات الو سا دكن ساد 17 اام نف 1 
ياس لم اا ا ا اا تش يض اصع مضي تاتش اص ص اش وم مص تت م وغ 
جرا در جمهورى اسلامى حكم قطع دست دزد اجرا نمى شود؟ ع ات ا اي ا ا ا ا ا ا ا ع ا ا ا ا عا ا اي ب و كا م رو ما الجا و حم و م 12191 
قن ا ا ير ا م 1 





خانواده اى كه كودكشان را تنبيه بدنى كرده اند و موجب سرخى و كبودى بدنش شده آيا بايد ديه بدهند و آيا خداوند آنها را خواهد بخشيد؟ مان تسوه امنود م كوو ووه ياكيد جيي ويه عه وه مرو وجعد يجاب قطن رصاحي با طانم بو باهو 2 ووب مجاه جد بون اموا مسا انح 0141 


























آنا در اسلام بعضئ رفقارها:ها كتيزان و غلامان بااتساوق حقوق | 0 
قل ا ع لا و ايك مو اا لح باح كا د ل وه وام و بت م مع حو صف موه ل ل أن مي و قا اع مج ا او دعا مم ع ل اه مجان مام ا جد مط و م د د و ب د 0 
ياسخ ممم ممه م سمه سمه م ممه ممم مه ممه مه ممه ممم م م م ممه م سمه عم مه ممه ممه سمه مه مم م مه مم م م م سم م سمه مم مه ممه مه مه مه مم م م م سم عمه م سم م سم م مه ممه ممه ممم مه م م سمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م عمه مم مه ممم م سه م م م مه ممه مه ممه ممه سمه سمه سمه مم مه ممم ل سم م ممه ممه سس عم ع ف قله 

جر دز دوه مدل جد شرقت دو معاى فضا اجر تمن فرره 71 1 ا 11 1 01 
شوق ودود يدوه لوب يديد دسي سومي دمو وول ومسب ودويكدردمسيمي د د ودود ددسرسسيد سوسس فيد د00 
باخ وخ ويد سونو مور تو وا نوكم ودر مار ولي وود ساي وزو دود وو د وك ترد مان د ولو وول دده سود ع بود ابس نوو كوب وو ويا وجاك رلك د عد وول ولو وراد ا اا ورين بود ملعمل مو 2لا 84 

آيا مى توان افرادى كه مهدور الدم هستند بدون مراجعه به دادكاه آنها را به به قتل رسائد؟ ا 70707000000000000ا ااا 00 1000000 
يرسش أ ا ان اح ان احا اح ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ا ساسالا 3 ل 
نك ام ص اتات ورا كمي ل تت كان ةا اا ا كاتا ال ل عا وى قا ا ا ل 1ق 

اكراه در قتل مجوز أن كن و رافع وليت از مباشر , عل ؟5 احا اح ناح ا اح ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا سا3 ل 
5 ا ا 000 
باخ از[ [ز[ ز [ز[ [ [ [ ز ز 001 

آيا همه كناهان كبيره داراى حد شرعى است ؟ لسرم سكيد مسومو المع مي الماتممع ببسام الماع مو ميو مق وس طلم مواقيك اسااع لسلس ماسم م سا امساويو م امو ممم انه 
يرشك 00000000ا 00 00 
با 1272 تح اله ل و نسار م دن ود جد ردني 0ك وف 0 لات عد م نوم تبتر 1 لذو لك فج جياه لو لياه ج20 و 306 رد 0 م3 0 ل مد 3114 فاط 3 لد د دعن حر حلط و لاه 1 3 لسو رو طمن ل د ع وك لم او م ل ما نه ف وا لأ 1 1 قر ف 0 2 1 اق 31 

قطع دست سارق جه شرايطى دارد كه برخى جاها مى شود برخى جاها نمى شود اح ا ا ا ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا ا ساس ا لاس 44 © 0 
مر عمسم وج ب وح مط ومو وو عي مع ج18 اد م0 بتو دم عد مون نج جم وو اج تو وق 3 زمه مسو وج وفعت بتو لط مل ال لا وي ا نبي و اك ا ول ققد جام ال ا د ل م 7 3 11 
ا اا م م ل 01 

يدر زماق بيار دي 'مسلمان :يا غيرمسامان (مقلا يا يهودى) يكى بود؟ «ادودي ‏ سجيي ان و دود ب وات ماو ميد حاو وريد ردن ودرا لدييده اتظيو د رو ويك المي فس اميت رحد كلو الاو اد الو ما ب 011/7 
ا اا 70000 *ش#*ظ1/ 
باسخ قا ا ص مش سس مس 222225 تتش ل شل ما ا ب وام اعت لاماد ي 82 

در كتاب «قضاوتهاى حضرت على بن ابيطالب» تأليف سيد اسماعيل رسول زاده. انتشارات دهة ينجم. بند 172 (قاتل و مقتولى) بعد از بيان داستان به توضيح اين نكته مى يردازد كه جون قاتل اصلى جان قاتل ظاهرى را نجات داده. قصاص نمى شود و ديه مقتول نيز از بيت الما 
يرسش معدم مه مم ممه م ممه مم مه ممه ممم مم م مم م مه مه ممه مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه مم م مم مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممه ممم م ممه ممع 03م 
ابس ا ااا ااا 01000 





يرسش أ اح احاح نان احا اح ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ا ااا لاس 9 ل 
بال و بدب0 00 
در احكام حقوقى اكر يدرى فرزند خود را بكشد .حق قصاص براى او نيست مدر حاليكه اكر فرزند يدر خود را بكشد قصاص مى شود .آيا اين امر تبعيض و يك جانبه كرايى نيست ؟ ا ا 00 
يرسق عط و عط سات ع لعو ا ف ارما المدية لدوم ويف امف كر ماحم رمع ل ميا به ا اميم اما يول اخلط ضايف الي الومط ير ع لسري اف مكدو حوره لدت اوت يق لامر اه 
تاب حلت م ها ب د وه الت بش لط ارو و اف الح امج ات مات ا و اش ده 1 عم مس ا به قوت ا أضوت عه رع لماه ص عم لت ا ا ع اع لح وبا 2 1 11 
يكى از موضوعاتى كه امروزه در جامعه مطرح مى باشد بحث افزايش ديه به ميزان يك سوم ديه معمولى در ماههاى حرام مى باشد با توجه به اينكه اين قانون .قانون صدر اسلام بوده و به منظور برقرارى امنيت در ماههاى حرام به خاطر اداى فريضه حج و نيز حفظ حرمت اين ماهها بوده ىك 
0 امام ل ا ا ا ا ا اي ا ا ا ا ولي دك ا ا ا 1 ا ال اع م كاده وا م د د 11 
بادك م ا ااا ا 316 





در رابطه با ماده 72 قانون مجازات اسلامى كه عفو جانى قبل از مرك توسط مجنى عليه را عامل سقوط قصاص مى داند و در اين حالت اولياى دم مقتول؛ ديكر نمى توانند مطالبه قصاص كننداين سؤال مطرح است كه آيا ديه هم ساقط مى شود يا اينكه اولياى دم حق مطالبه ديه را دارند 





آيا قاضى در جرائمى مانند زنا كه در فقه ادله اثبات آن احصا شده (اقرار و شهادت) مى تواند با استناد به علوم و معاينات يزشكى حكم صادر كند يا خير و فقط بايد به ادله احصا شده اكتفا كند. الا ا ام عدن الع ادل انط اق فقون ا دن ان لفان 1 81 





























ياسخ ل ل 
جرا زنى كه همسرش به قتل رسيده حق قصاص ندارد. وح ل ا ا ا ا ع عم باب ا وح قا اعمج لد تعمد تمد عه وت ا 
يوسش ال ل ا ا ل ل ات ص ص وشيم اك مت ماي ناي عالط اااي شح مد وما ماه وهاي« الم مل مما م ل دع ملل دياه موا وا ايمل ف ديم وال عارمايا اي اناو جاه مادا مدو بس م ل 896 
ياسخ عردا م ايرظن و ناد ل لجان نام جوت ماي بجوو تمر لاط باجويرن جا يأو كط شرح عار حاء 2 واج علماكر روماب ايج بود مك م جع مارح ماترح بايا حي فو الاجر راط واج و بعد ياود مك ماه كمرح مم7 اناج جماكر لظ بابو بج نو واه ب 6ك ماح ماجرح مان دجو تج كبا بايد نامالا يلود وج دصو لامشرح بديزحاء فو نج ياك والح واوابد اديه دادع حدس عات حك 118 15 
جند ماه بيش در يكى از نقاط شهرمان زنى در اثر ضربات جاقوى همسرش به قتل مى رسيد. بعد از اين كه مرد مقصر شناخته شد. حكم اعدام و قصاص او بدان مشروط كرديد كه خانواده مقتول نصف ديه را بيردازند. اين امر بدان معنا است كه طبق احكام قرآن و اسلام ديه زن نصف ديه ٠‏ 
يرسش العم ممه مم ممه م ممه مم مه ممه ممم مم م مم م مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مه م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممم ممه ممم م ممه ممع م آله 
ياسخ ممم سمه م سم سم م ل ممم م م مه م مه ممه ممه سم م مه مه ممه م سم م مه ممه ممه سمه مه مم م سم م مم م م سم م سم م م مه م سه مه مم مه مم م سمه سمه مم مه م سم م سم مه ممه ممه عم م مه مه ع مه م مه م م م مه ممه ممه عم م مه مم م عم م عم م م م سم م عه مم ممه م عه عه م ممه مم م عم م ع م ممه م سم ل م ل لمم لله سس 0 2 2 113ل 
با توجه به آيه لا اكراه فى الدين جرا مرتد را اعدام مى كنند؟ ا را د ا 1 يك نل ري اد مر د ل ل وتوا الود لد ا ا 1 ا ل ا ا ا ا 01 
يرسش أ ا احاح نا احا اح ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا ا ااا ا اا اال ا اا ا اال اس ل 1 9 
ياسخ شاه بك سناد اجا رط كان اش كي ووب اخ نوما ناس ها لقم كلد سا ونه شرا رارش ع وار ماشه كنمو ب لغقه ام افاج الغا وم طقلا كانه كا اط برطي لاو شو عخة ومكاخو ااه اذل م صد و ونه اس لسر ام 
وظيفه انسان هنكام ديدن زن و مردى در حال زنا جيست ؟ ممم ممه ممم سمه ممه ممه مم م ممه سم م مه سمه سمه م ممه ممم مه ممه ممه ممه سمه م مه ممم م سم م م ممه ممه ممه ممم مه مم صمه ممم م ممم م سمه مه سم م مه مه ممه مه مم م سم م عمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه م م سه ممم م م ع ممه ممه سس عمد 6 أله 
برنشتين لم مضي م سس ئش ئش ا ا ا ا ا ا ئش لطت ارام اللخ نس لقا 
ياسخ حرم وي ا ا لرطووا وحسب رد ا الح رك اا ا ا م الح اع مح ا عع ور اي اا لاع ع كو ا رطم ا و ع ردروا ا الاو روي ا ابا ع بت ع ام ه مد اد ع 1 
يكى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته. قصاص مشروط مرد در قبال قتل زن است. سؤال اين است كه جرا اكر مردى. زنى را به قتل رساند. اولياى مقتول بايد مازاد ديه را بيردازند تا بتوانند قاتل را قصاص نمايند؟ 000010101201 اااا 0 
برسي بدت لسع حو عي ليوب ا د عدم لع دسج بوط واج بعكم ا موحد عي جام مو عدم فا عدم اه تع يديو 2 بلعس م كرد اتركنا لياع ا ل طم مر دسو ات واحه رسكم يلق ع مطيو وم هه + حب يك جم اطع دسو يام د رس او عشوي ار جعي ارح عو جد ابر حي كوو حي لو بات مو ده نيهم ود مد تي د بالطو كرد تعد أ كر د وه ب 1 
ياسخ(قسمت اول) 0 رن 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا 0 رن 
آيا در إعمال مجازات از ديدكاه نظام قضايى اسلام تعليق و يا تأخير مجازات وجود دارد؟ ئش ا سا و اا لا أ يو زو 9ه 
ين دي ني يوت ده ولام كنم كوي دجويال ويل نه د مة ماد وماد منت وه ب وباددو 3 اراد بظديه وسد وها من تنوو ووذع ب وو اخ اود د سيد نو دن ادوج ند يود ياه هجو د توي عوات وبال ويخ ناس بل وح اد مه عدت وقول بكرن لادان لسع بع ع ولت وا 3116 
باسخ 186080طظ12غظ5++ظ1515<ظ1ظ1غ+1[ظ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[141[1[1[1[1[1[1[ 1[ [ [ [ [ [ [ز[ 1 ااا 
خراً ؤنآن 'مشمول كم اعنام و قصاض :نفس :نمى شؤتدة الع ا ا ا اص ا اام تم ل وض ا ا مرو عن م يي صا لمات عقا ياك اوناع اله واد د تا 3 
يرسش ممم مه ممم مم ممم مم مه م مه مه ممه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مم ممه ممه مم ممه ممه قمه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه مه م مه مه مه ممه ممه ممم ممم عم م عم ع مع هه 
ياسخ ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا 1111[ 01111 ااا 


متأسفانه در مدت ٠١‏ سال اخير در مورد اعدام قاجاقجيان دو نوع برخورد مشاهده مى شود. يك زمان تعدادى را ب خاطر مقدارى مواد مخدر اعدام مى كردند. ولى الان مواد مخدر بيشترى را از افراد مى كيرند. ولى اعدام نمى كنند. اكر ان حكم اسلامى و قانون بود يس جرا حالا اجرا ن 68 


0 55 ماد دو لطا رده ولت تياد لو م اورن د 1 ج43 عدت دج كل مول عاو 1 دنه لع دح مت دون اد م بن م لق عو ولك دنه وود مجب امت ا دونه عاو الاشو ين الت بت دده دان لو م اول دو كه بد ددنت ما ا ل امه اس 1 ركم 
باسخ ا ا ا م اا اا ع ا 8 
جرا در بعضى از دادكاه ها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ ع مع دح ده فم وس مده عدم لع ددا سيط ع ف وساص ممصا مع ع وم ع دق عع فد مد م د اح ع و ف ده عم جات عدي ا عع اوح ماد ماع دج د مقي واد ا 0 
وزستقن ف 1327 وك لاع لجع دك د ون اش ديع لي و دوي 2072721720024 تسج امد ف ودب للج اند 1055 بود لتبقع ال ايف دي وود ب 70د دو ددع نوت لل وديا لدو بج بادك برو حت م العيود ودي وج 0 ال ع لك و1 3 011210 
باسخ لعو ا و ات ا را ا ات ا ا و لو ل ا ا ل ل ا د ركم 


رسفن ص صا ا ةو و ا ا ا ا اي يم وم اومان عاتاييوات الم لمعه 
ياسخ مم 1 تو ختاض تا وس ض نه ضتس سس ئضت عات تت متتس اس ا ةس تي 2 مم لمث ص م اتةة ياي امت تا م تاد ايت ددمي 6ق 
جرا اعدام افراد را قبل از اذان صبح اجرا مى كنند؟ ئس ع قش 2ش 2ض سمش امس ص ل ا اك مق 2 ممع ع ا 86 
برشن اا ا ااا ااا ا رن 





آيا جاقوكشى با شوخى و خنده جرم ب مى شود. با جدّى جطور؟ قاضى جكونه برخورد مى كند؟ ا لي شم لش ص ام مس مض ات يض اشم ريع ا ماع ريع عي يديه احم واب دواد و بد وه رص حاف د د 81 




















تعريف جامع و مانع جرم از نظر حقوقى جيست؟ ما ا ااا ا اا ااا ل متب صصص ا ام تاي شخ ل ل ات ات ات وم 48 
0 لت 2 مج راج م اج تت ل د نم ةد لط حال ا ل اعم ا ع مع مود عد دح د ل عد د ع عد و مل مود دو ا لا مو ته وجا ا د وس 3 ا 1 
يأب اف انبا قاد ا ل تمق اومن البا يشي :ةفاين ننه دابا قن لباو اباد دك مامشايل ام سالجلا قط تلاس رودا ا لباقت الملراه ابا ل طفق املا لا ام الما ملسف افق اين اد امال الما وار 31 

جرا در قانون اكر مردى به علت ناموسى خواهر يا همسر خود را بكشد و بعد متوجه شود كه جريان را به اشتباه متوجه شده است, در مورد هيج كونه تصميم يا قضاوتى صورت نمى كيرد و مرد قاتل به حساب نمى آيد؟ مه ممه م سمه م سه ممه ممه سم م مم م سم م سم ل له ل لسع للم سس ل د 8415 
يرشك بن قد رو قو ولط عر الود بد لصوو كل وتوا جا قرو لمعو اديوه دوه وخ ووه ست عدي دلوتو تووسوب سس موصيو سوير سوبو سور سود سسب و0 
باخ ش ئ ص اي ااتيوة التو الم ع وا مامه لس فووا ورد قو هدع ع كد وج ل سحت عل واد و بطع بدك اتيدوي جد وود ولو لسو ود لود وو جور لخ ده موت دون حك نوناد بج اراد وناك بح و و قل د ج386 

جرا حدود الهى در ايران تعطيل شده است و به جاى آن جريمه مى كيرند؟ ممام وظنا د مده وكاذ يقدها امام ين لجرا لاحك لم ل عنم دنا دينع يقدنا وكا يوون 3 ل اموي ولع لجنا ماك عد مكنا وكين يكن الاسم ا اخد لامو قا لص لك مني من ونال يكدو وكال يناه سعط بول معد لأ كم ند متنا وكا يلو واماني اك لامرلا ري 1 
يرسش 3م الجديام جام كبيج جاده كلاه جيل ل عن وسو باجديابة بام ديدم ومو ديات وى د نات وله جود دواع جيل ماي يا ميرح دورط و وله ونبو 2 سويت وين ييه كي يكح دب عي بح جيل جرم ويد د وام دجا ل سوق + وؤنوت كنج يذل طرده جطح جرد ف باه و جلن و وال دبج دون + ودياك ينو يديدج د مويديد دولل د ايناد باق جوم سودق ج يلت بابي مرب جد و جد كلد ول 2 لهم 
الم ا ا ا ا ا ل ل ارا ل بلص جا ا لو جا ا وق ل ا ا جا د ال ص ل ان و ادم عا لطس ات ا ا ويج د ووة 

با نام صيغه همه نوع فساد در جامعه رخ مى دهد و اكر در دادكاه جمله صيغه را بلد نباشد. سنكسار مى شود و اكر باشد تبرئه مى شود. آيا صيغه معيار مناسبى براى سنجش باطن افراد است' ميرطاي خ ما مادق انار لل علو ور كاه ل أنه لا فكلة و الع ور فوم 
5-6 قم ةمع لما و لاد ان الو اديع ولج ددا جاده د د ودع دكن عا لماه لو مد ول واو اده دعر ار 2 لح الجا د 2 اا مد وبحم مكل جا وه دده وله اد د د ا ا اه د ماو اف ا 31 011260 





ياسخ ماناس دس وطخ عورد ب د مائر دنا تاي اد اياي ناح نه الاج ثرحاء ب بدن نايدا حيائرح ان تايان نان باجا تياد 2 لا اتات ا أ اا زديك ايان ناج داب اد ات كردا عا سانا نيا د ينا نايا لان ا عاذ اسان اج راد مرح وطح ناك دما أن ناا قو اباك عباوت عاتلا ابائر ا نأو اد عات لاب وه تا انان سان لات ال 121223 
مجازات بر جند كونه و هر يك مخصوص جه جيزى است؟ تا ا ا ااا ا اا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا سا ااا سا سا ا ساس © ل 
برش ا شاي راوشس سامت و تس ع روعي مك عابم شو وه وو ب مومه وات وق 
ياسخ دي اد كام و امه ودر ادكه بمج واكم سات وث السك واي لاني موحد معيابن كوج جد حو ول ماده ارام ليا مجا ارم اي سدع خم متف عمد م اميه يعامه دما مو بم حو © حدي شوم م الاين مه ميك هه هلبا بعر نع كو حلام عابط بع ذراك در اه مدا مجر يد وج دي تع و اع ولام رده يه مم ساد محا حك با عرق 
مجازات بر جند كونه و هر يك مخصوص جه جيزى است؟ امم وموم ولومووموومومووموومووموو وموم وجواجوممجموممووممووومموم اس 00 
فرش صميو مع د ود ا مع سج مدي رائه م حد د طيحت كلم جد الام تج مطح حمارية متدماهم مت ل ابت 1 لسك يح تبك حاب رصي شر موادت وكام شيم حدم ملك روم عت وطدراك مب ف حدم ماده امل مقيه مطل دا تح بات م مده جردت الام نامج انق جكيه د دمت وشدماك مث ل طيحت ونه منود دده جيرا عه 
ياسخ 01 
مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شود. جه فايده هايى دارد؟ دل ع بط ا م باه ا للكت رح ع كام عد ايه عا لام واه سرع و ام ل اتلك وف بلعم بسن لمع ل ل ل شوك لا ع وليه ا ل ل ع وا ل عه 
يرش 1 اا 
ياسخ ع ا روا و ا اا ا ا اا ا ل ا 2 
مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شود. جه فايده هايى دارد؟ بال ا ا اا ل م ا ا الا ا ا ا مي و با ا ا اران ال ير ل ا كا ا لي ا 321 
وتم ممص ا ص تش يشش سا ام لا اا دق 5 لسع ننه جع قد تجو الا عع تسد نياك د مف - لافقا 
ياسخ ا اش ا لش ل اش سئي لق 





جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ ااا 00 رون 








ياسخ شي ل ل ل ل 
معناى حدود و تعزير جيست؟ يرسش الئل 2 ص ابص لصم صصص لصو مض 2 بص سد تمس ل سمح م ات صمصست لام داوم يجب جود عه 
ياسخ ا شي ئضي سس ل ص بش اا اص سما ات شا ل ا فاو ا امع ب لمي فط و اليك دده ل انا امك ذف ع8 
كدام يك از حدود در قرآن آمده است؟ يرسش ش ‏ سا2 رياه ا :ات ان تا تي رم مانا اماد اوقل رسخا اريك لج عقا 
ياسخ ا ف لف ديد دده انمو لد وان ا عع 

جرا در ايران دست دزد قطع نمى شود؟ ع 1 مودو 3 ولد وه ودج وإذعين ااتس و دو بتو 5 ود دعوو دوك بوه وك ووابة وعبات وف نوزرك دودك وود ولد ودوك عت وود يه دعا و دوت دوو درا و3 ردك ولتان وم وود موت بكو 1 6 2ق 
توس كدة 1ن لدم مامه الود ركو د ادللط مو لبان دل بنامة عراوك لاد اد ند لما خاي نم3 شطياع وو دعاس ااه باون تلان وناك ا كام جد ند ا شا نامل ومن سد اد شا اد مو عباس لمان مه اننا عار عد انمد ا ع0 
ياسخ ا ا ا ا اا لايك عه 
حكم اعدام افراد تحت الشمول ساب النبى و مرتد را جه كسى مى تواند اجرا كند؟ اماك يي لب حر جم ا ارات يرما قات يح يو ا م ار ات ايو اا وا ل اد عا م يع اها 
يسن م ا ا ا ل تا ا ااا ا م ف مقا فس اله 
ياسخ طوس الوه عاد داه لم د و اد كن 20181 سم اه د له كن د ولعت 522 الله من واد ادو نا الج 633 0د 5 و3 لد سيد هدو كم ديه 6 ادع وده ك1 ور اك حل ع او واه عم ا دو 30 ركه علج طم ع صا م لد كش جد لبط 5 2 مط عع ولاه 5 لماع 101/10 
لطفاً در مورد آيه "ولكم فى القصاص حيات توضيح دهيد و بفرماييد جكونه در قصاص حيات است در صورتى كه فردى از بين مى رود؟ جايكاه قصاص در قوانين كيفرى و شبهاتى كه ييرامون آن وجود دارد جيست 08 0 ااا 0 
بإشش: تت عه و سر الاو عه نت ب مط ممه ما اعد ا ا ا 0 اا لع اا الصو عت ود ا ما الع عي مس ع صم لمم سا ا رمه اعد دا 01/8 
ياسخ لاح سي متي معي عي أي يت قي مي بي ص تا يصي سير مو لمي بق تابي 1 تامس م في راي وني ريد ار سيب يي وت بع قفوي لزي 1 موري و تاي يي از لبد وي فيا حا ص تي ما اعم دمل لاسا د ع اا سطس ع 0/3 
فلسفه و مبانى حقوق حم ا ارام موسا مل مط تا عو ره عاط ل عه دوه كه لعل ل رد حوره 1 11ج لعو قات لكان عار كج لجن عير د الام عا د د عرد عا د ا باه ل لما م مقط م جارد عو كارن ا ل لمع لع برو ماعل ل كم ع 2 ادك 21و 2 816 
اكر مردم يك كشور آن قدر از نظر سطح علمى. اقتصادى. اجتماعى؛ اعتقادى و سياسى و... بالا باشند (مدينه فاضله) كه هيج كس كناه و تخلف انجام ندهد, دادكاه قوانين جزايى اسلام و مجازات جه معنا و مفهومى دارد؟ ل ا ا 6 
بوشن الع ا الت ا في عو ا ا ع ا ا ا ل ل ل ا اك ا عق ا 86 
ياسخ الث 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ مدي أو تجو اوم اد روجع موا ود ووو دمب واد جود لوانتو سود ودج اند وود د عبد وود سود الك وود ود وقد د دعن بدو و وود وو دق اعد دنا بياجع مما فد د23 2 (8 )01 
ربكت م را ا ا ا ا ا ع كا لماي ل خم ول السام لو ويطك د اموا امد ددا ملو ل لاوا ال اه 
ياسخ ل ا ا ا 202 يت د خب اتات م مام ع ع تبص لمات ميا ام تا ماما 818 
شرايط قانون كذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ ووب اق سق وا ا ل لوك ووفك لمعيو قد مدو وم وف خخ كدو وو قوفل وا لاو ل بولك اند لوا 
نم 3 ب 21 3 2 ز دن قتي 1 ب وي و تو ةك دقف 7ن 12 17 وو دع يو لو 171 د 5 و 131/312 وجوه أ وإنجاب وا او بود 15135353 ون اولظ ويد يق وده او وف وود و و2 5 لاق 
ياسخ ا ا ا رق و يي اق ااا لاط طم ام ادل ع اللا د و دوي باد ل ا ل رياب لا مد 8101/2 

اكر در نظام الهىء قانون كذارى: جز خدا و قانونى جز قانون او وجود ندارد يس نقش مجتهدان و فقيهان جيست؟ دكن 0222 طلا ين مو فق ددن اح عم 33 ولي نم3 > 2 دونه جاه قد مودت 2220 20 5د جيك 2 لوده عدت دي كناد واد 1 ومع 2م مدو دم 3 سك لازم 
تاشن لم ا قي او ا ا يات و ا ااه ل ا صا ا رقم ع ل موا ليا رع لم ا 01 
ياسخ لمم ةا ا افيا لاه علي د ده مت حم ا اك ري 1 عي ع وه مي صا فو ميري وات اي عي فا قا د تدعاصت ل فت ميية قا مدي لع مووي ار 1م ليت عمط قيس ما فم كي ابام يوا ل سيط فم مح مان حا دن درم ترم ورلم مدي لق 

در خصوص فلسفه حقوق جزا و مجازات ها و حقوق جزاى عمومى و حقوق جزاى اختصاصى و جرم شناسى و آيين دادرسى كيفرى و قضاى اسلامى و ديدكاه اسلام در اين خصوص توضيح دهيد و منابعى را معرفى نمايي مع شاي قد ع ص ممعم لويد لمخم د المحم عوجر عد عطلاه ار ديت امار 
برشن عا عو ل عسوي كا و او درن لوو نار امار ره يي ا ريا با بع كرا وار لخرواي شاي ف دي اميا لا ل ا ل قف لرو الي الوم ارد اا لوانت بق اماي لس ا قارة 
باسخ ا ا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا لل 
قاعده مرور زمان جيست؟ مسا يي ال ا امي الصو د يا ا ص1 اص 1 في مو كا سال وات ع و ل 11 1 اي ع العو ةم ا ع حي اص اد نوف دوسا دق عا الس 01/7 
رشن عمط ا ص ا ا ص شتت اقش شت ص خصصت اي اص ص ةا ص تمض ير 2 ات ص 72ت مات ص اش كص ا 811 
ياسخ ا ل ص ص صب 7ص ال22 قت ش27صست ةس تت ص يش مس بص لص ست مستت امات صاض يا ام مام مد فت لد 




















5 مي ا ا ا ا ا ا ا ا عو 31 
ياسخ 119 ذا 
«ياداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ عر كوج واواك 2 رح ع مجع دعت اولسار تحن راع بد ايوج ب متها جع يهار تع بيج ع ع2 24 مر وو د لابج ب ايد تاي قاع روج ع ره ع مع ع طحت مع وهامو و جم بماد ابرق يدم عدم بسع لص عع مع عو عه ورج مر عات كا اتويب طاية ادع ق صو عاو ع عرد عام حا تحت بعلم مرو جك اي يمرم مد ماو ع ع العا لع م ع مات دامر 22 211 
رسكن ل م ا يم جا م ا و ا يي ا مم وا ا الم الو يدت رمي تم ا مادام عو يلوبانو ويل ام 
ياسخ بدك متام نع دوو وود رد دع وانه كدو ابوك جو دياو ود واد عون لدم دود دودو ومو دج وباب ود د دود ودع انود ديكوت عيادو 3 ويدد دو دعيا د بود ايو دك دلبل > د وياد ود دعبا ول دع يوك دك وراب بو دباب ع3 ند ورت عي دادعا وود يلو بلول 3 ارود دا الع 
ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممم مه مم م ممه مم مم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم مه مه م مه ممه ممه صم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم عم مع لمع 
يرسش اح اح ا ا ا اح اح نا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ىلا39 ا 
ياسخ لاظادترو د يدك و ازع دياك لبوق واد عدم للم للد ا يوك لون لاد الات حي حك مكار م كلق نين كل لقره خم حانت و ني دوا عق دا كد الامو وداه وت ادف ادك دك داك عام كم لل لوحف ل لان تدك خا كل ٠‏ بر شام د وا ورك وكا قي يموع 
ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ كد شبيت يج دابع عل دمع ب و سيق جد و ويخ يسا اند روك من و بكم ول شي تاج تبني نج ديسا ع أي دمدع للعو بجوو كيه وي 2 بل ذه ع درلل ولد ب 2 دكب حا تبي ع اجة دادع شن دع با لوك وباك سين قب و سوية يدبا منت بن كدخ كن وده ادم ون شب تب 2# 
يوسن عت ل ا ا ل اف ا م ا ةا ل اك ا ا ا ع عا ا ا امه للا ف ا ا ا 6ع 
ياسخ ااا ااا اك 
ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ احم حا يعور ا ا ل ا ا ا د وا ايا اك ا اا و لكا ل بع لا باك ل لوك يد واكك د ات أ ترصو اروم ل اما بلك وا باك عع اتا دت رمه علج الج عار دوعب وك يع لم ترب ات لمر ا 12 
شن مس يي ل ا ا و ا اا اي امو ار ا ع ا ا ا اي و اع بو ا ال لا اا لما لصي ابا ع مي ا بف ميا ع ما او يه امي قبي لديا فيا متو بع ع ع ا ا 201 
ياسخ د دوك او وطن 5دوك لدع كد سم + لود كبام جد و 2د بك جود علد ع لويد د لمعيه سهان 5ع 2د 5-5 عو دان حزم م 0< دمد 4 د دمج دو داك 2 22و د كرات جز 2 ين و دمة فلي دو اج 3 م225 25 2817 د نص ون ل مدع دو كا وده 1 د دو رد م ند د ا ل د 201 
ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ ا ا ا ا ا لصوتت ل شت تمص تم لعا اي ا ات سس لي ا ا مامت ات عد ات اي يون 2114 
ون لمق عط مه د ممت دا ا ا ا اا ع ا ا ل ا ا ا ا او ا اا ااا ا اا ا 2 8114 
ياسخ يي ئش اا اع 
جه شخصى صلاحيت و شرايط قانونكذارى جامعه بشرى را دارا مى باشد؟ لمعه مم م مه مه م مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مم م مه م مه مم م مه م مه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مه م مه ممه ممه مم م مه مه م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م عم م مه عم م عه ممه عم م عد 6 لع 
ريشن لس ا ا ا ا اق ل ا ا و الم طم امسا ام و د قم كب لبقن ايلك مان ممق دا لقا يطاس ولد ا لت 2116 
ياسخ ل ا ا ا ا ا اا ا لا ا م لات خسن ا ل تش تم تر موا خن ترا ع يا ابوه تا وعم تجا وتات تم ودع حا لعا وو و ل لت 211 
شرايط قانون كذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ لعي ا و ا لم وو فوص ور وا قفو عو صوق قد وو واو لاص قم ووو كا رو وح ور ا لا ادم فا اب 21 
يزسش وم ا اي يا ع وك ةا و ع در برو و واو عاك تو ارب ع جاتر امد وجلا مووي د كرجه موه بواج بذج بصيك وكوي مشودي لجم وج عو بوت يبو نطوم جد ابوك م عب ده بواب ع وده و دوادو شي عار و يوا واو علو 02 لمعه تدبا ل 
ياسخ لاله ا مدية نابما ا ام ا نك كن ع بها برلا لي د دن لبن طاح ال حال تالا لاه ناوألا ددا كيد لاد ا داج لاح اك تيطع ل نيا لاني دح كلمن ألم نا سك ادام لاما دمر اا ليدم انرما ل اكع أ لظ د عد قبي اي ددن لالم حا جلا اج جل 2 الا لاد العا معزي ددا د د د 214 
«ياداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ لمعم عه و ع ده بيع بون تبي 2ب مح ياب امبر و م وح من وود ع بو بام صبديات بال سباي يديت بان يدع د حي يدع جرم لوده و بوم سما جب واتبوهت )ا نيا مت د و د جحو يود ويد + دسي و تهون ايه بات يده جاح دع رد #واع او بم بوجت با تباي ب بام دن كدي لح وده امهب تب د و ام 
يرسش اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااال اال الال الس 36 ١‏ 
ياسخ مصيد ب عبد ا عا د مولت وك دم فط دس ار قو فا دعسا سويد يق لكو ماخر علقت نمطي اله فا دح دو مو لميدي خرن نميف ا ديو كه لو ون فحن فى و1 ابد ا اسن جا موا قن دي فك دن 1ل يت فيد سه فر ااه كه طن فا ددع ده نحي مما شيم 1 1 د 2 
فرق اساسى مفاهيم ((حقوق))و((قانون)) جيست؟ سمه مه ممم م مه سمه سم م مه ممه مه مه سم م مه ممه سمه سمه مم مه ممه ممه سم سمه سه سم سمه مم مه مه مه م ممه مم مه مه ممه ممه سمه سمه مم مه ممه ممه سمه مه ممه مم م ممه مم مه ممه مه ممه سمه م ممه ممه ممه ممه سم م م سمه مم م مه مم م مه مه سم عم عع عأ 
برشن بعدوة عاادة واد اولك يئر ا رو جر رت ري با وعد رد را ماي ا ك ورا سا مقا ل لا لما قد وي لكاروا مايه فرص و ب الملي رك كد معط لو عار اط دلوك لم رن ار وك م 
ياسخ متاح معدو من ا اتاد جد و36 حت د رد معو نع للق كاد درت ططية بن مدو كد كلانه لق تت 1 عوك تجاه وت م ححا لحو انالف الت ركد بض 1ت عحدتر ا ع ارو قت أو 53 7د باه رةه طعا لاد عع 1 وك د 5 ا 2 2111 
حق جيست أن را تعريف نماييد ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااال اا 
توف ا ا اا اي ات عا و او اا وف م اح م ا ا ا ا ل ا 20 








باسخ ف 
حق جكونه انتزاع و از جه راههايى اثبات مى شود؟ مم ا ا ا لا م ا ا ع ا م و و 61 
ترشن ا ااا ااا اااي اا 10[ 000 
باسخ مش لوي وده وق اي كد اجيلك قرا تاج رج نيك بتر بول او ا يا ا ره 2152 3 درو 30 و يناده بك ناوه قر وك اند ودرا دو جب ايت د عاد 7ش در لد و و 1727 بال ل ناد جك نوك قو لاد فرح بتك د ينون عوك مدي ال 1 1 21 
ضرورت وجود حقوق و قواعد حقوقى در جامعه جيست؟ ماص ا بال را ا ا ا ارا ا ا ع ا ااا ا ع شا ار ايا شاشح ا ماح اص ا مريت ل وك بع لون وأ امي لدأ اداح اد بيك اس صايت لالد لالد ا 2214 
يرسش ا ا ا حا ااا اا حا ا ا ااا ا ا حا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا احا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا حا ااا ا اا اا ا اا اا ااا ااا اا ١‏ 
باسخ ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا احا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اا اا ا اا ااا ا ا ١‏ 
ق داراى و موضوع هر كدام جيست؟ د اجون ا داو كد م الح اد مادم ادم بو جرم ل الي الحم ام ونه مد ع مدن جل وم اجر ارمع ددع معو عدا دده ف جلك اد لل دم اد بج ددر و ك2 جلت مك اه ل اتام د عد دده ا 211 
2 مصكاي و ع ا م ا اك ع ا اا ا ا و ا ا كا و اك ا ور برا اا كر الور اي اه ا ب ل و ال تولاط ا ا ل ا كي 1 
باسخ تكاج اطاط ام ا م اولخد خض اموا لاما لخدن انرق جر لل لالط اندج العا لالد ا لالفط بلاخم نالوخ اعد دن ا ا 
مبانى حقوق يعنى جه و شامل جه احكامى مى شود؟ بمماو مووود ءا ع ع م موص ويج عدم م سمج يعو عومد لصوي وم عديه جووه وطي ولع عد عوره مسج معد يو طوكة مدو كمرولي ون لوم عفل صو جا يدع ديه خ ومح ليه جاع كو نع مساو يع تسوه # عن مسموعه طم ووب ة لجيج ددس 7119 
يرسش عع وكا يي ا ااا اع ري ا ااا ا 2 
باسخ لمم ع كماما م م اا ا ا ا ا ما ا ا ات ا حا رو او را 1 عا ا 211 
منشأ اعتبار قانون جيست انظار متفاوت در اين بحث و نظر صحيح را بيان كنيد. ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ل ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا 
برشن ا ا ااا ااا ااا حا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا احا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا حا احا ا ا اا ااا اا اا اا ال 10ر١‏ 
باسخ مم ا ا ااا ا ااا اص 1 210 
خاستكاه مشرو 5 1[ 1 1 
يَرْسَين جح ل ارا ا و ا ناي 
باسخ ال رم لالع مادو بط دورو عاو لكا وا ووم درن تودقة ةدعم للق جد ردواو تجوت لودج ووتو دي اكد بخ دده عادو عل الم ا بظد ووم ولت دو وو ف ون دج رأ د اود دع ل 22 يد 21017 
از ديدكاه اسلامى حقوق بر جند قسم است و مرجع قانونكذارى در هر يك كجاست؟ سم مم م مه مم مه ممه م م مه م مه مه م مه ممه م م م مه م مه مه ممه ممه مه م مه م مه مم م مه ممه مم م مم م مه م م م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مه م مه م مه مم م مه ممه مم مم م مه مه م مه م مه م م م مم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ل مل عع 
يرسش ا 2 2 1 0 0 
باسخ ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ا ااا ا ا اا ااا اا سا2 10ر١‏ 
اساساً جه التزامى دارد كه انسان قانونى را ماردو به آن عمل كند؟ اا حا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ااا اا ا اا اا اال ار 
2 كامح ساكس موس بم لامو لسو امقر مس ات جاه ا لي وم سي د ا حا لج الس عد د ممه اما الس م ايم ابم لامر ا اعقب وا ده ا ا ا مواد اود ابم 1 
باسخ حل ده ل م ودح لباك قا ونه د ا وو وت جد وو املد جاه اد جم لد تكد 1 لدع ل ونه مفد ةلد مك وم اجو ادعام بد حم ود وك اراك رام الوه ا لك ان بك مشاه رد وا لد تالاه 


شتوانه حقيقى نيستند و سازندكان آنها بر اين باورند كه قوام احكام و مقررات حقوقى به قرار داد و اعتبار است حق دارند از مفاهيم اعتبارى سود جويند ولى ما كه در نظام حقوقى الهى خود همه احكام و مقررات حقوقى را مبتنى بر واقعيات مى دانيم - ٠م‏ 





بزنشثن معد المي سخا بح وه ميدع ددع لاه ما عو تح حت به عه وق لا ددع ا ا سوعط ع ا عمو لح ا ا ا ا ا ا ل 8 
ا 0 داعسا كلد لي د تو لبف لاك ل ح يه دلو ديا ووه لك للكت متمد دج داه لاوا كاد بع ل بار د حو لج 1 لات دج بالا د اد ب كل لد عا حول ملح مه ع ا د ا 1 ا قي دلج ل ا ل ل 1 ل د 86 
از سويى در حقوق دينى حكم فقط از آن خداست واز سوى ديكر عقل هم يكى از منابع حقوق شمرده شده است. اين دو جكونه قابل جمع اند؟ أحماء سمه مم ماه مامه مامه ممه ممه عم ماه مامه مامه ممه سمه عم عه مامه مامه ممه ممه عم عه ممه مامه ممه ممه عم عه عه ممه مم عم عم عه عه عه عم لس لس سه مسد ]167 
5 ا ا ا ببدبذ1ذ11 ا 00 
باس ديس م بسي اام د ا ع اا ال ا مو ا ارال اق قا تلد 1 ملل ا مقت ما ف ما لعل قا السيوة 3 1 1113 نو 3 سود ا وا عو 1 ا مط الخ لني زد ف لبالا دق ملح اونا ل ل او 2 
جه لزومى بر وضع مقررات و احكام توسط مقامى برتر وجود دارد؟ صا ا ا ا ل وا و رطع وج تي تحوكن اع نواد ف 1 21 
59-5 يام ااا ااا ا 10000000000[ 1[ [ز[ [ [ [ [  [‏ 0 
باسخ م صيية اش يش ل تش يت يي ل يي لصي ص بع صا ل ص اد م ص لضي م ل ما دود مد ع يم اع 




















بوشن الل ا ا اع 
ياسخ م ا ص ص سس و كبشت ص هت ص متسب بت لسصض م تتام فاتك مه تومه وتوم بع هن تود توعد -إق6غ 
به جه دليلى وضع قانون فقط در انحصار خ......متعال باشد؟ يي شي الا ةا اااي با أب ا مي أ م ا لماي ما ليطت م موي د مضا دما بع رقت م العام يا ا ب عل ع6 
برشكين باليدطاي ا فطاوع وباك ول ددنان نايت جد يد د دجب ول وح دوك وقح اباتناع د ليقت دك وليف د نيد ايك ونح دراك و لظة اج دادة و3 عبان دقوي سردي تبج دفن نيا احا ا بادك دك بأ ى ادف حرا نامك وناج يا كدت ابا جك في د د ع لع رت اق لا ا لق باد وى ان ادي دح راع 
ياسخ ا وق ا م شا اق مه ع ف وق ا وق ملو فلا ا قوف ادبو با اياي 86 
در اسلام و اديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال است جكونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مى ماند؟ ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ات ار 
55 0000 ببب 0000000‏ 1 ا 
ياسخ عاد اه عا دك كه اراك 0ك دده لد عله وا د أن 2 لك ب ان جراد اشع لد ون حون لي الح 2 لد الم ند ع جه رن لبت دن ك3 نه 21ل رم ند بطر دنر حى دن لد داك ل ب ام مجه ب ل ل كن وت ال لا لمن 2 د لد ل 2 ب 
ديدكاههاى مختلف در مورد حق را بيان كد لاي ا لا ال فووا قي بع فرح كا لمعك ا ا جه ماف جر اروم اه اح ا ع اه ع ا يت يا ليت ماطام ع حك مم م ا رو هتني تدوع 
يرسش ا ا ا لد ا 1 انه ل عد دوه لاع قط جو عاد ل دعي لابن علا فج ماف لاا مام ادم نارن العو با مطامط دن انرو اي ا 
باسخ ا ا كك ع ا لس د ونس ند لبد ا مطية اوسا فج لمم د دك :ا عط اد ديه ماود و 3 5 لو تسوت ولد متمق ده و لاد عد ك3 الدع الاق ووو 030 و بح ال اوم تو 11 
ديدكاههاى مختلف در مورد حق را بيان كد ملا ا ا ا ار بر ا و لاي ب با عا را عا فير عاق لعا حا ري ار ا و ل لوف اي ل د ا ا ا ع 
يرسش عم ا كبام ات عر اك مه مك مي مما و موي مص عا وود وم يا مو ماي كمسا عدت وتوم لمم تسسا جالدر سد علد لمايوة ود اموه ادي مسوم لوي ا 01 
ياسخ ع ا ا عي ا و ب بع عيدو لشت اح لسعلا تك يا مي صا با 3 ل ترا وميك ا يقي توا ما ةيو وه مكاي مد دوم مدو ع ا ب 
علت اين كه فساد سراسر كشورهاى اسلامى را كرفته است جيست آيا علت اين نيست كه دين ضامن اجرايى ندارد؟ اميد م عد ود ع م عا لع د وام د لك دا رمد كات حل لح ل دن د لماه لمع ع اد 5 كراد عل صم ا لماه دج مام عل د كاد دود لالد م نا مده قم 230 51 2 2416 
9-6 ا اش ئش ا امه ؤس اها راجا المع 
باسخ ص ا ال ص ا اق ا ا ل عا ف ع لصم ات ريق تلد ايه اك متت 32ح القع 
حق جه مفهومى دارد؟ ممم ل شي ئش ا لم ف ويج هع 
رشت ص ل ص ا ا اس اس ص سمش صا اتاو متت ا ةماع ايه ادي كو مو با كم و العامة واي بات طايه ماي ال ل طبارو أو د مظع ولد ادو لسو قد ويات رق لاع 
ياسخ لص يا و مل و الو لم لواف لظ بم خم واي ود سل اا ملظا بد اط ا اق ديسل ساد اا بالطأاف لطقية ع بيك ل مع اد ماده م ميات حي كاي أل دان عدف لمي رايع الما قف لم3 عن قلي دب وروا لديا بلطا د وما لبي لسك دك امع 
حق جه مفهومى دارد؟ جع لت ا ا ا ا ا ا اص تاك ار ل د ل ب ا لد ل جد وو فت ا ب فوع 
يرسش ب ب رم لو ا جم وو لودو لودو رو امود د ب ف راطو وا امو ود ود وو و بو د و ل و ليو وريد ل وتر و ويه ليود تدده واد ا 0 20 
ياسخ وات عمد مه تنبو د وو ود دمو دتو سو امه 7 32 اواو لومعم وود يك لوقه جا وده دوو مظ ده مو و ا وووة و ادبتو أله دن مادو يوك وسيل وأو رد دوب فقن مويه بابو و دف زه دول سد دده ود 323 2001002 
آيا علم فقه موجود قادر به جواب دادن به جميع مسائل حقوقى جديد است؟ ا العامة مد لمم لحر ل ات عر وف د مد لك ل لود و مي أشي ل ا 1 لوت ولسوا عل ع رفم ا بت مد ب ا ع 8 
يرسش دوه د داه ددع ماب امد لم عله الع ددد بسو لت ان د عاد جد ند انسل د لالد داج ون اجن مد ريد عد 1 درك عام 7ن ” 000 ا الل عاد امدله حك د د لتر عاش جم ل مامه 1 لله ع و مت دوه 2 كد د عام لد دن د أن سم 2 د عمق 
باسخ ا اما م1 او ا را ات مو يا جا م ل رمي روا حي الم ا لاحت تي و يي ل يراه ا ب جامد وف كا ع 
حق جيست آيا مى توان كفت خواسته هاى شرعى و قانونى مردم همان حق است يا حقى كه در قرآن و نهج البلاغه آورده شده حق مى باشد. يس اكر بكوييم حق بدون شناخت على مفهومى ندارد. همانطور كه خداشناسى بدون على شناسى معنايى ندارد. درست هست و يا حق مقوله اى | 
5 وقية مخادج ةج لابين اود بد مم مدسواة لسوديية 3 دا عو الاسام الس 5 ويم شود وسوس احم اندم نيد ولعيو دحود 21 جتس مساوم لاوج ند روم ج مول اروف يق ف 10 وه 17ج و وعد سويد ويد اوم 207 





ياسخ عص كن جد قو مد دك جا اح عدج باح د و ودع ل مه لقع جد عن لت باح د أده م8 داج ع3 2 د عمد طباه د كناد جع ف تمع ودع نامك ع بجت عون + جر ددس ع تناع عد دس ترات 2 نت 23 جد لاطبا دن 3 د نئاخ 2ن أدبا 2 83 تحط ها د دق طن ا دناخ تن 2 222 تماط ين نسار جد ني ند 21 2 للع 
رعايت حق الناس بهتر است يا انجام واجبات ؟ لمي ا اي ا ا ا ا ا ل اي ا ا ص ل ا ا ا ا اش ادجو جو بت 286 
50 ممع ع اه اه اا ع ا ل اا اع ا ا ا م ا ا ا اا 2621 








فلسفه برده دارى در اسلام جيست 














سخنانى از ييامبر اكرم (ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااال اساسا اس أ يي 
0 ممع م باح جه طون جيه وجب مع بد سوه طب د طتدوج عبتي بد خاو دجو منود جاتحيو وا ا ا ا ا اا و د 22 
ياسخ 11[ [ [ [ [ [ [ 1ك 


جواب سؤال 2 نامه قبلى ام (4839) مرا جندان قانع نكرد. نظر شخصى ام اين است كه يكى از امتيازات شيعه. همين اجتهاد و فقه يوياست كه با توجه به مقتضيات زمان و مكان صورت مى كيرد مكر نه اين كه همين جند وقت بيش قانون عدم تساوى ديه مسلمانان و غيرمسلمانان تخ 


57 ذا 
ياسخ امس مص ووه جع وده وتو عا رع عق ع حولم سوا 3 مم اع حون تو مود وك ا بك ع حك اباد ون دعيو تجرداك باتكو قاع دابا دونو عبات وج وياد د ركيد دسويه امصت كك و عوك 3ج اوعد جه لعي ور دما دكا بد عن و وأا ول تيد لدج دكاو بعك عاك تر لاا 
آيا قوانينى كه در جامعه ما يياده مى شود عادلانه است؟ ايد م المي ومو حوب و رياو وو اد لما أو دق ل عو كم كما وتم موصي يجا لايل كل ذو لم السو جاده ف تجو ا القاوا عل ملل ام الا لمن لويد 3 مجاه مايق عه فو لا و والمظ د لطاع العا اما دك 1 
يرشن مض ةة عم د بت وفك احج امو كه لا 2 راتت ون تدم قا ل وي وي 1ن اند نم ذه ونه د 1 0 3م جز مود معاي ع ا خا اب ب اجو وده ل سج نود وي مو لوم اد م 
ياسخ مل ا اص ص ل2شصس صم سركت تم يك امم تو عا سيم لم حاار جود حدر مط ل لمط مم ا م حيط كب اام 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ تطح واو اوتاب كلاد واو ااا لخدتو ارطع معنا اوفط السو بسانتم العام اود وار ام 
يوسن لق دعقا ف ل حر ل ا ا ل اا ف ا ا م ا ا ا ا ا ع عا ل جك ل ا لا مه للا 3 لات ل حا 2 لتو 4ت 0ع 
ياسخ حم شي ا شاش ا شا ئش شا ا وو ريام 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 0000000 0 01 
تسن عب دص يي مع فيي ‏ ديك سباي ليا ا بي 3 د ايا يق اليم و م بات ا ا ور صر م بيم ةا ا ايت و 21 لظ قرا لويد بماد ع وي الاق ميان ويا ا عي اميد قي لمت اميا ددع عمد عدم لمشي 8/1 
ياسخ وال عا اد ديكاو 6 د 26 بح لقتسم للدي وكيا ود 15 برد عوك قاط عن خط م ادص لوه 2 وج فل كد لق لد ج12 و بم بو درو ع كط علد ليا وك لك 06 د 26 وك رسع ف تصعة المقة وكيا وك رع لط ددم 00 231 لاق 
مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست؟ 000000000 ااا ا اااي 
رشن لع يي ا ص شا ل ئش ا بيع 
ياسخ 2ش يق 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ توج تقو وتو دج يو و قراو ف كود و فود لوو ودش ود دجتف وسو وف و ور دز ةودقو لو تو ب باوب لوو و و ا 10/1112 
رين م 1غ 
ياسخ فال ا ئش ئش اش ا ئش ئش شت ا ا شت ات ل وج رع 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل؛ جيست؟ ا ا ا ا ا ا ما ا ا ا ا ا ا ا اا عا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1س 
رسكن مدع مت فون و د ادف وب جد المع ع حا ول و3 عاك ع يوا وعد موا وك ادقن ع وال ربد تك تود دخ اد دسح ادعو و سباك وجا وده ارك ددمي مسري تو لوق 3ه عي دوواد و نطبو دع ولا بصو دو جد و3 واو تود ردن وتيت لوا بع دن د نة بع 
ياسخ ا ااا ا ا اطع لحار كم وك 6 ل د لو ما مب 2:7 





يرسش اح ناح ا ا ا ا اح ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اال ااا اا ااا اا ا اساسا اال سالا س3 أ ضر 
باخ محوت اا 1ع ا ا د الس ص ع ا م فق الك ع سلا را ل اي لم هئ ين وق ري اصية ي كي اتسيف امد فك لي اه و اي ا م فك حي لك د الس عدم اا مض مت فى مد دجاه سام ميم د 1 2/130 
ديدكاه قرآن نسبت به نظام قضائى جيست؟ كود دن تطح ماني داو واو د وو ونان دك ما مطط لومي لود عمد د عد و ةرد جا جد عا لطي 2 مامد د مك 5 وتم عد حول 4 وخا للد ند ادج د 5 دود 3 21 بح لني دلو بطم د40 100و جا مد نو كت قز وار 
يرسقن. لمي ا را ا ا لص ل ا ا را اي ا رض ا ري لاا ا ا ري ار سر ا ا ا ا وات لا تم لك او 2 
يأسخ دعم ل ود ارت دا لوالا ا ات با ف ا ا اا لا لاطا فر عل قت اك ا ا 1 
فلسفه حدود و تعزيرات در اسلام جيست؟ يرسش ممم مم مم مم ممم م ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه مم م م م ممه ممم م م مه ممه مم ممه ممه مم مه ممه مم ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم مم ممه مم م مه ممم ع ممم علزع 
ياسخ لاصلص يشش شت ئضي ئضت ته شمشسصمضضششئصش ست تت ااام أ اام م ع8 
بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ يرسش ااا ا حا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ا ااا اا ا اح ا ا ساس ا ساس لاسا سال الس 
يأدخ لاص ئش لش ئش شم ئش ل ل كت تي قف قي جا عي عد ع ق مد ع د كوي ع كيت جنك ديق حرق 22 2/2 








ياسخ - 





بهترين قانونها كدام قانون / ماه ممع م اه ا م ام ماه ساس سم ع عام عام م عه ا ع م ا ساس ساس ساس ع عام عم ع عام ع ع ع ع ا ا ساس ع سام ساس ع عام ع عه عم عع ع ا ساس ساس ساس ع سام ل عام عام ع مه عا ع ا عاك ساس ساس ع عام عام ل عام عع م ع عه ع م ساس ل سه ساس ل سام ع عم عم ع ع ع اس ساس ساس لاس ل سس ل سس سس ل لس ل م حت لجاع 











ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ ل فت ترق 
5-52 ومض عج ب دجي جو و سحن توا وجو مووسو جوج وا وجو تجدو توجتيه بنج ووس اواو سو اجيج وا و ما ا ا ا 2 
باسخ ااا ال ال ا اا را ارات ا ا ااا ا يي الباق ان أل مام ل ل ل ا ا اماد لما م 21 
ديدكاه قرآن نسبت به نظام قضائى جيست؟ امي رام د مك م لاما ون با ا اما ا بارا ا ا ا ا و ناا د ا ا ا جك ا ع و ب با اج يا اط د اح اجأ با عات اد وا عا ا جا نا د اي دج اما ‏ تج 6ا ‏ ناا أن د مات ا لا ا 2 816 
تسكن 000 وك 
باسخ الع ص هئ ات ئسي اص تس لشت تتام تت م ايت يو دام يا ادي اولظ ح نويد وو توي و دومعو ا الاعف واوا ون رحد عي د ات عد وك ل مق د وال ود لاقع 
از ديدكاه اسلام جه كسى حق قضاوت دارد؟ يرسش اياي تتام اكا تتا ما ا قت ف كا لاك مد فرق أو نراق مدا عد اله انف ند مد عع و8 
باخ مد ا ل سا الا ا لي لد ان لج م بر ل د 0 ل و لطي ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا او و 2 كم 
از ديدكاه قرآن. جه كسى حق قضاوت دارد؟ يرسشس ل الود كم تجو يطو دق مقي تف بعك مامتو بق تو ووب مك عق م شدي يدن ا حي نيج لاد حم كع امج ءام تدبا ع ذا ع نجام لادان كم > عدم مجم كر يله دم نابت مج ام لاج يانه ج معيو مه سي لاج ع تابتع د ارخ دمج مك2 وم فق 
باسخ ا لسعم ا ال ا م عا ةا ل ل ام لبان انل ملاس اا عام 
از ديدكاه روايات اسلامى؛ جه كسى حق نشستن بر مسند قضا را دارد؟ يرسث ام انكو للم اط نو عه لود ع دده مد كم ححا لط عأ لدم وده ساند ده دح كاد ودح كاله عا لات ملاع دناء للد د كاد دع د د دكاد لبد اا مالم م مه دلاوم 5 32 لد ملت تن جاح حا من 3ج 202 ل لوك نيف 8 
باخ ودع لعل لون دع دا ا ا او ااا و لف د بكرا عل لك كان مه و عا ف اير اي ليج اي لمعك لطي فيدر وم عاك خم اح ري ريرج ا و ا ا لعا في وام حار بد لوو ماي رد و 
تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ يرسش ااا 00 ااا 
ياس دع يمو وريس ا عه مويه امود ب با عدي مرفي ةو سما وميد يي قم لوه ع بن لبعيه وديا نو ا بلي ا لسعلا دي عو عر وينوي ! الو قا 111 11 يديا دايا ا عدوا ا ا ميا اميا عو اليد هق 1د نعود د ع و ا 21 
جه آياتى از قرآن؛ قانون كذارى را ويه خداوند مى داند؟ يرسشس دن جو د انهم 1 سوياس ب اموا اله لوباك جع مضج ع اعد كحم د بزاع اوه مهو جد وقوه ان وعد ورتم 0 عع نوا بجوي ويام ماري ومدق لمتكت وده لمك بز حاوف بان جوع ده مسي يا حوس ا بلط كرد ع ا اد دري 3101 
ياسخ م ا ا اا ا ا سا ا تت ل ص سات ست تا ات يال تياو ماي ص 1 1/1 





بسكن ا ا ا ا ات ا ا 0 
ياسخ 000 0 

از ديدكاه قرآن اصول لازم براى قانون كذارى جيست؟ اا ا ا م عام ع ع عام ا اع ع سا اا ا اع ا ام ا ا ا سا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااال + 
يرشكن: برجن اع د ا ا اك وتلا ليو أل حك ال تاك ليق تدج عابال ا وأتا ا جا شرفت د لاك الت ور ا ب را اه ل جك ل ا وا بات اد اب ما دك ارا د كسان اا ا د ا لابو ل ابش دك ادق ا الوك ود لاب وبر حا اير مك ف سا 1/1 

ياسخ دوو ب ول ب و و و و ملم ل ف ا اف لا و ف لوم و اك ل الكل و كفو جا ل كفو ل اكد اوداك سطبد اا وا كم ل كوو كدان ابس ا 
ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ الح مويو ع و عق وده أ وا جل وروي او د17 تع ع دو ةل و وف أ ونوا دز مجو دوم دو و دو واه 1 و2 و تي وق وبي اواك د ودع و د د 101/2 
يرسش أ اح احاح نا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا سا ااا اا ا 311392 

ياسخ ل ا شت يئر ا ا 210 بل اي ا تل لال د حون ملت ا ا ل اق ا عل دده حك ا مو دده 1 711 

اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ وده كا عا تيه ماي يج دلوك كاعد عام امب أمطيا داك واي ل م تدمع ايف ك2 حكن مم 1 عدي يون د عا تيوه ولد ماقم أ أ اا هتاداع ل اقب ام عب مه داك الا ما تدمع تإدب يج عا ءام ددري امب كاك ب متك وملام كه ع قا ع ادام كت اسك نم دع مايه دك دل ل #وطد مب بابك عدن م دحب 19211 
يرسش عدف مدني الا لا ل ساد مرح ف واه مم وا لبا ةا ع1 يي مر وه م فكع دح فصر د مولي قد لي يد ولت فاع دك عي لقو لديا لش يي ك3 جرم عأ مي د مدي تمد دشم م دود مأ حير ذاه الذي اولمعا فده وعد مه دراه دعة رمل ديع مجلم 11لا 

ياسخ 006 

بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ معي ل ف الوا و رااان عكري وا م ا و م ا تر يي ع لا عي ابي ل لي كرو لت مل ريو كار ف مه قد 01 
بوشك تم كدي حت لصوو نايك الرجاقه اريت م مسرت دوتو ا مك ترك دلوم اتح حدت جع للحتي توه قراو اتوك 3 8 جد سلما برعا لسار بام 6الحط تع ل هاا رد ناه 5 + ترج اقلم اشح معام اقم لديا دم 216 نا طاو لاك ود جاه ران وا ب حمطا اد ماهوا واوا ا عا را لجأت باخام بام اتا ا 2 101 

ياسخ موحي قم د عضي وباي امو الع قات يي مرا در ميد كي ا ا و1 1 لصوي بك و1 اموي ا وو اك ا تي قر دو را عسات ات وا 1 عه ور قري 13 لمكي تيا بصي اعد وي اح دوا نم ص1 اع دوق لوو سا دن مه ل الم 118 

اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ يرسش عاد د م ا اح ا ا تتا 3 ع ل تك حي مع جو ظح تعب سو مود سكن بي احج حصب مع و جب اي اطي مااع خم ا 11 
ياسخ م ا مم ل تم ص2 عصتا ص م ا ف شسشصصسة ‏ امييس ت ةا صسش ش سي امصصم شغ صم بص ةم تامع توي لماع ممم 2م 

كليات ا ل ا ااا عي شي الا كي ل اش لا يتات ب ا ساسع تتم مم ا لتم بصت ص امت مم مم مم اد ع وديم موده و يد ‏ /1711 








تزشقن. ال ا ئش ئش م ا ا ا وزيا 
ياسخ لف 7ت مت ل ا امات 6 م ل تتام تت تت ات ات تس ئضي م اس تمس مش مص ةمع تت تماق امو فتك د وعة تكد ونيد 2ه 222 112 
از ديدكاه امام على(ع) در عهد نامه مالك اشترء قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ لمم ا ل ل يت م مواقي عامط ل مايا الب ةو حا د اام ا 1/10 
برشن ولج شدوه الصاته ار سرع ل كح اناد نك بات دج لاد حب لظ انح عبان لدت د رباج جك دا دتو ام ار حر واج دراج ك3 با يدت دك دراو الاير را تاي قدت بال وا وب انارت جد ديات دك دياك بجح ب كدت نيا دا ابارت وكد حياك انظ توي اط ونج يا د لاد ا باد و يلت د ندر ات 2 1/011 





ياسخ ا ا ا ا ا 1 1773 
از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع. قاضى جه وظايفى دارد؟ الع ع لفكي مي ا ع قي امور ار اق ال حك اا ا ا اج ا اتوي د عا ا ا ل مق ل و ا لوي لما م 1001 
5 ا ا ا ل ل ا اك ل ا ا ا اك ل ار ل 17 
ياسخ و تبك عا تددو 5 0خ دحو وا ملا ممه ودام دنه كد جد ج2210 لط مطح طلا دح دسم 354 12 5 6د رو 3 لك ديزمو قمع جا 3 جح يد 11100 5 ل تمانو وف ماه 23د 5 -21123 نوي 317 عل ممع حو ددج وا جد ب كد لان لطس جح وله 2 212 1101 
تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ فم اسوك اماو سو موود لم أ لاضن فوطي المعو شا ملاع لع با اد لويد م ا ب اود ا ع ل ا ل ا لل م ل ع اا ود 1 اد ا ار ا 01 
52 اتوم مام لق عه ديه الج ولع ده فم سواوة لج قبس لوم لماه وج نع يا امع الك واس وسو امابفاية م تدك نمطت اه عا وه دوك به الس امواداهة خصو امه ود احا قم د ارم الح م دا 2 0 1 
ياسخ مقي ني ةعم حي مات مي ليا بيع يي بي قري دمض عع في ل بج عي دا صايية ل اراي فا قي فر أب قي لع صم ريه دو حدر 1 يي مقي مد فط بم عور حدر لين 3 مدي ماج اي عو عم لط من ديه دم حريا دقد عطم دو دع بدو ع دده قب تود سر ملا مق عر فلم د عع 178 
سخنانى از ييامبر اكرم ( ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا 161 
2-0 ص ا اا ا اا شا ص ا م 7/8 
ياسخ لعف ص ا مت ا اع ا ات ا ا ات الا قر تا قلا ا ات ت لئاع عاو ف عرع ع ‏ تئ ات اط ل لت قي مله قبي ا وب 1/782 
عدالت يكى از شرايط قاضى است . حال اكر كسى كناه كرده باشد و بعد توبه كند, آيا مى تواند قاضى شود و حدود الهى را جارى كند؟ اكر كناهى كه قاضى قباد انجام داده , داراى حدّ بوده , ولى توبه كرده است , آيامى تواند قاضى و مجرى حدود باشد؟ اا ا رين 
رسي وات امك لت و ان جا وأو د نوا ود ممه او ون و و لو اران وق ون اديج د يوان د د ووو قت ساسا ل عوك وب م كامس ناف دو داه جل رماث ونان دفر تدان اعاد ع وك مت جح ل ادك وان ون كد بان عند بق بان وتيا اك 27 تياو جك ناد من ابا سا 22 ل 1 1/1192 
ياسخ البوالةان ودج اق رافق لد فده قو عا الما تفن الجا با خد ولط مدل خلا او مدرو واد م كله امك مدل مل لد رقا عجان مدقي عاك عر مجلا ا اسه مام الا قت كايا الا با أل د ندل لاد قي اواك فون ع3 عن لطا ا ا ا اام ع ا ع 1/1 
جرا در بعضى از دادكاه ها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ م ل ا لمم ا ا ا تا للش لا الاق رد عرد له ناما ا وا ا 3/171 
سن ما اد دحا ااا الل ا ا ا قا ل عمل ل ا ام ا م لوو كا ا فو شك و وك ند و افر اا اق للظم بالق خوك ا ات ل لدو عد قد روب وده ور م ااا كا وا لا ل 1/11 





آيا 
يرسش ومن مجنت عدم دل جراد ود ماسوو جتان ل عاد امد دوه د لوح و جاح حي ود لط مد 3 لمك بل بك و داه ا لوا وه داك وجا لح د ومع دا دنه واد د دي 21 ودع ف عبد اد ان ني دون دن دل كنا واد ود ا ب مد م اع 2 ا 
ياسخ المي م لا وا و ا وت ا اا اا ارت كي يم وج المج ما وت د تك لاج ااا وجاك حا ل قا لم 2 قي 01 
بر فرض يذيرش سيستم تعدد قضات در محاكم. آيا همه آنها بايد داراى صفات مورد نظر شارع جهت تصدى سمت قاضى باشند يا بعضى از آنها؟ لطفا نظرات همه مراجع بزركوار را قيد فرماييد. اي م ف ل اوت اي يا ا دي لح و ون حراج من و خوج ماص 17ل 
يرسش 15 بوط و دده اه ويد د و تسود 217 0112 مد كا دنددة ع3 2220 2 2017 اط عن موا نح دس 30 : دعوو د عام وه كيه يد لزه لوط الام اي دن دا اتن وك عد ال عاتم املد انلو وعد دولج مام بد فد بد ال 
ياسخ جرح عع صا حي مدي ل ا ابر و لاتق وير وان ا ا لما لامك ري جر لحري بف وق ل صر ةطرو ع كن بر 4 كاري ف امعطم كا لاقي حي لي رن رع لمت ب ل لد بد بق 1 فا ا 101 
لطفا در مورد حدود اختيارات يك قاضى و رئيس قوه ء قضائيه توضيح بفرما يد لحا يك لوقه الجر 5ف عا ب ةلت ل تحط الاك لوا عقا لا د لا اك ا اك رق ا د ا ا يق ا كاه و اك او اق و د له 1/10 
تين ا ا و ا لي 7 و المع ا ب ع ا مي وي تي ب ل وديا عدا مالي ا لصوم د اج ا اسم 1/3 
ياسخ مم ع و ص 1 م اك يف2 1 ماك مض عي 22 22 تت ص اص عات ما ات أي تت تك ص ص اع لس يت ل ماتتضضضشششششمت مما تمت 2 3و2 ألا 
آيا مجرمى كه نزد قاضى بكويد توبه كردم , قاضى بايد توبه او را قبول كند؟ ككلششششششأشككجججححححلحفلحححخجحللححح2 وج بربري>ي>ي”]1)]1رلري>9ه9ه69ه 9>9>9 9 > ةة2272>7ة722 200100301010102 لازال 
يرشن ا ا ااا ا ا ا ري 

















5 عم ع ا ا ا ا ام تلام ات تم ا ميمت كام ا جومم بحو ا واي اع موود عو ع لاو لخم و ا ا ا 
ياسخ 119 اا 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فل ٍِ 0 لس سم مم م م م مم ممم م ممه مه م مه ممه ممه م م مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه سمه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه مه ممه سم ممه مه ممه مم م مه سمه ممه م مه ممم م مه ممه ممه م مه ممه مم ممم ممه لم مه ممه العلا 
توش ا ا د دي ل و ل ا ا 07611 
ياسخ عدن تجاكية دو مستم ود وعد ودين دع دنا ده مو دجدو جو دو ويد وه لخاد ولناتب ووددك مواد د دون ووب ودود دردك ود دود ادل عت وراد وج وه ود د تديود يو دو مود دقو وو ويخ دجو د ديه توه جدع د ووم جاتن وماد د دج اند دك ماهد 30 2 1/1601 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فل ٍِ 9 00 --- 1 1 1 1 11 1 ا 1 ا ا ار 
يرسش قم كججيام مقلم كدو جا دو كناو ويه ل جب سول + يدياب ام ديدع ومو ديت وي وماد ونه حون دواع جين ياي وام ورم #دهوورد مويه ونبو ل رايت وين ييه كي كح ديد عي ب جيل جرم ويد وتم وال بجاو ع يونت ب نجي جرم ودح جد و بده رن ول عن وسو كدياب ا ديدع جا بويد 2 ويل و2 باح وبل ججاع جيابت يمرن كدوج واد 2 0 
ياسخ الجعد خوواك وسو كر لح دميات قو جات وك عد د رمد ا جد ياد ا وات كو ذا معد امد لالطو حادق حال درل رمم له عالق ولاه بت ل لال دق لام مد وما د نا ممياتك دق يا طب لخ ياك ل تم ددا اللو لاو مو اام 1/1610 


يوسن الم ات ا او ل ب ل اف ا لم لك ل اد لل و ع ا ا و را ع ل ا ا ةا ا عه م ماه ادك دن قدجاو ح د در أ اط عد ع حدع ملح لادج ع لوا شان علد جا ما لك 2ت 1/168 
ناش عو ا # عر ل وى لي ع وير ف ف ارم فويا الصيورة ادر صا ل ل الما م حك ار عكر ريل با وو لم ا لوي فرط لر د مك دي اطي عم امسق ا فى فو لويد موتركك الجياه ا عمو و قد 1 10 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فل 3 ؟59 ممه م مه مم ممه ممم م مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه ممم م م ممه مم م مه سمه ممم مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممه سمه ممم مم مم م مم م مه مه مه ممه مم مم ل ممم لم ل م مم عع لاعلا 
رسكن 000099595 اا ا 
باسخ 7 مح نميه قاد مسا كن كد 0ج ب و درم مده ده حا ممه اق د داو ب حك لواو عاد دو لاد رو و 3د ال عمف ةد و اذم 3 + ك2 مد دك ترجه ماح كد حا وجك وط ع 1د لوو دمع اح عم صق دوه 06 حت 2ط عرد عد شيف 1 7 يميت 1/101 
از ديدكاه امام على(ع) در عهد نامه مالك اشترء قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ يرسش لم م اي ا شا ا ةا اس ا 18 
تاشخ ا ا ا ا ا ريا 
آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ يرسش ل اا شت تتشت تاشت اتات وام اتلك تت لام لمات ا ع ا 8 
باسخ ما ا ار يض م شت مص ول مشت اتش سامت اتش خض سستشتش8كضس مم ا اتات سا ميتو ماع ا عات اقول ولا 
از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع. قاضى جه وظايفى دارد؟ يرسش مف يا ل و ا ا ف ا ا لا ا ا ا ول ص م م ل ا بد ا ا ا م ل ا الما قا دا ان اال ا ا و 1/81 
باسخ ع ا ا ا ا سي ا مت ا م و امش صم مم مة ‏ ي اتات دار اوت تع اك مان ا 1 
لطفا در مورد حدود اختيارات يك قاضى و رييس قوه قضاييه تو بفرما لمم م ممه ممم م ممه م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه مم م ممه مه مه ممه ممه مم ممم مه مم م مه ممه ممه عم مع ممه عع لاهلا 
يرسش لمم ممم مم ممه ممم م مم مه ممه ممم مم م مم م مه مم م مه مم م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مع ممه عع لاهلا 























ياسخ ا ا ل ا ل ا 17 
جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يك مرد است ا ا ا م ا ا ص ئس ممت م ما تت يقرا 
فرتعن وكام ايام واه ياي لالض ل يساس مف عند ملدنى يك وكمد ا ل يادي اياي ل له ياس سمي نمي ديم مدن تدز ماد نا ياد ل وميا لاسو لام نئاك داك ماس يده وكا ودف مامد تمل لاحي راو لحمو عاسلة مند و لمن لدتو الوه يتل وديا الخد ايو نعطي دي تسن دنه وك اموا سي يط لقم يمره لأسو هحاس ماحد مدن مادو وقد ولا وا ممتيو يا بارج نا ا ا 
ياسخ ان م امه دعبي ميرد ع ماد مجو مر وو بين تجاير بات ع داك عاد 2 مره هج سا نودت نا عكيائر وكا اهاب ميرت امتح عاو عاك وار تاقابو باح تابد لاسو حي ب باط ديام بايد عد عا جع رح مانن عابو دما باب و يدم بديابد ميت ند عطي جك معاي تام موت عار توم عدي جو تام ميدي مايا ناح 3ك ع عاو 2 شرح عام حاط موحت ب كبام وكات اماي ميض مر ع طاو مك مان نام برت و ب ص23 22 2 1/74 
آيا اثبات جرم به غير از دستورات شرع ازطرق ديكر مثل نظريه يزشك قانونى امكان يذير است ؟ و آيا نظر يزشكى قانونى مى تواند حكم مستند براى دادكاه باشد؟ ا ا ا رون 
يرسش عممة ممم مم مم ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم ممه مه مم م مم م مم مه مم م مه مم م مه م مه مم م مم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مم م مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م عه مه ممم م ع عع مع لاعلا 
ياسخ سمه مه مه سمه سم م مه ممه ممه سم م مه ممه مه مم م مه سم ل عم م مه سم م مه م مه م م عه م مه سمل ل م عه سم ل سمل م مه ممه م مه مه م مه م مه عم م مم م ع سه ممه م عه عه مه ممه عم م عه مه سم ل عم م عه عه م عه ممه عم م عه م عه مم ل عم م عه مم م عم ل عم ل ل عه عع مم ل عه عه عم ل لس ل ل ل لسع ل لس لس ل لل لس لس ملس لاع /38 
آيا اقرار و اعترافى كه با زور كرفته مى شود اعتبار قانونى دارد؟ أ سا نحا اح اا ا نا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اال اساسا س1 3 
يرسش اح اح ا ا ا اح اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اال الا س1 38 
ياسخ يذو امنا ووه لخ نامع جئذ #215 سامة ماد دن ليف سيد وو ك2 حك ان مط اهف انرق شرو تاشخ ام سان ادنم انر ما جر كنف م خخ ابوط نان و مجر جيةة لظ سام جادجة لذ زه تدج كباج مم اجر دا دض ة ان وراد تاولا 
ميانجى كرى بين مشاجرات مردم يا كروه هاى كوجك مذهبى اصلاح بين مردم است يا قضاوت ؟ (با توجه به شرايط قضاوت ) احا احا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا اا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا اا الالال لا 1 
برش ع ا ا ا شاش ئش ا ا ا اا ا خم 7/2 
ياسخ ام ا ا ع الم اا ل ا ا م ا اا ا مر اا ع ا ا م ع ادا يا ري 
به نظر شما هنكام وقوع مسأله اى قضاوت كردن يك مرد با يك زن تفاوت دارد؟ (در زندكى روزمره با آن مواجه هستيم) حا ااا ا ااا ااا اا حا ااا ا ااا ااا اا ااا اا حا ااا ا ااا ااا اا ااا حا ااا ا اا اا ااا اا ااا ااا سال 1 
رسن 00000 0 210 2 2 212 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 ز2 1212 1 0 1 1 2 ز2 12 1 1 10 1212 1 1 1 آذ ا اا م م ا ااا ااا اا ال ا ا 
ياسخ للم ا ا ااا سي تم ا ل تيا يي تب ةم بغ صا مسبم م مام اعامية تدا ةي رمي اع ما بس وم ع م 0 
اخلاق و منش قضايى و كليه مسائل مربوط به شغل قضا و مث ه يك قا اسلامى را بيان ؟5 اام ا ا ا اح ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا لالس 37 
رسكن عل ف ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 071 
ياسخ جو موه يوط تع جه ند يوك نوك جاه لجان مئنت ست حوبت كي عقن انايو 2 بوه وا كوه جووان نت وروي وف مت عع رك ب جد موه راوث طن جا جره جك سو مق ناد مخ ترجو بعادي ع 2 وك وان خرن ان ديات موك تعن او جك مر تاماك كإن ‏ جا عجره ع سوا وو لا و لق نابعث ملدد وان جره ج بالك ومو انعو تر د تب 9/217 


رس ونم نوع ما بو ع معي عمطي دعاك مدب را اج عي بخ عد ادر واه لد لام لح ا ع دوا ا و د ام ل لد باقر ع ل ا م ند ل امب ب نر ب لا ل وام 101/17 
ياسخ يشش تش ا ا ئش ل ات اح 1ت ا مط دم ل ع لاا 

حقوق بين الملل امم ا و اوم ا اج ولح ا اا ا ار كك تا ا و ا ات كود لل وت ررمت دوي اوه ع ا ا بج ا ميا اش 10110 
قرآن در مورد رعايت حقوق ملل و اقليتها جه ديدكاهى دارد؟ ا ا 0ن 
يوسش السك وم داه اه د لير حو دوجا لدم عضا دلرو مرج لطم د لكو للد وا ا يو اق جر ار ل ل و تار ا شط جه ده ماك و8 عوط دل لد حو - اجا طق عد دليدة لامو لطر اك عون عا كه لت وياد 1/8 

ياسخ م ا ا ااا م ا لك ل ا ا كي رول ا عو وا د ف ل ل اا 

دادكاه بليك به جه علت آقاى هاشمى رفسنجانى را محكوم كرد؟ ا ااا حا اا ا اح ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا اا 11 
ترشن ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا ااا ااال 31 

ياسخ 3بب7 0000000 ا81017105[“[“[#١6١ا‏ ا اا ا يي 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ ممح لل ا برع ا ا ا ال ا ل ا ل وا بوك ل ع 1ت لا ل ع عي اك ا ا ل ا باع دام حا عا م ع 71 
يرسش امعد م ا ا ا كي قاع ا ل ا عا يت ات يع صا اي اا ص ادح حيلم باق قلا 17 ل مص اده جا صن واف عر دلبت عي حا جره اتددو جا داري كود تعد عي 2 فا قت روت 1/1 








نويسنده : مركز ملى ياسخككوئى به سوالات دينى 

ناشر : مركز ملى ياسخككوئى به سوالات دينى 

حقوق اساسى و نهادهاى سياسى 

آيا كانديداى مجلس شوراى اسلامى مى تواند در سخنرانى هاى خود آزاد باشد و آن جه دلش مى خواهد بكويد؟ 


3 


يرسيس 
آبا كانديداى مجلس شوراق اسلا فق تراك وز سراق حاف خترد آزاد باشلدى أن حهادلض من خزافل بكريل؟ 
باسخ 


از نظر قانون اساسى و اسلام , خير. كانديداها نمى توانند در سخنرانى ها آزاد باشند, بلكه كليه عسخنرانى ها بايد در جارجوب 
قوانين و مصالح جامعه و نظام و مملكت , سخن كويند يا مطلبى بنويسند و آنان حق توهين به نهادهاى قانونى و مردم و 
مسئولين به خصوص مسئولان ردهء بالاو به كونه اخصٌ مقام معظم رهبرى را ندارند و اكر كوينده اى بر خلااف صحبت 
بكند, حتماً بايد به او تذكر دهند و در صورت عدم اعتنا بايدبه مراجع قانونى اطلاع دهند. 


جرا دولت , قانون دو فرزندى را در كشور اجبارى نمى كند؟ 


3 


ير سس 
جرا دولت , قانون دو فرزندى را در كشور اجبارى نمى كند؟ 
باسخ 


اولا همهء مردم به ويزه عده اى از مراجع بزركوار با جلوكيرى از ازدياد نسل موافق نيستند, حتى بعضى از جمله مرحوم علامهء 


بسيار بدى در بى خواهد داشت . 


انبا الضارئ كردن غير سسكى اشيقد و ايراد زورك احبارى 7 دق باحك وكات عر بم قري و معرينه كقيق بابتقط كرون 
بجه است كه از نظر اسلام حرام است , يا زندانى كردن والدين است كه عكس العمل بدى خواهد داشت ووانكهى مخالفت 


آزافس اسس و اتهربيلاه تقنع راق كنيقاة طرق يقن جر كرون سق وبي قرز تدان سر وجهارم و... عملى مى شود. 
3 1 


توضيح : دولت براى فرزند سوم و جهارم و بالا-تره كوين صادر نمى كند. هم جنين حق بيمهء فرزندان بيش تراز دونفر را 


زيادتر مى كيرد. 
اكر كسى از نظر جانى بر كردن شخصى حقى داشته باشده وظيفه آن شخص در مقابل آن شخص جيست 


3 


برسس 

اكر كسى از نظر جانى بر كردن شخصى حقى داشته باشد. وظيفه آن شخص در مقابل آن شخص حيست 

باسخ 

اكر حق شخصى (جه جانى و جه مالى بر كردن انسان باشدء يا بايد رضايت صاحب يا صاحبان حق را جلب كند ويا آن كه 
قرآن كريم مى فرمايد: "اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص در مورد كشتكان بر شما نوشته شده است آزاد در برابر 
آزاد» و برده در برابر برده و زن در برابر زن يس اككر كسى از سوى برادر ]دينى خود. جيزى به او بخشيده شود, أو حكم 
قصاص اوء تبديل به خون بها كردد[ بايد از راه يسنديده ييروى كند. |و صاحب خون حال يرداخت كننده ديه را در نظر 
بكيرد.[ واو ]قائل نيزبه تيكى ديه را آبه ولى مقتول بيردازه. ] وادر آن مسامحه تكسد[ اين 'تخفيق و وحمتى اسث از فاحيه 


يرورد كار شما! و كسى كه بعد از آن تجاوز كند. عذاب دردناكى خواهد داشت "(بقره 174) 


البته حق قصاص و كرفتن حقوق با وجود نظام و حكومت اسلامى بايد بر اساس قوانين و ضوابط حكومت اسلامى كه از شرع 
و عقل كرفته شدة است باشد.(ر.كك الميزان علامه طباطبايى »ع ” ص تضق كرفة مؤ سسه النشر الاسلامى قم ) 


يرسشكر محترم جنانجه نظرتان اين باشد كه كسى سبب نجات جان كسى باشدء در اين صورت شايسته است كه از او تشكر و 


قدرداق نموف تشكر نيز كاهى جتبه مادى دارد متك 


با دادن هديه و...» كاهى نيز جنبه معنوى و اخلاقى دارد كه شخص مى تواند از نجات دهنده خود تشكر و قدردانى نمايد. 


قرآن كريم مى فرمايد: هل ٠جَرّآءٌ‏ الا محْسّن_إلآ الآ مخْسّن + :(رحمان 20) آيا جزاى نيكى جز نيكى است " 


جرا زنان از حقوق بايين ترى نيست به مردان برخوردار ندة 


3 


برسس 
جرا زنان از حقوق يايين ترى نيست به مردان برخوردارند؟ 
باسخ 


كفتنى است مكتب كرانقدر اسلام در رابطه با مسئله حقوق زن و مردقائل به تساوى است تساوى به اين معناست كه 
خصوصيات فيزيويسيكولزيك زن ومرد به درستى در نظر كرفته شود و متناسب باساختارهاى روحى وجسمى هر يكك 
وظايفى بر عهده آنان نهاده و حقوقى متناسب اعتبار شود. اين كه كاهى كمان مى شود در مسائل حقوقى اسلام بين زن و مرد 
تبعيض وجود دارد ناشى از عدم توجه به مساله فوق و همجنين خلط بين «تساوى و«تشابه است اين كه در همه روبناهاى 
حقوقى بايداحكام مشابهى براى زن ومرد وجود داشته باشد در واقع نوعى كرايش به سوى «تشابه است نه «تساوى . در تشابه 
مسئله تفاوت هاى طبيعى زن و مردو وظايف ويزه هر يكك ملاحظه نمى شود و اين همان جيزى است كه فرهنكك غرب تبليغ 
مى كند و در نهايت نه به سود زن است و نه مرد. ولى ملا-حظه شرايط فوق و هماهنكك سازى نظام حقوقى با ويزكى هاى 
وجودى و وظايفى كه نظام خلقت بر عهده هر يكك مى نهد در اسلام به خوبى رعايت كرديده است به عنوان مثال جون زن به 
جهت ويزكّى هاى برتر عاطفى براى يذيرش مسوءوليت رشد و تربيت فرزند و مرد براى تأمين نيازهاى اقتصادى خانواده 
مناسب تر است از اين رو سهم ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده است بديهى است كه زن هيج مسوءوليت اقتصادى در خانه 
ندارد و نفقه او بر عهده مرد است و در مقابل خانه دارى و حتى شير دادن فرزند مى تواند درخواست اجرت نمايد. علاوه آن 


كه از حقوقى جون جهيزيه و مهريه نيز 


بهره مندمى كردد. در حالى كه درجامعه غربى زن بايد مخارجش را خود تأمين كند ومهريه و جهيزيه هم به اين شكل در آن 
جا وجود ندارد از طرف ديككر قانون خاصى در رابطه با تقسيم ارث نيست بلكه مورث مى تواند به دلخواه خودهمه اموال خود 
را تنها به يكى از ورثه بدهد ويا حتى به شخص بيكانه اى ببخشد. در حالى كه اسلام با نظام خاصى آنها را بين ورثه تقسيم 
مى كند و ازجهت رعايت حقوق بازماند كان كوجكك ترين نقصى در قانون آن وجود ندارد.(براى آكاهى بيشتر ر.كك نظام 
حقوق زن در اسلام شهيدمطهرى ) . 


جرا ديه زن نصف ديه مرد است 


3 


برسس 

جرا ديه زن نصف ديه مرد است 
باسخ 

دن مورد ديه 

بايد توجه داشت كه: 
اولاش. مردان نوعاش به 
جهت تكفل خانواده 
مسوئوليت اقتصادى 
بيشترى دارند از 

همين رو اكر مردى 
كشته شد خسارت 
بيشترى به وارثان او 
يرداخته مى شود تا 

خلا ايجاد شده قدرى 
كبزاق كرد كايو ايد 


هر كس مسوئوليت 


بيشترى دارد سهم 
بيشترى هم مى كيرد. 

ثانياش» اكثر مقتولين 

حوادث و درصد 

بالاى آن مردان 

هستند زيرا بيشتر در 

معرض حوادث قرار 

مى كيرند. يس 

مى بينيم كه ديه به 

معناى نفى مساوات 

بين زن و مرد نيست. 

آيا انسانهاى زنيتيكى در حقوق و تكليف همانند انسانهاى طبيعى هستند؟ 


3 


يرسش 

يا انسانهاى زنيتيكى در حقوق و تكليف همانند انسانهاى طبيعى هستند؟ 

باسخ 

ج س ” وء - در صورتى كه انسان واقعى كه داراى علم و شعور واراده است يديد آيد از نظر تكاليف الهى و حقوق انسانى 


حكم ديكر انسان ها را خواهد داشت تنها در برخى امور مانند ارث و احكام مرتد فطرى تفاوت خواهد يافت. 


طبق اصل ٠١5‏ قانون اساسسى درصورت تعدد واجدين رهبرى ارجحيت به شخصى داده شده كه داراى بينش فقهى وسياسى قوى 
ترباشد؟جرابه عدالت وتقوا داده نشده است ؟ 


3 


يريس 


طبق اصل 49 قانون اساسى درصورت تعدد واجدين رهبرى ارجحيت به شخصى داده شده كه داراى بينش فقهى وسياسى 


قوى ترباشد؟جرابه عدالت وتقوا داده نشده است ؟ 


باسخ 


بايانه اصل ٠١4‏ قانون اساسى هيج كونه تعارضى با آيه شريفه ذكر شده ندارد. براى روشن شدن مطلب ابتدا بايدبين احكام 
واقعى و اعتبارى فرق نهاد. مسأله كرامت و تقرب الى الله به واسطه تقوا از مقامات واقعى انسان است وليمسأله زعامت و رهبرى 
ازاحكام اعتبارى است و مقام نيست. آيه شريفه «ان اكرمكم عندالله اتقكما ناظر به كمالا-تواقعى انسان است نه به احكام 
اعتبارى و مسأله لزوم دارا بودن برخى از كمالات واقعى در سشيوءوليت هاى اغقبارق ازديكر نصوص ديق دست هى يدانه 
آيه فوق. در آن نصوص نيز مسأله تقوا و علم با فروعاتشان مانند قدرت امانتو... مورد تأكيد بسيارى قرار كرفته است. ليكن 
جنان نيست كه تقوا بر دانش و بصيرت و آكاهى مقدم باشد. البته ازنظرمقامات واقعى و كمالات انسانى تقوا اساس و ريشه 
است. ولى در مسائل اعتبارى تقدمى برعلم و آكاهى و بصيرتندارد. بلكه مى توان كفت نسبت به موارد تفصيل بردار است. 
يعنى برخى از امور نيازمند تقواى بيشتر و برخى محتاجبصيرت آكاهى و شناخت عميق تر مى باشند. از جمله مسأله رهبرى در 
دنياى ييجيده كنونى در برابر سياست ها وترفندهاى كور و نابيداى دشمنان و در مقابل هزاران معضل بيجيده اجتماعى از قسم 


دوم مى باشد. بلى در صورتى كهاز نظر علم و اجتهاد و توان مديريت افراد مساوى باشند تقدم بر يارساترين است. إل 


آبا شوراى نكهبان حق نظارت استصوابى در انتخابات مجلس , رباست جمهورى و ساير انتخابات را دارد؟ 


3 


برسش 

آيا شورائ تكهبان حق نظارت استصوابى ذر انتتخابات مجلس و رياست جمهورى و ساير انتيخابات را ذارة؟ 

ياسخ 

نظارت استصوابى نظارت همراه با حق دخالت مى باشد و مقابل آن نظارت استطلاعى است كه ناظر تنها كسباطلاع مى كند و 
حق هيج كونه دخالتى ندارد. در اين جا جند نكته قابل بحث است: 

الك) 1 با شؤراق تكيباق ضق نظارت ابتصنواى دارذ يا ثد؟ 

ب ) درصورت مثبت بودن جه نوع نظارت استصوابى و با جه مكانيسمى توسط شوراى نككهبان اعمالمى شود؟ 


-١‏ در مورد اول قانون اساسى مسأله را تنصيص نكرده ولى تفسير آن را به عهده شوراى نككهبان نهاده است بنابرايناز نظر 
حقوقى و اعتبار قانونى تفسير شوراى نككهبان مبنى بر حق نظارت استصوابى بلااشكال است و عدم تصريح بهآن در قانون 
انانى اشكالى اماد عي كفك ون هق بابدابة اق تكن توج ذاشيف كد تنسير شوزاق تكيباق غلدوة ير اعتان قائوى ‏ ستيه 
كارشناختى نيز دارد. زيرا علت واكذارى تفسير قانون به عهده آنان خاصيت علمى و تركيبيكارشناسانه فقهى و حقوقى شوراى 
نكهبان است. 


نككهبان در رابطه با انتخابات طبق آن عمل مى كند. يعنى اكثر درموردى از نظر صورى يا محتواييبرخلا-ف قانون عمل شود 


جلوى آن رامى كيرد وابطال مى نمايد. بنابراين اين سخن كه: «اكر مردم آمدند و رأى دادند ودرست هم عمل كردند 
شوراى نككهبان مى كويد درستى و نادرستى را ما بايد تشخيص بدهيم اين جاست كه تفسير به رأى و اعمال سليقه شروع مى 


شودا علاوه بر آن كه ابهام آميز است از جهاتى مخدوش مى نمايد: 


الف) صحت و درستى عمل انجام شده مفروض كرفته 


شده در حالى كه بايد يرسيد: اين درستى از كجا به دستآمده؟ اككر از واضحات است كه على القاعده شوراى نكتهبان نمى 
تواند مخالفت كند و اكر جنين نيست بنابراين حكم بهصحت نيز يكى از سلايق و كرايش ها در برابر نككرش شوراى نككهبان 


است. 


ب) شوراى نككهبان على القاعده يكك سرى معيارهاى روشن و اصولى را مطرح مى سازد و بر اساس آنها دخالتمى كند. مانند 
اعتقاد به ولايت فقيه و التزام به اسلام كه از ضرورى ترين ويزكى هاى لازم براى خدمت در يست هايكليدى جامعه اسلامى و 
انقلابى ماست. البته در اين جا جند نكته را نبايد از نظر دور داشت: 

-١‏ به طور كلى يكك واقعيت انكار نايذير اين است كه در تطبيق معيارها بر موارد عملا سليقه ها بى نقش نيستند و هراندازه 
مكانيسم دقيق ترى هم تببين شود در عين حال به طور كامل نمى تواند آن را ريشه كن سازد. ليكن واقعيت بارزديكر اين 


است كه شوراى نككهبان در ابطال انتخابات تاكنون به حداقل ممكن عمل كرده است. 


ازهياهوها مطرح شود مى تواند كامى به جلو جهت غنا بخشيدن به قوانين و بهسازى عملكردها باشد. [ل 
نظارت استطلاعى و استصوابى جيست و فلسفه آنها جيست ؟ 


يرسس 

نظارت استطلاعى و استصوابى جيست و فلسفه آنها جيست ؟ 

باسخ 

نظارت استصوابى نظارت همراه با حق دخالت مى باشد و مقابل آن نظارت استطلاعى است كه ناظر تنها كسب اطلاع مى كند 
و حق هيج كونه دخالتى ندارد. 


نكهبان در رابطه با انتتخابات طبق آن عمل مى كند. يعنى اككر درموردى از نظر صورى يا محتوايى برخلاف قانون عمل شود 
جلوى آن رامى كيرد و ابطال مى نمايد. 


در رابطه با هر يكك از دو نوع نظارت مزبور از جه زمان يديدار شده اند» دقيقا نمى توان زمان و مكان مشخصى را بيان كرد 


بلكه از ديرباز هر دو روش در نظام هاى حقوقى جهان وجود داشته» ولى غالبا نظارت ها استصوابى بوده است. 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى استصوابى يا استطلاعى بودن نظارت مطرح نيست و تفسير آن بر عهده شوراى نككهبان نهاده 


شكلة اس 


ديدكاه شوراى نككهبان هم جنبه كارشناختى دارد و هم رسميت قانونى. 


دليل تشكيل دادكاه ويزه روحانيت و فلسفه وجودى آن جيست ؟ 
برسش 


دليل تشكيل دادكاه ويه روحانيت و فلسفه وجودى آن جيست ؟ 


باسخ 


داد كاه ويزه روحانيت يكك دادكاه صنفى است كه به جرائم احتمالى روحانيون رسيدكى مى نمايد؛ مانند داد كاه مطبوعات و 
دادسراى نظامى. البته اين دو دادكاه در قانون اساسى ذكر شله و زير مجموعه قوه قضائيه هستند» ولى داد كاه ويه روحانيت به 


دستور امام خمينى(ره) و بنا بر اختياراتى كه ولى فقيه دارد» تأسيس شده و زير نظر او اداره مى شود (با نصب دادستان و...). 
علت مخالفت هاى اخير مى تواند عوامل متعددى باشد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
-١‏ بعضى معتقدند جريان خاصى در صدد تضعيف اركان ها و سازمان ها و نهادهايى كه زير نظر ولايت فقيه به انجام وظيفه 


مشغولند» وجوددارد. حركت اخير در تضعيف داد كاه ويزه شايد در همان راستا باشد. 


-١‏ كروهى نظر كارشناسى داشته و انتقادهايى به برخى دادكاه هاى صنفى يا ساختار خاص دادكاه ويه دارند. آنها غرض 
خيرخواهانه دارند و به دنبال سياسى كارى هاى احتمالى نيستند. 


“- افراد خاصى از كروه ها و سليقه هاى مختلف به علت جرائم مختلفى مورد محاكمه اين دادكاه قرار كرفته اند؛ در نتيجه 


خشم آنها برافروخته كشته و در بى اعتراض به اين تشكيلات هستند. 


البته ما مدافع تمام عملكردهاى دادكّاه ويه نيستيم» جرا كه اين امر مستلزم اطلاع كامل از همه امور آن دادكاه است كه از 


جرا اسلام از نظر حقوقى تفاوتهايى بين حر و عبد و زن و مرد و برده و آزاد قائل شده اند؟ جرا در اسلام افراد به حر و عبد 
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يريس 


جرا اسلام از نظر حقوقى تفاوتهايى بين حر و عبد , زن و مرد و برده و آزاد قائل شده اند؟ جرا در اسلام افراد به حر و عبد 


تقسيم شده انك؟ 
باسخ 


ابتدا درباره ئ اين كه جرا انسان ها به حرأ و عبد تقسيم شده اند كفتنى است كه م زندكى اجتماعى بشر تا جندين قرن ييش 
اقتضاى آن را داشته كه نظام برد كى بر قرار باشد. اسلام نيز بنا بر مقتضيات زمان و عدم امكان لغو يكباره , آن را امضا نموده 


آورد. اساساا آزادسازى برده و يكى از اعمال شايسته و بسيار با فضيلت دانسته شده و اسلام همواره مردم را به آن ترغيب كرده 
است . از نظر حقوقى و اخلاءقى نيز اسلام نظامى كامل را براى حمايت از آنها فراهم ساخته و همواه در جهت حفظ حقوق 
آنان توصيه كرده است . مسائله برده بردارى به طور كسترده اى در عصر ظهور اسلام شايع بود, به طورى كه شايد كمتر خانه 
اى يافت مى شد كه صاحب آن برده اى نداشته باشد. شما ملاحظه كنيد با اين وصف آيا امكان دارد كه يكك شبه آن را لغو 
نمود و برده دارى را حرام اعلام كرد؟ در آن صورت هم زندكى مردم مختل مى شد و هم خود برد كان نيز متحير و سركردان 
مى شدند كه جه كنند و به كجا يناه برند. ولى در عين حال اسلام با طرح و برنامه اى كه ارائه داد: اولاامٌ نشان داد 


كه برده دارى را دوست ندارد و كرنه به جاى تشويق بر آزادى برد كان , تشويق به نكاه دارى و تداوم برد كئ أنها من كرد 
ثانياامٌ با اين طرح جنان برنامه ريزى فرمود كه در دراز مدت اين مسائله ريشه كن شود. از اين رو اصل آزاد كردن برده عمل 
بسيار يسنديده و ارزشمندى تلقى شد و نبى اكرم (ص ) و ائمه هدى (ع ) اسوه ئ آزاد كردن برده ها بودند و به هر بهانه اى 
آنها را آزاد مى كردند و نيز در كفاره ها كه يكى از ابعاد آن , آزادى غلاهم و برده قرار كرفته است . به اين نكته نيز توجه 
داشته باشيد كه اكر مى بينيد ما در احكام اسلامى شرح وظايفى نسبت به بردكان داريم , به خاطر اين است كه اين مسائله آن 
روز مطرح بوده و براى رعايت حد و انصاف در حقوق آنها و نيز جكونكى معاشرت اجتماعى با آنها به ناجار مردم بايد 
تكليف شرعى غود را مى دانستند. براى آكاهى بيشتر ر.ك : بردكى از ديدكاه اسلام و مصطفى حسينى . اكر حكمى به 
تناسب برخى از زمان ها در قرآن وجود دارد, منافاتى با فراكير بودن قرآن نداردمْ جرا كه به هر حال موضوع حرأ و عبد و 
احكام حقوقى آن از نيازهاى مهم عصر نزول و قرن ها يس از آن بوده است . اكر قرآن به نيازهاى يكك عصر و يا دوره ياسخ 
نكويد, نقص محسوب مى شودمٌ ولى ياسخ كوبى به نيازهاى محدود براى قرآن كمال است نه كاستى . درباره موضوع مقام 


انسانى حر و عبد كفتنى 


است كه از ديدكاه قرآن مقام و ارزش انسانى حر و عبد يكى است ,م جنان كه مقام انسانى زن و مرد نيز يكى است , اكر به 
مجموعه آيات قرآن بنككريد اين حقيقت را به روشنى خواهيد ديد: ((خلقكم من نفس واحده ,ْ اى آدميان ! شما جملكى از 
يكك حقيقت آفريده شده ايد)», (نسائ, آيه ؟) و ((خلقكم من تراب ,م شما همككى از خااكك آفريده شده ايد)) و ((انا خلقناكم 
من ذكر وانثى و جعلناكم شعوباا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عندالله اتقيكم ,ْ ما شما رااز مرد و زنى آفريديم و شما را كروه ها 
و قبيله ها قرار داديم تا شناخته شويد همانا كرامى ترين شما در نزد خداوند با تقواترين شما است )). اما درباره ئ قسمت اول 
سوئال شما كفتنى است كه اكر از نظر حقوقى تفاوت هايى براى حر و عبد و زن و مرد قرار داده شده است صرفاا جنبه 
اعتبارى و مناسبت اقتصادى و اجتماعى دارد, نه اين كه به شائن و مقام انسانى آنان مربوط باشد: مثلاا اكثر ارث مرد دو برابر 
زن است بدان معنا نيست كه ارزش او دو برابر زن است ,م بلكه اين كونه احكام مصلحت هاى اقتصادى و اجتماعى دارد و 
ربطى به مقام انسانى آنها نداردمْ يعنى , حقوق متفاوت براى بنده و آزاد به جهت ايجاد تعادل در جامعه بوده است ,م تا اولاا 
بردكان كه يذيرفته شدكان در جامعه اسلامى بودند حريم مالكان خود را حفظ كنند و ثانياا براى آزاد شدن تلاش كنند واز 


برذ كي رهايى يابند. مطالعه امور برد كان بدون داشتن 


تصويرى صحيح از كيفيت روابط و جكونكى برده شدن افراد ممكن نيست . همان كونه كه امروزه براى افراد مهاجر قوانينى 
خاص در كشورها وضع مى كنند تا تعادل اجتماعى و ديكر شوئون جامعه محفوظ بماند. برد كان نيز در كذشته شبيه به جنين 
وضعيتى داشته اند. ازاين رو در آن شرايط هيج كس معترض به اين نوع قوانين نبوده و آن را غير عادلانه نمى دانسته است , 


حتى خود برد كان . (البته با توجه به مقام و شخصيت انسانى و حقوقى كه اسلام براى برد كان در نظر كرفته بود. 


ديه يكى از قوانين اسلام است. جرا ديه زن نصف مرد است (حتى اكر اقتصاد خانواده به دست زن باشد.) 
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يريس 


ديه يكى از قوانين اسلام است. جرا ديه زن نصف مرد است (حتى اك اقتصاد خانواده به دست زن باشد.) 
باسخ 


بررسى جامع و همه جانبه اين مسأله در خور تحقيقى زرف و كسترده استء ليكن در اينجا جند نكته را به اختصار يادآور مى 


الف) در نظام حقوقى اسلام بيش از هر مكتب ديكرى تساوى حقوق زن و مرد رعايت كرديده است. در آغاز بايد فرق بين 
تساوى (/010311]9) و تشابه(/[]51111113]11) را به خوبى دريافت. بى توجهى به اين مسأله موجب خلط و مغالطه بسيارى مى 
شود. تشابه به معناى همانندى و همشكلى روبناهاى حقوقى است. اين همان جريانى است كه فمنيسم (1011015111ع]) غربى در 
دام آن كرفتار آمد و ينداشت كه تبعيض زدايى در روابط زن و مرد در كرو وضع حقوق كاملا مشابه است. در حالى كه اين 
رويكرد نه سودى براى مرد در يى داشت و نه براى زن؛ بلكه روند انهدام بنيان خانواده را سرعت بخشيد و برآ يندهاى 


ناكوارى براى جامعه بشرى در يى آورد. 


تساوى به معناى برابرى اسثء نه يكنواختى. در تساوى شرايط كوناكون» تفاوت هاى طبيعى» وظايف و جوانب مختلف 
ملاحظه مى شود و جه بسا احكام نامشابهى وضع مى كردد» بدون آن كه بر كسى ستمى روا شود. ولى در تشابه همه اين امور 
ناديده انكاشته شده و فقط به يكنواختى روبناهاى حقوقى بسنده مى شود. بنابراين بايد توجه داشت كه هركونه عدم تشابه 


قواعد حقوقى به منزله نفى تساوى نيست و هر نوع تشابه و يكنواختى به منزله رعايت تساوى نمى باشد. 


ب ) تفاوتهاى حقوقى به معناى تفاوت در ارزش ها و كمالاءت انسانى نيست و اسلام بر برابرى زن و مرد در كرامت هاى 
انسانى تأكيد فراوان دارد. 
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مسأله ارث و ديه زن در نظام حقوقى اسلام جزئى از كل است و نكاه به آن به صورت كسسته و بى ارتباط با ديكر اجزاى اين 
مجموعه راهزن انديشه و موجب برداشت هاى ناصواب مى شود. بنايراين نمى توان اين احكام راجدا از مجموعه نظام خانواده 


در اسلام مورد توجه قرار داد. 
توضيح: توجه به عوامل ذيل در فهم بهتر مسأله مؤثر است: 


-١‏ قانون براى نوع افراد وضع مى شود نه براى اشخاص و موارد استثنايى» لذا بايد مصلحت نوعيه ملاكك قانونكذارى و تعيين 
حق و تكليف باشد. 

1- بين حت و تكليف يكك نوع تلازم و توازنى وجود دارد» وقتى در اسلام نفقه را بر عهده مرد كذاشته استء بايد يكك منبع 
درآمدى براى او تعريف و تعبين شود و هركاه اين مرجع برداخت نفقه حذف شود به يكك نحو جايكزين در نظر كرفته شود. 
شايد كفته شود در همه جوامع» امور اقتصادى و مرجع امرار معاش» مرد نيستء زنان نيز كارمند يا كاركر هستند و زندكى را 
اداره مى كنند» يس در اين صورت هركاه زنى كشته شود بايد براى عائله اى را كه ايشان تكفل و سريرستى مى كردند» حقى 
به نام ديه برابر ديه مردان منظور شود ولو آن كه شارع مقدس اين مسأله را به شكل يكك شرط يا استثناء در حكم بيان كند به 
اين كه هر كاه زنى كه كشته شده است مسؤول امرار معاش خانواده باشدء ديه او برابر با ديه مرد است. 

ياسخ آن است كه: اولات يكى از حكمت هاى تفاوت در ديه بحث نفقه و تأمين مخارج زندكى است كه تمام علت (علت 


نامه) همين ماين 


ثانياء در همين مورد نيز 


كرجه همسر خانواده (زن) به هر دليلى مثل مركك شوهرش يا ناتوانى و... مرجع امرار معاش باشد ولى از جهت شرعى و قانونى 
به عنوان يكك وظيفه و مسؤوليت و تكليف برعهده او نيستء لذا تكليفى براو تحميل نشده است تا حقى براى او وضع شود. 


3 سارك زد و عمو ار كيد وراد تنو الكس وهو زد كافاى يكيان وهو زاردع ارعروفيقن اتهدامحة 
از جمله: 


؟- ميراث يدر و مادر يا بستكان مادرىء بين زن و مرد يكسان است. هم جنين در كلاله امى طرف مادرى برطرف يدرى مقدم 


مى شوك اواك دن مت سيت تزديك الاموف واشلء حرق بدامرة نمى سد 


*- اككر در مواردى ارث و ديه زن كمتر از مرد مى باشدء اين مسأله مبتنى بر مصالحى در نظام خانوادكى و روابط زن و مرد 
مى باشد و در مقابل نه تنها به نيكوترين وجهى جبران شده استء بلكه اساسا حقوق زن در جنين نظامى بسيار بيش از مرد و 


فراتر از جيزى است كه در «فمنيسم) غربى وجود دارد. توضيح اين كه: 


الف) اسلام در شرايطى به زن حق ارث بردن داد كه به كلى زن ازاين حق محروم بود و نه تنها از مرد ارث نمى برد بلكه 


خود همجون كالايى به ارث برده مى شد. 
ب ) اسلام به زن استقلال اقتصادى داد و او را در تصرف دارايى خود استقلال بخشيد. 


ج ) علاوه بر استقلال اقتصادى» اسلام در هيج شرايطى زن را موظف به تأمين نيازمندى هاى خود و خانواده قرار نداده اسثت. 


بنابراين 


دارايى هاى خود را در هر راه مشروعى مى تواند صرف كند و در عين حال براى رفع نيازمندى هاى خود تأمين جداكانه دارد؛ 
يعنى» نفقه او در هر حال بر عهده مرد است و اككر خودش نيز درآمد اقتصادى داشته باشد مالكك شخصى آن درآمدها است و 
موظف نيست كه آنها رادر جهت نيازمندى هاى خانواده ويا حتى نيازمندى هاى خود صرف كندء ليكن مرد در هر حال 


موظف است كه نيازهاى زن را تأمين نمايدء بنابراين شرايط جديد زندكى با احكام اسلام هيج تعارضى ندارد. 
ه ) اسلام دو حق اقتصادى براى زن بر عهده مرد قرار داده است: 

-١‏ مهريه؛ كه افزون بر اصل مهريه» حق تعيين ميزان آن نيز به دست خود زن مى باشد. 

"- نفقه؛ نفقه و تأمين مالى نيازمندى هاى زن در زندكَى نيز بر عهده مرد است. 


امادر كشورهاى غربى و داراى نكرش فمينيستى كه در تبليغات يرهياهوى جهانى خود را بز ركترين حاميان حقوق زن قلمداد 
مى كنندء جه مى كذرد؟ در آنجا: 


اولاء جيزى به نام حق نفقه وجود ندارد و زن نيز مجبور است براى تأمين معاش خود به تلاش و فعاليت ببردازد. در حالى كه 


نيازمندى هاى او بر عهده مرد است. 


ثانيا؛ در جهان غرب شخص مى تواند با وصيت خودء شخص واحدى را وارث تمام دارايى خود بكرداند و اندكى از آن را به 
زن ندهد. شكفت اينجا است كه در موارد متعددى ديده شده است كه ثروتمندان بزركى تمام دارايى خود را طبق وصيت 


براى كربه يا سكك خود به ارث نهاده اند و تمام اعضاى 


خانواده را از آن محروم ساخته اند! در حالى كه در حقوق اسلامى ماتركك ميت براساس حكم معين الهى تقسيم و توزيع مى 
شود و كسى نمى تواند زن وفرزند رااز حقوق خود محروم سازد. بنابراين اكر مشاهده مى شود كه در مواردى در حقوق 
اسلامى ديه ويا ميراث زن نصف مرد مى باشد ازاين رو است كه مرد بايد دارايى خود را براى زن به مصرف برساند؛ در 
حالى كه جنين وظيفه اى براى زن مقرر نشده است. علامه طباطبايى در تفسير كرانسنكك «الميزان» مى نويسد: «نتيجه اين كونه 
تقسيم ارث بين مرد و زن آن است كه در مرحله «تملك»» مرد دو برابر زن» مالكك مى شود. ولى در مرحله «مصرف»» هميشه 


زن 


٠ 4 «0 ان 3 3 .2 م‎ ٠ 
دو برابر مرد بهره مى برد. زيرا زن» سهم و دارايى خود را براى خود نكّه مى دارد ولى مرد بايد نفقه زن را نيز بيردازد ودر‎ 


2. 


واقع نيمى از دارايى خود را صرف زن مى كند» (الميزان فى تفسير القرآن» ج ع ص .)5١8‏ 
براق [كافى يقس و كن: 

-١‏ نظام حقوق زن در اسلام شهيد مطهرى 

العزوسن انه حال وجاك اث اللمسوادي امل 

'- قرآن و مقام زن سيد على كمالى 

- بررسى ميراث زوجه در حقوق اسلام وايران حسين مهريور 

0- قوانين فقه اسلامى» ج ١‏ د كتر صبحى محمصانىء ترجمه: جمال الدين جمالى محلاتى 
- روشنفكر و روشنفكرنما داود الهامى 

/- زن از ديد كاه اسلام ربانى خلخالى 

8- درآمدى بر نظام شخصيت زن در اسلام محمد رضا زيبايى نزاد - محمد تقى سبحانى 
4- يكنواختى حقوق زن و مرد (فمينيسم, فراز يا فرود) سيد ابراهيم حسينى؛ مجله يرسمان سال ؟, شماره ؟ (دى ماه )8١‏ 
يا قانون اساسى جعلى است يا اعتبارى؟ 
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برسس 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال كفتنى است كه: 


اولات تفكيك ميان امور جعلى با امور اعتبارى» صحيح نمى باشد؛ زيرا امور جعلى خود اعتبارى بوده و هر دو در مقابل امور 


واقعى هستند. از اين رو سؤال فوق را براساس تفكيكك ميان «اعتبارى يا واقعى) دنبال مى نماييم. 


ثانياء اكر منظور از قانون اساسىء مطلق قوانين اساسى استء ياسخى كلى و واحد به اين سؤال نمى توان داد؛ زيرا قوانين 
اساسى كشورها هر كدام براساس مكاتب حقوقى حاكم بر آن جامعه شكل كرفته و آنها نيز بسته به ماهيت قواعد حقوقى و 
مبانى مشروعيتشان متفاوت مى باشند. برخى مبتنى بر مكتب «حقوق طبيعى» هستند كه ملاكك قوانين و قواعد حقوقى را تنها 
واقعيات عينى مى دانند و برخى مبتنى بر مكتب «حقوق عقلى» كه فقط دستورات عقل عملى را ملاكك حقوق و قانون قرار مى 
دهند و برخى مبتنى بر مكاتب «حقوق يوزيتويستى» هستند كه قانون و حقوق را داراى ماهيتى صرفا قراردادى و اعتبارى مى 
دانند و برخى نيز مبتنى بر مكتب «حقوقى اسلام) بوده كه برخلاف مكاتب فوق» ماهيتى دو رويه و مزدوج دارند» يعنى داراى 
ماهيتى «اعتبارى - واقعى» است اعتبارى از آن جهت كه متعلق جعل و اراده خداوند قرار كرفته است و واقعى است از آن 
جهت كه اراده تشريعى الهى همسوى با اراده تكوينى او و هماهنكك با واقعيت هاى موجود در آفرينش جهان وانسان است و 
در نتيجه قوانين اسلام مبتنى بر واقعيات و مصالح و مفاسد نفس الامرى است. قواعد حقوقى اسلام نه صرفا واقعيتى مكشوف 


مجعول بلكه اعتباراتى است مبتنى بر واقعيات» اعتباراتى كه اعتبار كننده و جاعل آن خداوند عليم و حكيم است. اين از نظر 
ماهيت و در مبناى مشروعيت نيز نكاه اسلام با نككاه ديكر مكاتب حقوقى متفاوت است جرا كه از يكك سو از نككاه مكاتب 
طبيعى و عقلى مبناى مشروعيت,ء انطباق قاعده حقوقى با طبيعت و حكم عقل است؛ هر قاعده حقوقى كه ازاين وصف 
برخوردار باشد مشروع استء اككر جه دولت و مردم آن را نيذيرند و هر قاعده اى كه فاقد اين وصف باشدء نامشروع است اكر 
جه مورد قبول دولت و مردم باشد واز سوى ديكر از نككاه مكاتب حقوق يوزيتويستى - برعكس نككاه مكاتب حقوق طبيعى و 
عقلى - مبناى مشروعيت اعتبار محض است هر قاعده اى را كه دولت يا مردم الزامى بدانند قاعده اى حقوقى و مشروع 
محسوب مى شود اكر جه مخالف قوانين طبيعت و عقل باشد و برعكس هر قانونى را كه دولت و يا مردم الزامى نيندارند 


قاعده اى غير حقوقى و احيانا نامشروع تلقى خواهد شد. هر جند منطبق بر واقعيات و داده هاى عقلى باشد. 


اما از نككّاه اسلام؛ مبناى مشروعيت,. انطباق قاعده حقوقى با اراده خداوندى است كه حكيم و عليم على الاطلاق است. هر 
قاعده و قانونى كه منطبق بر اراده مطلق حاكم بر جهان و انسان يعنى اراده خداوند باشد مشروع محسوب مى كردد اكر جه 
مورد قبول دولت و مردم قرار نككيرد و برعكس قاعده و قانونى كه با اراده الهى ناسازكار باشد از مشروعيت بى بهره است هر 


جند مورد يذيرش دولت و مردم باشد (فلسفه حقوق» مؤسسه آموزشى 


و يزوهشى امام خمينى: جاب جهارم؛ 0171/9 صص "2 - 0/878. 


ثالثاء اكر منظور از قانون اساسى در سؤال قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران استء بايد كفت از آنجا كه اين قانون اساسى 
مبتنى بر مكتب حقوقى اسلام و منابع اصيل اسلامى يعنى قرآن» سنت و عقل بوده واز نظر ماهيت و مبناى مشروعيت تابع آن 
اسيتك داراى ماهيتى «اعتبارى - واقعى) است. 


آيا قانون اساسى ايران الكويبى از قانون هاى فرانسه و ديكر كشورها است؟ 
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برس 
ياقانون اساسن ابران الكويى از قانون هاي فراسه وديكر كشورها استث؟ 
ياسخ 


مسلما در بررسى و مقايسه قوانين اساسى كشورها با يكديكر. شباهت ها و تفاوت هايى وجود دارد و قانون اساسى ما نيز از 
اين قاعده مستثنى نيستء اما هركز نبايد تصور شود كه وجود برخى شباهت ها به معناى الكو كيرى قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران از قوانين اساسى ساير كشورهاستء زيرا همجنان كه در ذيل مى آيدء مبانى و منابع تدوين حقوق اساسى 
مهزوف اناق كامالة نيدو الكرى تتفاوكه ارق اناس بتار كر وهاية: اله افاده اذ شعارب بغار رهاق 
مثبت بشرى در اداره هر جه بهتر جامعه از آموزه هاى مؤكد دين مبين اسلام است كه تدوين كنند كان قانون اساسى نظام 


اسلامى به آن عمل نموده اند. 


در هر صورت به دليل كستردكى موضوع. به ذكر برخى از مهمترين تفاوت ها و شباهت هاى قانون اساسى جمهورى اسلامى 


الف. شباهت ها: قانون اساسى كشور ما همانند قانون اساسى فرانسه «شكلى مى باشد). 
جهت آكاهى بيشتر ر.كك: ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسىء نشر يلداء #الالااء ص 77. 


قانون اساسى شكلىء» قانونى جامد سكت و اتعطاف. نايذير است و بازتكرى و تجديد نظر در قانون اساسى به شيوه قوانين 
عادى و از طريق مجالس مقئنه ممكن نيست بلكه اين امر بايد توسط مجلس ويزه اى (مجلس خب ركان يا مجلس مؤسسان) يا به 
وسيله آراء مردم و همه يرسى و يا مخلوطى از شيوه هاى مختلف انجام يذيرد. 


قو عدو سقركن نر لبن ا رفي ماني ارك الى ,فى باللتشدا عق مشويي انق امجيرة دون و وما الى لواو كلت عو انه انه 
دولت باشد 


و مصوبات هيئت دولت نمى تواند خلاف مصوبات مجلس باشد و مصوبات مجلس نمى تواند مغاير مصوبات قانون اساسى 
باشد قانون اساسى يكك هنجار برتر حقوقى است و بنا به نظر قائلا-ن به قانون اساسى شكلىء اين اصل برتر» تنها در قانون 
اساسى شكلى وجود دارد در مقابل قانون اساسى شكلىء قانون اساسى ماهوى است كه بيشتر قواعد آن» براساس عرف تدوين 
مى شود و الكوى آن انككلستان است. جيزى به نام كتابجه قانون اساسى وجود ندارد» جنان كه در قواعد حقوقى آن نيز سلسله 
مراتبى وجود ندارد و اصلى به نام اصل برتر قانون اساسى» نسبت به ساير هنجارهاى حقوقى منعقد نيست؛ بنابراين مجلس عوام 
آنها براحت -مى توائك برخلاف اصول قانون اساسى تصميم بككيرد» مثلا يادشاهى مشروط انككلستان زانه بادشاهن جمهورئ 
تبديل كند و... 


بنابراين شكل ظاهرى قانون اساسى جمهورى اسلامى و شيوه تدوين آن بيشتر همانند قانون اساسى فرانسه است. وجود ديوان 
عدالت ادارى و بعضى از ساختارها و سازمان هاى ديكر در قانون اساى ماء همانند مدل فرانسه است (قانون اساسى و ضمانت 


هاى اجرايى آن» عباس كعبى» مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنكّى حوزه علميه» جاب اول .178٠١‏ ص .)18١‏ 


ب. تفاوت ها: اما با اين همه قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در منشأ تدوين و شكل كيرىء منطبق با هيج كدام از شيوه 
هاى متداول در دنيا نيست بلكه شيوه متفاوتى است كه مى توان آن را «قانون اساسى ناشى از شريعت» نام كذارد و آن را 


جنين تعريف كرد: قانون اساسى مجموعه ى قوانين و مقرراتى است درباره ماهيت دولت» حكومت و حقوق ملت كه مبتنى بر 


شرع مقدس تدوين شده است. 


معصومين (ع) 7- تأييد ولى فقيه (همان» ص 006 


و حال آن كه منشأ تدوين قانون اساسى فرانسه تنها براساس ديدكاه مادى كرايانه اومانيستى وخواست مردم استوار است. يكى 
ديكر از تفاوت ها در اين است كه طبق اصل ينجم قانون اساسى فرانسه؛ عالى ترين مقام كشور رئيس جمهورى است اما در 
قانون اساسى ايران» رئيس جمهور بعد از ولى فقيه قرار دارد. و تفاوت هاى بيشمار ديكرى كه جهت آشنايى با آنان مى توانيد 
به منابعى كه درباره حقوق اساسى تطبيقى نكاشته شده است مراجعه نماييد. (مانند: حقوق اساسى تطبيقى» دكتر سيد جلال 


الدين مدنى» نشر كنج دانش» جاب اول 11/6). 


آياسنكسار كردن عملى وحشيانه نيست؟ جرا در اين حكم تجديد نظرى صورت نكرفته تاجهره اسلام آلوده وخشن جلوه نكند؟ 
جرادر ماههماى حرام ديه دوبرابرميشود؟ دراين ماههاارزش اقتصادى فرد بيشتر ميشود؟ لطفا"توضيح كافى دهيد.اين حكم 
غير منطقى است. 
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آياسنكساركردن عملى وحشيانه نيست؟ جرا در اين حكم تجديد نظرى صورت نكرفته تاجهره اسلام آلوده وخشن جلوه 
نكند؟ جرادرماههاى حرام ديه دوبرابرميشود؟ دراين ماههاارزش اقتصادى فرد بيشتر ميشود؟ لطفا "توضيح كافى دهيد.اين 
باسخ 


ستكسار 
ياسخ به اين يرسش » نياز به بررسى مفهوم خشونت,. مدارا و منشا آن و ملاكك وضع احكام از منظر غرب و اسلام دارد. 
مدارا از منظر غرب و اسلام 


واه مدارا كه در زبان فرانسوى «تولوانس» و در زبان الكلسي «تالونس» (ع101©]16) به كار مى رودء در مقابل خشونت 
قرار دارد مفهوم «تولرانس» از جمله اصطلاحات فرهنكك مدرن غربى است كه يس از رنسانس به تدريج رشد كرد و قبول عام 
يافت و امروز يكى از مشخصه هاى اصلى فرهنككى الحادى غرب شناخته مى شود. در ريشه يابى اين مهفوم بايد بكوييم كه 
اولا: در فرهنكك مسلط غرب همه ارزش ها _اعم از ارزش هاى اخلاقى» اجتماعى» حقوقى و سياسى_امور اعتبارى هستند و 
ريشه عقلا-نى و واقعى ندارد. به عبارت ديكرء ارزش ها تابع خواست ها و سليقه هاى مردم هستند. . مادامى كه جامعه آن را 


مى يذيردء ارزشمند است و اكر روزى سليقه مردم تغيير كرد همان ارزش تبديل به ضد ارزش مى كردد. 


ثانيا: اعتقادات و باورهاى دينى را نيز در شمار همان ارزش هاى اعتبارى قرار مى دهند و فرد را در كزينش آن ها ويا طرد آن 


ها آزاد مى بيند و آن ها را در حد يكك سليقه مانند سليقه در اتتخاب رنكك لباس تتزل مى دهند. 


تفكر آنان انسان يكك موجود ارزشى متمايز از حيوانات نيست يعنى در منطق تفكر آنان تعالى بينش ها و كرايش هاى انسانى 
لحاظ نمى شود. اما از ديد كاه اسلام و فرهنكك اسلامى» مقدسات و ارزش هاى دينى به مراتب از حال» مال ناموس و بستكان 
غزيز تر أسك يق كلا'تنها براه وسدية ةق اسان بهاسبعادتك :و خوكن دق ححاويذان اسكانو آن تختان كزانقة ناشت كد اهراز 
ييامبر براى رساندنآن به بشر از سوى خداى متعال فرستاده شده اند و در راه آن زحمت هاى بى يايانى را متحمل شدند و بلكه 
برخى جان خود را فداى آن كرده اند» جزى نيست كه بتوان با تساهل و مدارا در مورد هتكك و تضعيف آن برخورد كرد. به 
راستى اكر اسلام» «تولرانس» را آن كونه كه در غرب امروز رايج است مى يذيرفت» جرا امام حسين عليه السلام در برابر ايجاد 
تغبير و بدعت كذارى در ياره اى از احكام دين» و نه حتى همه آنء به آن همه رشادت دست زد و خويشتن و فرزندان و 
يارانش را فداى اسلام كرد؟ و يا جرا مجازات اعدام را براى مرتد در نظر مى كرفت؟ آيا اسلام دين و احكام آن را تا حد 
يكك سليقه تنزل مى دهد كه هركاه خواستيم بتوانيم آن را تغيير دهيم و ياهر كونه خواستيم به آن توهين روا داريم؟ (مصباح 


يزدى» محمد تقى» ياسخ استاد به جوانان ير سش كر قم مو سسه آموزشى يرْوهشى امام خمينى» جاب اول» ٠‏ ص 1728) 
ملاك وضع احكام از منظر غرب و اسلام 


از منظر غرب بعد از رنسانسء كه به ليبراليسم و اومانيسم روى آورده اند 


در جهان بينى» هنرء اخلا-ق و حقوق و ... انسان مدار و محور هر كونه تلاش است و خالق همه ارزش ها و ملاكك تشخيص 
خير و شر است. براى آنان به آنجه اصالت دارد به خواسته و لذت هاى انسان است و اكر دينى هم معتبر باشدء بايد رد جهت 


تامين هواهاى نفسانى افراد و هماهنكك با خواسته هاى وى باشد. 


از نظر اخلا-ق نيز كه ملاكك تمايز انسان و حيوان است بر اساس بينش اومانيستى و ليبراليستى» انسان در آزادى جسميش» هيج 
قيد و بندى ندارد؛ بر اساس اين بينش ديكر جايى براى صحبت از حجابء عفت و ... نمى ماند. با اين مبنا مسئله اى به نام 


اخلاق يا نهاد خانواده ارزش و قداستى نخواهد داشت. 


اما از منظر اسلام» از آن جا كه انسان قوام خليفه اللهى دارد و تفاوت اساسى با حيوان دارد » ملاكك وضع احكام رابطه هر 
انسان و خداوند و رسيدن انسان به خداوند و كمال است و بر اساس اين بينش غرائز موجود در بشرء فقط يكك نياز و مايه 
تداوم زندكى بشر تلقى مى شود اما به عنوان يكك ارزش مطرح نيستء لذا معتقد است كه اين نياز غريزى بايد به نحو معقول و 
معتدل ارضاء شود . جرا كه غريزه جنسىء انسانيت انسان را تشكيل نمى دهد لذا در محدوده نيازها بايد بررسى شده.» شرايط 
مناسب را براى ارضاء متوازن و معقول آن فراهم آوريم. با اين نككرش براى حفظ انسانيت انسان» وجود انضباط و قيد و بند به 
عنوان عامل مصونيت مطرح مى شود نه محدوديت. (فصلنامه كتاب نقد, شماره 1( ص ١108‏ و )17١‏ 


خحشن 


نمايى حدود و تعزيرات اسلام 


متاسفانه » قضاوت خشونت در مورد حدود و تعزيراتى كه اسلام وضع كرده است, در يكك قضاوت اجمالى و بدون در نظر 
كرفتن همه جوانب صورت مى كيرد و معمول اين كونه قضاوت ها در اين كونه مسايل اجتماعى و حقوقى از جهان بينى ما و 
برداشتى كه درباره آدمى و جامعه انسانى داريم بر مى خيزد. برخى در اين قضاوت ها بدون در نظر كرفتن تمام شرايط حدود 
و تعزيرات اسلامى و راه هاى اثبات و راه هاى تخفيف و همجنين نتايج نهايى اين كناهان و اثرات زيانبار آن براى جامعه حكم 


به خشن بودن حدود و تعزيرات مى دهند. 


براى مثال» برخى » با مشاهده جوامع غربى كه نوشيدن شراب را مانند آب خوردن مى دانند يا رواج فسادهاى جنسى راء دليل 
كم اهميت بودن اين كناهان دانسته و اجراى حدود را خشن مى دانند» در حالى كه اكر آمار طلاق و از هم ياشيدن خانواده 
هاء فرزند هاى نامشروع كه غالبا بر اساس تجربه دانشمندان, افرادى تبه كار و بى رحم و جانى از آب در مى آيندء كودكان 
بى سريرست و انواع بيماريهاى جسمى و روحى كه زاييد بى بند و بارى هاى جنسى است را ملاحظه كنيم» قبول خواهيم كرد 
كه آلودكى هاى جنسى به هيج وجه مسثئله ساده اى نيست كه بتوان از آن به اسانى كذشت,ء بلكه كاهى سرنوشت يكك جامعه 


با آن كره مى خورد و موجوديت آن به خطر مى افتد. 


برخى از اين مجازات ها مانند سنكسارء سنكين به نظر برسند ولى اسلام راه هاى اثبات آن را جنان محدود كرده است كه در 
عمل دامان افراد سيار كمى را مى كيرد» در عين اين كه وحشت از آن به عنوان يكك عامل بازدارنده روى افراد منحرف اثر 


خود را خواهد كذاشت. 


براى مثال» در مورد ثبوت زناء بر اساس أيه ١6‏ سوره نبناء شاهتدها 'بدتجهار'نفر' افزاكن يافتشد از سوى: دركزن نراق بتعهادت 
شهود» شرايطى تعيين شده است از قبيل رويت و عدم قناعت به قرائن و هماهنككى شهادت شهود و مانند آن, كه اثبات جرم را 


اشخاصى بايد به اشد مجازات كرفتار شوند تا عبرت ديكران كردند. و جامعه سالم بماند. 


از نكات بيش معلوم مى شود كه يس از اثبات جرم؛ به هر طريقى كه شده بايد مجازات اجراء شود و در هنكام اجراى 
مجازات كه مربوط به اجتماع مى شود نبايد عاطفه. محبت و احساسات جايكزين عقل شود؛ بلكه تا آن جا كه ياى مجازات 
الهى در ميان است و به مصلحت عامه بشريت است بايد حكم اجراء شود» جنان كه خداوند متعال در حكم زناى غيرمحصنه 
مى فرمايد: «هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد و نبايد رافت (و محبت كاذب) نسبت به آن دو شما را از اجراى 


حكم الهى مانع شودء اككر به خدا و روز جزا ايمان داريد؛ و بايد كروهى از مومنان مجازاتشان را مشاهده كنند. 


)١ (نور»‎ 


در يايان شايان ذكر استء جنانجه ما مسلمانان بخواهيم بر اساس خوش آمدى غربى هاء حدود و تعزيرات خودمان را اجرا 
كنيم بايد دست از همه آن ها بكشيم, جرا كه آن ها نه تنها سنكسار بلكه شلاق زدن » اعدام, آزاد نبود روابط جنسى و ... 
همه را خشن مى بينند و بر اساس كفته قرآن كريم تا مادامى كه شما مسلمانان كاملا به ميل آنان رفتار نكنيد از شما راضى 
نخواهند شدء و «لن ترضى عنكك اليهود و لاالنصارى حتى تتبع ملتهم قل ان هدى الله هو الهدى و لئن اتبعت اهواء هم بعد الذى 
جاءكك من العلم مالك من الله من ولى و لانصير) (بقره» )1١١‏ هركز يهود و نصارى از تو راضى نخواهد شدء تا [به طور كامل 
تسليم خواسته هاى آنان شوى و] آنها بين [تحريف يافته] آنان بيروى كنى. بككو: «هدايت الهىء تنها هدايت است» و اكر از 


هوى و هوس هاى آنان بيروى كنىء بعد از آن كه آكاه شده اى» هيج سريرست و ياورى از سوى خدا براى تو نخواهد بودا. 


بيش از ياسخ شايان ذكر است كه ديه بر عكس آنجه در فارسى كفته مى شود «خون بها» نيست. خون انسان بالاتر از اين است 
كه قيمتش اين ها باشد. بلكه به تصريح قرآن» «خون يكك انسان برابر با خون همهء انسان ها است» از اين رو است كه مهم 
ترين شخصيت هاى اسلامى با ساده ترين افراد از نظر ديه يكسان هستند. ديه مرجع تقليد» ديه يك انسان متخصصء ديه يكك 
انسان مبتكر, با ديه يكك كاركر ساده در اسلام يكى است. بنابراين ديه عامل 


تعيين ارزش و خون بها نيستء بلكه ديه جنبه مجازات دارد كه طرف حواسش را جمع كند و ديكر ازاين اشتباهات نكند و 
هم تا حدودى جبران خسارت اقتصادى است. يعنى مردى يا زنى در اين خانواده از ميان رفته استء. جاى او خالى و اين خلا 
خسارت اقتصادى به آن خانواده وارد ميكند. براى يركردن اين خسارت اقتصادى ديه داده مى شود. (آيت الله جوادى آملى. 


زن در آبينه جمال و جلالء» ص 26١18‏ 
افزايش ديه در ماه هاى حرام 


يكسان نيستند و بدون شكك شرايط زمانى و مكانى و روانى و ويزكيهاى ديكر آن ها تفاوت دارد. 


به همين دليل امروزه» در تمام قوانين جهان, امورى را با عنوان عوامل تشديد و تخفيف در كنار قوانين كيفرى و جزايى قرار 


مى دهندء مثلا بيمارى روانى را عامل تخفيف و تكرار در جرم را معمولا عامل تشديد مى دادند. 


اسلام نيز» از جهارده قرن بيش عوامل تشديد و تخفيف را به صورت جامع و جالبى هم در مجازات هاى دنيوى وهم در 


مجازات هاى اخروى ييش بينى كرده است. 


در يكك بررسى ساده معلوم مى شود «عوامل تخفيف» در اسلام نسبت به «عوامل تشديد» بيشتر است و اين به خاطر همان 


طبيعت ذاتى اسلام است كه بر اساس رحمء عاطفه و شعار (يا من سبقت رحمته غضبه) است. 


از جمله عوامل تشديد مجازات در اسلام مكان و زمان جرم است. جنانجه جرمى در مكان هاى عادى يا مكه مكرمه رخ دهد. 


ميا زاك واعلت قذاسة 


مكان مكه مكرمه متفاوت است. هم جنين مجازات در ماه هاى حرام به علت قداست آن ها شديدتر شده و ديه قتل در ماه 


اين نوع مجازات به خوبى نشان مى دهد كه اهميت جرم تنها بسته به جنبه ذاتى آن نيست,ء بلكه خصوصيات زمانى و مكانى 


از سوى ديكر بديهى است كه جنانجه كسى حرمت اماكن و زمان هاى مقدس را نككه نداشت مشخص مى شود كه روح 
آلوده. برخى ايام و اماكن مثلا روز تاسوعا و عاشورا و ... مرتكب كناه نمى شوند. 


اصل برائت در قانون اساسى به جه معناست؟ 
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باسخ 


برائت» يعنى ياكك و مبرا بودن از عيب؛ اما در احكام وقتى مى كويند ذمّه شما برى ء است؛ يعنى» مسؤوليتى در قبالآن حكم يا 
موضوع نداريد و يا وقتى مى كويند: اصل برائت است؛ يعنى» وقتى شكك مى شود كه آيا فلان جيز در اسلام حرام است يا 
حلال؛ تا زمانى كه دليل روشنى از قرآن و روايات بر حلت يا حرمت آن بيدا نكردد» حكم به مباح بودنمى شود. ويا اكر در 
كناهكار بودن كسى شكك داريد» تا وقتى كه سندى روشن و شاهدى قوى بر مجرم بودن او يبدانكردد» حكم به بى كناهى او 
مى شود. البته بحث در رابطه با اين مسأله خيلى مفصل است؛ جون يكى از ادله فقهى است و بحث كسترده آن در كتابهاى 


مربوطه بيان شكَة اسن 


اصل برائت محدوده اجرايى آن» در محاكم و هنكام اتهام است بدين معنى كه اصل بر برائت و عدم ارتكاب جرم است مكر 
آن كه جرم اتهامى نسبت به متهم اثبات شود. يس صرف اين كه يكك نفر متهم به قتل يا فلان جرم يا تخلف باشد نمى شود او 
را محكوم و مجازات كرد كرجه با وجود قرائن و امارات اتهامىء براى اثبات ارتكاب يا عدم ارتكاب جرم مى توان او را 


محاكمه (نه محكوم) كرد. 


بنابراين مفاد اصل برائت» نسبت ندادن جرم يا تخلف به افراد است مادامى كه جرم يا تخلف آنها اثبات نشود و اين معناى 


اينكه جرم اودر داد كاه 


ثابت كردد). 


بر بايه تصريح آيه قرآن مجيد و روايات اهل بيت (ع)» هر كاه كسى مسلمانى را بكشد و خانواده فرد مقتول نخواهد قاتل را عفو 
كند مى تواند قصاص كند.١‏ جز آن كه در قانون مجازات اسلامى (ماده 59) بريايه روايات ؟ مى خوانيم: هر كاه مردمسلمانى 
عمداً زن مسلمانى را بكشد» در 
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بريايه تصريح آيه قرآن مجيد و روايات اهل بيت (ع)» هر كاه كسى مسلمانى را بكشد و خانواده فرد مقتول نخواهد قاتل را 
عفو كند مى تواند قصاص كند.١‏ جز آن كه در قانون مجازات اسلامى (ماده 59) بريايه روايات ؟ مى خوانيم: هر كاه 
مز د هيدلناك عمد وو عجلئاي وا كو هر شورق عرد قاض تن شود كدوك اذك قل ال قصاصس قافا اتصيف :ديه يكن 


مرد را به او (خانواده قاتل) بيردازد. 


آنجه جاى شبهه و برسش است اين كه: جككونه زن در قبال كشتن مرد قصاص مى شود, بى آن كه لازم باشد از سوى خانواده 
مرد جيزى به خانواده زن يرداخت شوه؛ اما اككر مردى زنى را بكشد در صورتى مى توان مرد را قصاص كرد كه از سوى 


خانو اده زن مقتو ل» ملي . به خانو اده مر دقاتا <: شود؟! 
بوادة رزل مفو - 3 نو اده عر يم سوق 


توضيح آن كه بر يايه فقه اهل بيت (عليهم السلام) ديه كشتن مرد مسلمان يك هزار مثقال شرعى طلا و ديه كشتن يكك زن 


مثقال طلااز سوى خانواده زن به خانواده مرد (قاتل) تسليم شود. 


جرا در اسلام ميان زن و مرد تبعيض وجود دارد و ارزش وجود زن بيوسته كمتر از مردان شناخته شده است. همين امر سبب 
مى شود كه بستكان زن به جاى قصاص مرد قاتلءبه كرفتن ديه رضايت دهند.آيا اين نوع ستم به زن و خانواده او نيست كه 
سن ان كشن شدن رذ سكاة اوعلاودير آن كه كبى از يشان ككقه شد اسك ناجاق ايك يراق قضاصن قاتل» بانصد قال 


طلا نيز به خانواده او (قاتل) تقديم كنند! 
باسخ 


قانون قصاص و مجازات يديده عصر اسلام نيست. در جوامع جاهلى بيش از اسلام نيز در همه ملل وجود داشته است. قرآن از 
حكم قصاص دردين يهود جنين ياد مى كند: وكتبنا عليهم فَيها ان النفس بالنفس ...:" بر آنان (در تورات) مقرّر كرديم كه 
جان در مقابل جان» جشم در مقابل جشمء بينى در مقابل بينى»...قصاص مى شود. [1/! 


با اين حال» ملل كذشته اغلب ميان جرم و جزاى آنء عدالت را مراعات نمى كردند. مردم عرب كاهى به جاى يكك نفر ده نفر 


.١‏ مى توان به جاى قصاصء عفو كرد و ديه كرفت يا آن را نيز عفو نمود. 


؟. قصاص به منظور اجراى فرمان خداوند و تأمين امنيت اجتماعى انجام مى كيرد. هدف انتقام و تلادفى نيست؛ كرجه با 
قصاص قاتلء خانواده مقتول تا حدّى تشفى مى يابند. 
*. به جاى يكك فرد نمى توان جند نفر را كشتء مكر آن كه همه در قتل سهيم بوده باشند. نيز بايد به جبران كشتن همه آنان 


به جاى يكك نفرء از سوى بستكان مقتول مبلغى به بستكان هر يكك از ايشان (كشندكان) داده شود. 


؟. به جاى زن در صورتى مى توان مردى راكشت كه نصف ديه يكك مرد مسلمان به خانواده مرد قاتل داده شود.* مرحوم 
مقدس اردبيلى مى نويسد: اين حكم از امور قطعى نزد فقيهان شيعه است." بايد دانست جنان كه قصاص براى انتقام نيست» 


ديه نيز بهاى جان و خون نمى باشد. 


اكر جنين بود بهاى جان و خون يكك انسان فرزانه و انديشمند با جان و خون يكك فرد سفيه برابر نمى بود. آيا قرآن كه با 
تكرش" ارؤشى هن فرمابد: ذه ركز داثاينان و تاداثان يزابر تيستند) در:مسأله ديه و قضاصض حكونة ثا بداين ميزان ميان رن وامرد 
تفاوت مى نهد و تفاوتى بين فرد فرزانه و عامى مقرر نمى دارد؟! اين بدان سبب است كه ديه و قصاص تعيين كننده ارزش ها 
و امتيازات افراد نيست و بيشتر به تأمين امنيت فردى و اجتماعى نظر دارد و راهكارى براى جبران مسايل اقتصادى و معيشتى 
بازماندكان افراد كشته شده است. از اين رو است كه مى كوييم: ديه نوعى جريمه دنيوى است كه داراى معيار خاصى است و 
كم يا زياد بودن آنء به شخصيت افراد مربوط نيست. ديه يكك فرد عادى با ديه يبيشواى عادل مسلمانان يكك اندازه است و 
تخضٌ ص و تعٌهد و ايمان در آن تأثيرى ندارد. اما جنبه معنوى - نزد خداوند واز نظر تأثير مركك افراد در جامعه - بى ترديد 
كشتن يكك فرد برجسته و شايسته به مراتب سهمكين تر است و عقوبت ستككين ترى در قيامت خواهد داشت. بنابراين كاه 
ممكن است از اين جنبه كشتن يكك طفل يا زن» كناهى بزركك تراز كشتن ده ها مرد داشته باشد 


خانواده ايشان وارد مى آيد. به طور عادى جون مرد عهده دار مسؤوليت مخارج خانواده است» كشته شدن وى - به عمد يا به 


وسيله قصاص - تأثير زيانبارترى بر خانواده اش مى كذارد. از نظر اسلام» مرد 


وظيفه دارد مخارج خانواده اش را تأمين كند. مبلغ ديه در حقيقت به فرد قاتل يا مقتول نمى رسد. سهم خانواده اوست كه 
سريرستى رااز دست داده است. به همين سبب است كه اككر مردى را به جرم كشتن يكك زن قصاص مى كنند بايد براى جبران 
خسارتى كه در اثر كشته شدن آن مرد به خانواده او مى رسدء مبلغى از سوى بستككان زن به خخانواده مرد يرداخت كردد و 


آنكاه مرد قصاص شود. 


اين در حالى است كه كاه ممكن است خساراتى كه جامعه به سبب كشته شدن يكك زن متحمل مى شودء بسى افزون تر باشد 
از خساراتى كه به سبب كشته شدن ده ها مرد متحمل شده است. اما بايد دانست كه ديه عهده دار جبران آن خسارت هاى 
معنوى نيست. به همين سبب است كه در روايات مى خوانيم: با مركك يكك دانشمند اسلامى رخنه اى در اسلام يديد مى آيد 


كه با هيج جيز جبران نمى شود. اما ديه او با يكك فرد بى سواد برابر است. 


مال اكر ذنموازذئى مسؤؤل تأمين مخارج خانواده زن باشد واو به دست مردى كشته كردد در يرداخت ديه به بازماند كان 
وى جيزى افزون داده نمى شود. زيرا اولا تأمين معاش مسؤوليتى نبوده است كه شرع بر عهده او كذاشته باشدء بلكه وى به 
دلايل جانبى عهده دار آن كشته است. افزون بر اين كه در وضع مقررات» قانون كذارء احكام را براى نوع افراد در نظر مى 
كيرد» نه يكايكك افراد. از اين نظرء به طور نوعى مردان مسؤول تأمين معيشت خانواده هستندءنه زنان. اعضاى خانواده مخارج 


خود را از او مى طلبندء نه از زن. 


بااين همه هر كاه د رموردى زن 


عهده دار مخارج خانواده بود و كشته شد حاكم اسلامى مى تواند از اموال عمومى» آن خسارت را جبران كند. اين نظر از فقيه 
عالى مقام آيه الله شاهرودى نيز نقل شده است. ايشان در اين باره فرموده اند: اين امر بدان سبب است كه يديده زن كشى 


١.يا‏ ايها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص. (بقره» 17)؛ من قتل مظلوماً فقد جعلنا لولتِه سلطاناً. (اسراء#”)؛ ان النفس بالنفس. 
(مائده»680)؛ وسائل الشيعه» ج 469 ص ١م‏ 


". سلسله الينابيع الفقهيهء ج 75, ص 2159 جواهر الكلامءج ؟؟؛ ص ٠١‏ 

". سوره مائده. آيه 5 

. الميزان ج 3 ص 87 - 2878 در تفسير آيه 10/8 بقره. 

ه. مجمع البيان»ج 2١‏ ص 588 - 2597 در تفسيرآيه 114 سوره بقره. 

*. تمام مذاهب اهل سنّت بااين حكم مخالف اند و معتقدند كه يرداخت جنين مبلغى به خانواده مرد لازم نيست. (احكام 
قرآن ابوبكررازى» ج ١ص‏ 18 و 189؛ المهذّب» محيى الدين نووى» ج 18 ص ع07. 

/. زبده البيان فى احكام القرآن» ص 27١‏ و "ل/اع. 

ر. كك: روزنامه قدسء ينجشنبه» 4١1١/8/٠١‏ ص 10. 


در خرداد سال 124 يس از وفات امام خمينى"ره" هنوز قانون اساسى سال 18/4 اعتبار داشته است» در شب 14 خرداد سال 
6 مجلس خبركان آقاى خامنه اى را كه آنموقع مرجع تقليد نبودند ابتدا بصورت موقت وبعدهم به عنوان رهبر معرفى 
كردند وبعد قانون اساسى تغيير بيدا كرد. جرا 
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يريس 

در خرداد سال ١78‏ يس از وفات امام خميى "رة" هنوز قاتون اساسى سال ١88‏ اعفار داشنه اسة» در شب ١:‏ خركاة سال 
56 مجلس خب ركان آقاى خامنه اى را كه آنموقع مرجع تقليد نبودند ابتدا بصورت موقت وبعدهم به عنوان رهبر معرفى 
كردند وبعد قانون اساسى تغيير بيدا كرد. جرا مرجعيت آقاى خامنه اى بعد اعلام شد وبعد هم قانون اساسى را تغييردادند؟ 
باسخ 


برادر كرامى جناب آقاى ح » خ مطلبى كه در ذهن جنابعالى جا كرفته تماماً براساس مقدماتى است كه اساساً واقعيت ندارد» 


مرحوم امام خمينى "ره" بعنوان معمار انقلاب اسلامى و نظام بياس قوق كر وهات نات ره قينا درتاريخ 5/١/88‏ فرمان 


بررسى مجددقانون اساسى را صادر فرمودند وعده اى از نخبكان راتعيين نمودند تا مواردى را كه نياز به اصلاح دارد اصلاح 
نموده وبه رؤيت ايشان برسد. كميته مذكور دراسرع وقت اصلاحات موردنظر را انجام وبه تأييد امام راحل رسيد از جمله 
تغييرات مهم در قانون اساسى كه يبش از رحلت امام مورد تأييد ايشان قرار كرفت ومبناى عمل مجلس خب ركان رهبرى واقع 
شد. بحث برداشتن شرط مرجعيت از رهبرى بود. در قانون اساسى مصوب ١1708‏ يكى از شروط رهبرى را مرجعيت قرار داده 
بودند. اين شرط در كميته بررسى قانون اساسى تعيين شده از سوى امام راحل به شرط كفايت اجتهاد تغيير كرد. نظر امام "ره" 
اين بود كه براى اداره نظام ورهبرى جامعه شرط اجتهاد كافى است.اكر اين اجتهاد به مرجعيت تبديل شد. قيد مرجعيت لازم 
نيست. وهمانكونه كه به آكاهى رسيد كليه اصلاحات بعمل آمده مورد تأييد امام راحل قرار كرفت. وبه تأييد ملت نيز رسيد. 
يس از رحلت 


امام خمينى درجلسه خب ركان ١6/7/28‏ ش مصادف با ١9‏ شوال ١1804‏ ق. حضرت آيت ا١...العظمى‏ سيد على خامنه اى "حفظه 
..."با اكثريت قاطع اعضاى مجلس بعنوان رهبر نظام جمهورى اسلامى ايران بركزيده شدند وهيج مطلبى در خصوص موقتى 
بودن اين انتخاب مطرح نشد. مراتب اجتهاد مقام معظم رهبرى قبلاً- مورد تأييد بسيارى از مراجع تقليد قرار كرفته بود و 
مرجعيت ايشان نيزاز سوى جامعه مدرسين حوزه علميه قم مورد تأييد قرار كرفت وطى اطلاعيه مهمى كه يس از رحلت آيت 
ا...العظمى اراكى منتشر شد وطى آن مرجعيت ؛ نفر ازعلما و مجتهدين اعلام كرديد نام مباركك حضرت آيت ا...العظمى 


خامنه اى 
نيز قيد كرديد وبه اطلاع جامعه اسلامى رسيد بنابرآنجه كذشت : 
.١‏ تغييرات واصلاحات قانون اساسى درزمان حيات امام راحل انجام كرفت و به تأييد آن بزركوار وملت شريف ايران رسيد. 


؟. مجلس خب ركان مقام معظم رهبرى را كه از مجتهدين مورد تأييدخب ركان بودند يس از وفات امام به عنوان رهبر بركزيدند 
ومرجعيت معظم له از سوى جامعه مدرسين حوزه علميه قم مورد تأييد قرار كرفت. انتخاب معظم له به هيج وجه موقتى نبود 
بلكدد رن عنوان رهتير دائمى بر كزيده :شد تك نا كفتة نماند سه نفر ازمسؤلين طراز اول نظام (آيت ا...موسوى اردبيلى وآايت 
ا...خامنه اى و جناب آقاى رفسنجانى) درحضور فرزند امام"ره" (مرحوم حاج سيد احمد خمينى) بيش از وفات امام ودر 
حضور امام راحل نسبت به آينده نظام ورهبرى انقلاب اظهار نكرانى مى كنند. امام مى فرمايند : "به هيج وجه نككران نباشيد 
انسانهاى شايسته اى وجود دارند كه توانايى وشايستكى رهبرى دارند. از امام سؤال مى كنند جه كسى لياقت رهبرى دارد؟ 


وامام به 


آقاى خامنه اى اشاره مى كنند ومى فرمايند : "ايشان لياقت رهبرى واداره نظام اسلامى را دارند درآن روز مقام معظم رهبرى 
از حاضران درجلسه اكيداً درخواست مى كنند كه اين مطلب به هيج وجه منتشر نشود وجايى مطرح نكردد كه همين طور هم 
مى شود اما يس از وفات امام راحلء ياد كار امام مرحوم حاج احمدآقا خمينى درجالسه خب ركان ظاهر مى شوند وبه اتفاق 
آيت ا...موسوى اردبيلى وجناب هاشمى رفسنجانى مطلب فوق را شهادت مى دهند واعضاى مجلس خبر كان ازديد كاه امام 
راحل وتأييدات ايشان آكاه مى شوند. خداى عزوجل را شاكريم كه ما را ازنعمت رهبرى برخوردار ساخت. اميدواريم قدردان 
اين نعمت بزركك الهى باشيم. ان شاء ...١‏ 

اجرابااين كه خودكشى در دين اسلام حرام است و كسى حق اين عمل را ندارد اما يدر ويا يدربزرك در صورتى كه بجه اش 
را بكشد نبايد مجازات شود يعنى بدر و يدر بزرك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد يعنى هر 
شخصى نسبت به خودش اختيار ندارد ام 
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اش را بكشد نبايد مجازات شود يعنى يدر و يدر بزركك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد 


يعنى هر شخصى نسبت به خودش اختيار ندارد اما يدر و يدر بزركك در اين مورد اختيار دارند؟ لطفا توضيح فرمائيد. 


باسخ 


اين كه كفتيد يدر و مادر حق دارند بجه شان را بكشند كاملا غلط است. و اين كه فرموديد نبايد مجازات شوند هم غلط 
است. هيج كس حق ندارد حق حيات را نه از خود ونه از ديكرى سلب كند واين موهبتى از طرف خداوند است كه فقط به 
اختيار اوست و فقط اكر كسى مرتكب قتل شده باشد يا جرائم سنكين را مرتكب شده باشد به فرمان خداوند قصاص يا 


بدر و مادر هم به هيج وجه حق كشتن فرزند خود را ندارند آنجه باعث توهم شما شده است اين است كه حكمى در شرع 
است كه يدر در صورتى كه مرتكب قتل فرزندش شده باشد قصاص نمى شود و به خاطر حقى كه بر فرزند دارد واصل در 
وندوة اوت كانس شود انا محازات وركرى فى شوه بايد ديه برذاعت كقد و انه زنداة يرود براق اين كارش سحت 
توبيخ مى شود. 

١‏ آيادين اسلام معتقد به تشابه حقوق زن و مرد است يا معتقد به تساوى حقوق آنان است ؟ 
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باسخ 


شايد بهتر باشد اشكال را به اين صورت مطرح كنيم كه: اككر اسلام زن را انسان تمام عيار مى دانست حقوق مشابه و مساوى با 
مرد براى او وضع مى كرد لكن حقوق مشابه و مساوى براى او قائل نيست؛ يس زن را يكك انسان واقعى نمى شمارد. اصلى 
كه در اين استدلال به كار رفته اين است كه لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت و شرافت انسانى» يكسانى و تشابه آنها در 
حقوق است. مطلبى هم كه از نظر فلسفى بايد انككشت روى آن ككذاشت اين است كه لا-زمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت 
انسانى جيست؟ آيا لازمه اش اين است كه حقوق مساوى يكديكر داشته باشند به طورى كه ترجيح و امتياز حقوقى در كار 
نباشد؟ يا لا-زمه اش اين است كه حقوق زن ومرد علاوه بر تساوى و برابرى» متشابه و يكنواخت هم بوده باشند و هيج كونه 
تقسيم كار و تقسيم وظيفه اى دركار نباشد؟ شكك نيست كه لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت انسانى و برابرى آنها از لحاظ 


المنائد بر ترك انوا در حدر و اقناتي اسك اماناك انا دو عكر اط 


اكر بنا شود تقليد و تبعيت كو ركورانه از فلسفه غرب را كنار بككذاريم و در افكار و آراء فلسفى كه از ناحيه آنها مى رسد به 
خود اجازه فكر انديشه بدهيم» اول بايد ببينيم آيا لازمه تساوى حقوق تشابه حقوق هم هست يا نه؟ تساوى غير از تشابه است» 


تساوى برابرى است و تشابه يكنواختى. 


ممكن است يدرى ثروت خود را به طورى مساوى ميان فرزندان خود تقسيم كند اما به طور متشابه تقسيم نكند. مثلا ممكن 
است اين يدر جند قلم ثروت داشته باشد؛ هم تجارتخانه داشته باشد و هم ملكك مزروعى و هم مستغلات اجارى» ولى نظر به 
اح كة تناكف كدان خحوف و اتسراد كان كدده شيط مو رك دودو نلق جارك فيللة امن ونون درك رف شاكقة 1 
كشاورزى و در سومى مستغل دارى» هنكامى كه مى خواهد ثروت خود را در حيات خود ميان فرزندان تقسيم كندء با در نظر 
كرفتن اين كه آنجه به همه فرزندان مى دهد از لحاظ ارزش مادى با يكديكر برابر باشد و ترجيح و امتيازى از اين جهت در 


كميت غير از كيفيت استء برابرى غير از يكنواختى استء آنجه مسلم است اين است كه اسلام حقوق يكجور و يكنواختى 
براى زن و مرد قائل نشده استء ولى اسلام هركز امتياز و ترجيح حقوقى براى مردان نسبت به زنان قائل نيست اسلام اصل 
مساوات انسانها را درباره زن و مرد نيز رعايت كرده است. اسلام با تساوى حقوق زن و مرد مخالف نيستهء با تشابه حقوق آنها 
مخالف است. اما غربيها به اسم دفاع از حقوق زن نظريات خود را در باب تشابه حقوق زن به اسم تساوى حقوق تبليغ مى 
كنند. استاد مطهرى نظام حقوق زن در اسلام دراين باره مى كويد: نمى دانم جرا كار ما كه روزى يرجمدار علم و فلسفه و 
منطق در جهان 


بوده ايم بايد به آنجا بكشد كه ديكران بخواهند نظريات خود را در باب تشابه حقوق زن و مرد با نام مقدس تساوى حقوق به 
ما تحميل كنند اين درست مثل اين است كه يكك نفر لبو فروش بخواهد لبو بفروشد اما به نام كلابى تبليغ كند. 


ايشان يس از بيان اين مسئله به توضيح علت عدم تشابه در حقوق زن ومرد در اسلام يرداخته و مى كويد: براى بررسى كامل 
اين مطلب لازم است كه در سه قسمت بحث كنيم:١‏ نظر اسلام درباره مقام انسانى زن از نظر خلقت و آفرينش 


؟ تفاوتهايى كه در خلقت زن و مرد هست براى جه هدفهايى است؟ آيا اين تفاوتها سبب مى شود كه زن و مرد از لحاظ 
حقوق طبيعى و فطرى وضع نامشابهى داشته باشند يا نه؟ ” تفاوتهايى كه در مقررات اسلامى ميان زن و مرد هست كه آنها را 
در بعضى قسمتها در وضع نامشابهى قرار مى دهد بر اساس جه فلسفه اى است؟ آيا آن فلسفه ها هنوز هم به استحكام خود 
باقى است؟ )١١(‏ دوست عزيز در اين اوراق مجالى براى يرداختن به جزئيات اين مسئله نيست براى اطلاع بيشتر بهتر است به اين 


كتاب(نظام حقوق زن در اسلام) و كتابهاى ديكرى كه در اين زمينه نوشته شده است مراجعه فرمابيد. 
متام واد 
١‏ نظام حقوق زن در اسلام» استاد مرتضى مطهرى» ص .١ ١1621١2‏ 


اجرابااين كه خودكشسى در دين اسلام حرام است و كسى حق اين عمل را ندارد اما يدر ويا يدربزرك در صورتى كه بجه اش 
را بكشد نبايد مجازات شود يعنى بدر و يدر بزرك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد يعنى هر 


شخصى نسبت به خودش اختيار ندارد ام 
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يرسيس 


١‏ جرا با اين كه خود كشى در دين اسلام حرام است و كسى حق اين عمل را ندارد اما يدر و يا يدربزركك در صورتى كه بجه 


اش را بكشد نبايد مجازات شود يعنى بدو دو يزو كرسق:واركد 


بجه را يكشتد أما همان ببحه دق ثدارد خودوش زا بكشد بعى هر شخصى تسبة به خووش اخشان تدازه اما يدر و يدر يز رك 


دراين مورد اختيار دارند؟ لطفا توضيح فرمائيد. 


باسخ 


اين كه كفتيد يدر و مادر حق دارند بجه شان را بكشند كاملا غلط است. و اين كه فرموديد نبايد مجازات شوند هم غلط 
است. هيج كس حق ندارد حق حيات را نه از خود و نه از ديكرى سلب كند واين موهبتى از طرف خداوند است كه فقط به 
اختيار اوست و فقط اكر كسى مرتكب قتل شده باشد يا جرائم سنكين را مرتكب شده باشد به فرمان خداوند قصاص يا 


يدر و مادر هم به هيج وجه حق كشتن فرزند خود را ندارند آنجه باعث توهم شما شده است اين است كه حكمى در شرع 
است كه يدر در صورتى كه مرتكب قتل فرزندش شده باشد قصاص نمى شود و به خاطر حقى كه بر فرزند دارد واصل در 
وعنود اوست كشهه تمن كود اهاامجازات ديكرى من شود بايد ذيه برداعت كنك وبي ؤتدان بروفى براق ابق كارش سحت 


توبيخ مى شود. 


آيا مردم حق دارند براى نسل آينده قانون تصويب كنند؟ 
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إبرسس 
آيا مردم حق دارند براى نسل آينده قانون تصويب كنند؟ 
باسخ 


مصلحت كشورها هم اقتضا مى كند كه قانون در آن مملكت روزمره نباشد. 
ر هم مى ض ر زور مروام 


بلى اكر نسلى يديد آمد كه با مصوّبات كذشته مخالف بود مى تواند قانون را تغيير دهد (همانند انقلاب اسلامى ايران نسبت 
به دوران شاهنشاهى). البته بايد توجه داشت كه اين مسأله بستككى به خواست اكثريت مردم دارد؛ نه كروه ها و احزاب 
كوجكك؛ يعنى» بيشتر مردم بايد به حاكميت آن قانون معترض باشند كه در اين صورت آن قانون در زمان هاى مختلف قابل 


تجديد نظر و اصلاح خواهد بود. 


اعتراض به نحوه اجراى قانون و يا مجريان آن» ربطى به اصل مشروعيت و مقبوليت قانون ندارد؛ به عنوان مثال ممكن است 
٠/درصد‏ مردم يكك كشور نسبت به كرانى اعتراض داشته باشند؛ ولى بركشت اين اعتراض به مديريت ها و عملكرد مسؤولان 


يكى از راههاى تشخيص اين كه مردم قانون اساسى را قبول دارند يا خير» آمار شركت آنها در انتخابات هاى مختلف است؛ 


انتخابات را تحريم كند. 


دادكاه ويزه روحانيت بر جه اساس قانونى است ؟ 
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برسس 

داد كاه ويه روحانيت بر جه اساس قانونى است ؟ 

باسخ 

مؤْسّس داد كاه ويه روحاتئت. امام راحل(ره) بوده است و از آن جا كه نظام اسلامى ما بر اساس نظريه «ولايت فقيه) اداره مى 
كردد واو بر طبق ولا-يت الهى خود, اختيار دارد در مواقعى كه صلاح بداند اركان ها يا بنيادهاى لازم را تأسيس كند. مقام 
معظم رهبرى نيز بعد از امام راحل» آن را ابا نموده و ازاين جهت جايكاهش صددرصد قانونى است. 


ضمنا مجلس شوراى اسلامى و مجمع تشخيص مصلحت نيز در سال جارى قانون دادكاه ويه را تصويب كرد. 


جايكاه قانونى دادكاه ويزه روحانيت را بيان كنيد. 
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ير بسن 

جايكاء قانونى داد كاه ويؤه روحانيت را يبان كنيد. 

ياسخ 

جايكاه قانونى دادكاه ويه روحانيت از دو منظر قابل بررسى است: 


١‏ در قانون اساسى به رهبرى ولايت مطلقه داده شده و طبق اين اصل هر كاه ضرورت يا شرايط خاص زمان يامصلحت هاى 
كوناكون اقتضا كند كه ار كان. نهاد يا سازمانى به وسيله رهبرى تأسيس كردد. اين كار توسط وى انجامخواهد شد؛ بلكه بر او 
واجب است اقدام نمايد؛ زيرا بر مسند محافظت از مصلحت هاى اسلام و مسلمين تكيه نمودهاست. 


"در سال 8 مجلس شوراى اسلامى وجود دادكاه ويه روحانيت را تصويب نمود. 
يس وجود اين داد كاه هم از نظر قانون اساسى و هم از نظر مصوبات مجلس شوراى اسلامىء قانونى مى باشد. 


از نظر عدالت هم عقل حكم مى كند در مسائل مهم جامعه» حساسيّت و دقت بيشترى وجود داشته باشد. بر هميناساس 
دادسراى نظامى و دادكاه ويه مطبوعات و هيئت منصفه مطبوعات تشكيل كرديده است. در حالى كه به وجودآنها از نظر 
عدالت هيج اشكالى وارد نيست. البته ممكن است در عملكرد اين داد كاه يا هر دستكاه ديكرى اشكالاتيوجود داشته باشد 


ولى اشكال در عملكرد بايد به صورت موردى عتوان كردهد: نه يا زير سؤال بردن اصل آن. 


جرا زن نمى تواند رئيس جمهورو رهبرو مرجع تقليد و قاضى بشود؟ 
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برسس 
جرا رن نمى تواند رئيس جمهور, رهبر. مرجع تقليد وقاضى بشود؟ 
باسخ 


ترديدى نيست كه مرد و زن از نظر جسمى و شرايط فيزيولوزيكك با يكديكر متفاوتند و هر يكك براى انجام وظايف ويزه اى 
آفريده شده اند. اندام مرد براى كارهاى سخت و سنكين مناسب است و اندام زن براى كارهاى ظريف.مسؤوليت حمل فرزند» 
شيردادن و... . اين تفاوت عين حكمت و به منظور حركت و دوام نسل بشر است. هم جنين به دليل ويزكى هايى كه ناشى از 
اين تفاوت استء بيشتر قهرمانان و بزركان علم وفن و تاريخ از ميان مردان برخاسته اند.ييامبران نيز به دليل مسؤوليتى كه بر 
عهده داشتند و وظيفه خطيرى كه بايد انجام مى دادندء از بين مردان بركزيدهشده اند. ولى همه اينها اين شبهه را در بر ندارند 
كه زن» نمى تواند به درجات عالى كمال انسانى و قرب خداوند نايلشود و همان سيرى را كه برخى از مردان دارند» نداشته 
باشد. نمونه هاى ذكر شده در قرآن» كواه اين مطلب است:حضرت مريم(س)» آسيه؛ هاجر ساره» مادر موسى (ع) و... نمونه 
هاى اين رشد و تكامل هستند كه در قرآن ذكرشده اند. بنابراين تفاوت فيزيولوزيكك زن و مرد؛ بدان معنا نيست كه راه كمال 
بن ون اسحه و نا فيكدود اسك أن ؤأويه ابديكرة بابد توجه داكت كه عدالثك عموازه مقتضي ساوق عدافق» وى وب اسية» 
اكر كسى ادعا كند كه جون حجم و وزن بدن زنان كمتر از مردان استء يس عدالت رعايت نشده آيا اين سخن معقولى 
است؟ ويا كلى» هم وزن نبودنخود را با هندوانه به عنوان بى عدالتى مطرح سازد؟! اندام زن براى وظايف خاصى طراحى شده 
كه آن طراحى عينعدالت است؛ جرا كه متقضاى خلقت 


حكيمانه و مصلحت عام بشر است. در برابر اين ادعا كه زن براى خدمت به مردآفريده شده مى توان ادعا كرد كه مرد نيز براى 
ديك سنو ال بوشن الع ونه نحاطم «رضكات مرداة توعاءدر كدان ران كرو انانتكيضن كدان كه سو در 
مزذان انكيزة كان اباد مى كني و ال.شوى ديكر حخاضل كار آنا رامضرق فى كتند يش بابك ازاابن سكن عيرمظقى دست 
برداشت؛ جون نه زن براى خدمت به مرد آفريده شده و نهمرد براى خدمت به زن؛ بلكه اين دو همانند دو بال يكك يرنده 
هستند كه در كنار يكديكر امكانات خود را در اختيار همقرار مى دهند تا هم خود زندكى كنند و به كمال برسند و هم ضامن 


بقاى نسل بشر باشد. 


از خانم ها نيز كسانى به درجه اجتهاد و مقامات بسيار بالاى علمى رسيده اند, مانند مرحومه خانم امين؛ ليكن مسألهمرجعيت 
تقليد غير از مسأله اجتهاد صرف است؛ زيرا مرجعيت نوعى زعامت و رهبرى دينى است و به فتواى جميعمراجع يكى از شرايط 


مرجعيت «مرد بودن» است. 


-١‏ دانشمندان علم «اصول فقه) مى كويند احكام د وكونه است: احكام واقعى واحكام ظاهرى. احكام واقعى»احكامى است كه 
شارع مقدس قرار داده است و احكام ظاهرى» احكامى است كه مجتهد از طريق ادله و اصول به آندست مى يابد. در موارد 
بسيارى اين دو عين يكديكرند» ولى درياره اى از شرايط ممكن است آنجه كه مجتهد فهميد باحكم واقعى الهى مطابق نباشد. 
وظيفه ما اين است كه از احكام ظاهرى تبعيت نماييم» زيراء راهى به سوى احكام جزاز طريق ادله ظاهرى از جمله فتواى مجتهد 


نداريم. يس اكر بعدا معلوم شد كه اين احكام ظاهرى با احكام واقعيمطابق بوده كه خيلى خوب است و ما همانكونه عمل 
كرده ايم كه شارع مقدس خواسته است. و اكر مطابق نبود ما درنزد شارع مقدس معذور هستيم؛ زيرا راهى را كه او به ما نشان 
داده بود رفته ايم. حال اكر اصابت به واقع نكرده و ما را بهمقصود نهايى شارع مقدس نرسانده است تقصيرى متوجه ما نيبست 


بلكه جه بسا به خاطر همين تبعيت از فرمان شارعمأجور هم باشيم. 


مقصود از بيان اين مقدمه اين است كه احكامى كه در دست ما است ولو بايد در عمل همينكونه رفتار نماييم» اما درياره اى از 
موارد مانند آنجا كه اختلاف بين فقها وجود دارد» مى توان احتمال داد كه حكم واقعى الهى به كونه اى ديكرباشد. 


-١‏ مرجعيت تقليد كرجه توفيقى الهى است و خالى از عنايات امام زمان(عج) نيست اما قبل از آن كه يكك منصباجتماعى 
باش ويشفر ان آنه نك مسؤولت ستكيق الهى .و الخروئ انث و جه تسيان بوذةاثذابور كال كه اجماعشرايط اذ مجنت 
«سيد احمد كربلايى). 


بنابراين اكر هم جنين مسؤوليتى به شخصى واكذار نكردد در واقع بار آخرتى او سبكك تر شده است. 


يس از بيان اين دو مقدمه. ظاهرا نظر مشهور آقايان فقها اين است كه زن نمى تواند مرجع تقليد براى همه اعم از زنو مرد 
باشدء اما بعضى از مجتهدين و صاحب نظران عقيده دارند كه زن مى تواند مرجع تقليد براى همه باشد. حالممكن است حكم 


باشد. هر كروه از اين آقايان» نظرى را كه به آن رسيده اند براساسادله شرعى و روش متعارف اجتهادى است و نظر و فتواى 


اككر نظر اول» حكم واقعى الهى باشد مى توان احتمال داد كه فلسفه و علت اين حكم در مقام تشريع» رعايت حالبانوان و 
كاستن از بار مسؤوليت آنان باشد و اين كه مرجعيت تقليد و تكاليف اجتماعى كه به دنبال مرجعيت مى آيدمناسب حال 
بانوان ودر طريق كمال خاص آنان نيست؛ زيرا ويؤكّى هاى روحى و روانى و معنوى بانوان به غير ازويزكَى هاى روحى و 
روانى و معنوى مردان است و هر كدام كمالات خاص خود و طريق و راه مناسب براى رسيدن بهان كمالات را دارند. نه زنان 
به خاطر وي كّى هاى متفاوت با مردان دجار كمبود و كاستى اند و نه مردان به خاطرو يذ كَى هاى متفاوت با زنان دجار كمبود 
و كاستى هستندء نه كمالاءت خاص بانوان كمال براى آقايان است و نه كمالاتخاص آقايان كمال براى بانوان است. اينها دو 
موجود انسانى هستند و شرايط و وي كى ها و كمالات و راه هاى متفاوتيدارند كه همديكر را در اين جهان تكميل مى نمايند 


و نيازهاى هم را برطرف مى كنند. 


واكر هم حكم واقعى الهى اين باشد كه بانوان مى توانند مرجع تقليد براى همه زنان و مردان باشد فهميده مى شودكه اين امر 


منافات با ساسعمان روصي و معتوق تالو اث كاوه 


از يكك نوع انسانيت به شمار مى آيندء 


آيه لا سوره شريفه نحل كه مى فرمايد: «من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم اجرهم 
باحسن ما كانوا يعملون» و نيز آيه 1 از سوره مباركه حجرات كه مى فرمايد: «يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و 


جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عندا الله اتقيكم ان الله عليم خبير). 


دليل روشن و واضحى است بر يكسانى انسانيت زن و مردء اما از بعد ديكر كه زن و مرد به دليل زن بودن و به دليل مرد بودن 
حتما تفاوت هاى بسيارى با هم دارند كه به فراخور آن هر يكك مسؤوليت هاى مناسب خويش را عهده دار مى شوند كه طبعا 
با مسؤوليت ديكرى متفاوت است وكرنه زن و مردى معنى نداشت يا همه مرد بودند ويا همه زن واز همين ويد كى است كه 


اكر هر يكك از زن و مرد را در جاى خود بنككريم موجودى كامل و زيبا هستند كه كمترين نقصى در آنها وجود ندارد. 


مطلب ديكر جهات سياسى و حقوقى قضيه است. تشخيص اين كه آيا بانوان مى توانند رئيس جمهور شوند يا نه»مبتنى است بر 
جكونكى تفسير قائثون اساشى كه-قانون اساسى تفسير آن رابر عهذه شورائ نكهبان قزان ذاذه:و تفسيرشورائ نَكهْبَانَ ابن استٍ 
كه براساس قانون اساسى زن نمى تواند رئيس جمهور شود. 

نكته ديكر اين كه از نظر اجرايى امروزه بانوان متصدى قضا مى باشند اما مسأله اى كه هست اين است كه انشاء حكمبراى 
قاضى غير مجتهد ممضى نيست و اكر خانمى غير مجتهده باشد از اين جهت انشاء حكم به وسيله مسؤولين قضايى بالاتر انجام 
د 


(اكَر مجتهده باشد جطور؟) 
وظايف و اختيارات ولى فقيه در قانون اساسى جيست ؟ 
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برسس 

وظايف و اختيارات ولى فقيه در قانون اساسى جيست ؟ 

باسخ 

الف) اكر سؤال از منظر قانون اساسى است. وظايف و اختيارات ولى فقيه در اصل يكصد و دهم جنين بيان شدهاست: 
-١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
؟ نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام. 

'" فرمان همه يرسى. 

فرماندهى كل نيروهاى مسلح. 

د اعلان جنكك و صلح و بسيج نيروها. 

© نصب و عزل و قبول استعفاء: 

الف) فقهاى شوراى نكّهبان 

ب ) عالى ترين مقام قوه قضائيه 

ج ) رئيس سازمان صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران 

د ) رئيس ستاد مشتركك 

ه ) فرماندهى كل سياه ياسداران انقلاب اسلامى 

و ) فرماندهان عالى نيروهاى نظامى و انتظامى 

/احل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه. 


حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام. 


9 امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم. 


٠‏ عزل رئيس جمهور با در نظر كرفتن مصالح كشور يس از حكم ديوان عالى كشور به تخلف وى از وظايف قانونى يارأى 


١‏ عفويا تخفيف مجازات محكومين در حدود موازين اسلامى يس از ييشنهاد رئيس قوه و قضائيه. 


ب ) اكر از نظر فقهى استء ولا-يت فقيه در حوزه نيازها و مصالح اجتماعى ولايت دارد و مقصود از ولايت مطلقهفقيه همين 
مى باشد. به عبارت دقيق تر ولايت فقيه از يكك سو مطلق است,. البته نه به معناى اطلاق مصطلح در علومسياسىء بلكه اطلاق در 


برابر امور حسبه يعنى دايره ولا-يتش اختصاص به حسبه و ضروريات ندارد واز سوى ديكرمشروط استء يعنى مشروط به 
رعايت احكام 


الهى و مصالح اجتماعى. [ل 


قانون اساسى عراق (موقت) جه معايبى دارد كه بعضى از مراجع جه در عراق و جه در ايران و حتى دولت ايران نسبت به آن 
واكنش نشان داده است. 


يريسسن 


قانون اساسى عراق (موقت) جه معايبى دارد كه بعضى از مراجع جه در عراق و جه در ايران و حتى دولت ايران نسبت به آن 
واكنش نشان داده است. 


باسخ (قسمت اول) 


جهت آشنايى كامل با قانون اساسى موقت عراقء ابتدا متن آن را آورده و سيس به مهمترين معايب و اشكالاتى كه اين قانون 


اساسى از ديد كاه مراجع و ساير حقوقدانان دارد, اشاره مى نماييم: 
[قانون اساسى موقت عراق در انتهاى ياسخ آورده شده است] 


.١‏ براساس ماده #١‏ قانون فوق» كردهاى عراق از حق وتوى قانون اساسى دائم برخوردار مى شوند واين باعث ناديده كرفتن 


حقوق و آراء اكثريت جمعيت عراق مى شود. 


؟. تشكيل دولت موقت با يكك رئيس جمهور و دو معاونء مورد تأييد اعضاى شيعه شوراى حكومتى نيست و آنان خواستار آن 


هستند كه دولت موقت به رهبرى يكك شوراى رياست جمهورى © نفره اداره شود. 
: نقش اسلام در اداره كشور و جكونكئ تنظيم روابط آن ناديده كرفته شده است. 


؟. بيكانكان در تنظيم و تهيه اين قانون» دخالت داشته اند و حال آن كه قانون اساسى عراق مى بايد تنها بر اساس مصالح و 
منافع آن كشور وضع كردد نه بيكانكان. 


ه. ضرورت بركزارى انتخابات بيش از تصويب قانون اساسى و تنها قانون اساسى با رأى اكثريت مردم عراق اعتبار دارد. 


ع علاوه ب هوارد قوق مشكلات ديكرى نيز دراين قانون وجوه دازد كة عبارتئك از ثاديده كردن تقش مرجعيثة در 
قانونكذارى و نقش نظارتى حوزه علميه نجف در زمينه تدوين قوانين مدنى و جزايى» مسأله حضور تعداد افراد شيعه در مجمع 


ملى - كه 


20 نفر نماينده دارد و مشخص نبودن معيارهاى انتخاب اين اعضا كه احتمال تضييع حقوق اكثريت يعنى شيعيان وجود دارد. 
مشخص نبودن محدوده جغرافيايى شيعيان و امتيازات و اختيارات آنان در حالى كه در قانون اساسى موقت به حراست مناطق 


كردنشين و امتيازات و اختيارات آنها تعيين و تأكيد شده است (روزنامه همشهرى» ١1/١7/87‏ و خب ركزارى مهر 000/117/87. 


در هر صورت قانون اساسى فوق نه تنها با معيارهاى اسلامى بلكه با معيارهاى رايج بشرى هم منطبق و هماهنكك نمى باشد و 
تنها منافع و مصالح اشغالكران را مى رساند نه خواست و مصالح مردم عراق را. 

متن كامل آخرين نسخه قانون اساسى موقت عراق 

اين قانون شامل 4 فصل و 7 ماده است كه مهمترين آنء تاكيد بر اسلام به عنوان دين رسمىء منبع اساسى قانونكذارى» 
فدراليسم براى منطقه كردستان, ١0‏ درصد سهميه زنان در مناصب حكومتى و ادارى و موارد ديكر است. 


مقدمه : 


ملت عراق براى استرداد آزادى مصادره شده خود از سوى نظام مستبد سابق» تلاش كرد.ء اين ملت با خشونت و اجبار با تمام 
اشكال آن به ويزه با بكاركيرى آن به عنوان شيوه اى از شيوه هاى حكومتى مخالف است و عزم راسخ خود را براى اينكه 
ملت آزادى كه قانون بر آنها حكومت كندء كرفته است. 


امروز ملت عراق بر احترام خود به قوانين بين الملل تاكيد مى كندء به ويزه اينكه خود يكى از موسسان سازمان ملل استء براى 
بازيابى جايكاه مشروع خود در ميان ملت ها تلاش كرده و در عين حال براى حفظ وحدت ملى با روح برادرى و اخوت و 


همبستكى با هدف ترسيم نشانه هاى آينده عراق جديد و ايجاد 


راهكارى براى برجيدن و محو آثار سياست ها و اقدامات تبيعض آميز و طائفه اى و درمان مشكلات كنونى تلاش مى كند. 


اين قانون براى اداره امور عراق در دوران انتقالى تا زمان تشكيل يكك حكومت منتخب بر اساس قانون اساسى دايمى براى 


تحقق دمكراسى كامل وضع شدة اشمت. 
فل اول امول اتات 
ماده اول: 


الف )اين قانون ». قانون اداره دولت عراق در دوران انتقالى ناميده مى شود كه منظور از عبارت" اين قانون" در هر كجاى كه 


آمده باشد» همان قانون اداره عراق در دوران انتقالى يا قانون اساسى موقت است. 
ب) مقدمه اين قانون بخش تفكيكك نايذير آن است. 
ماده دوم: 


الف) عبارت دوران انتقالى به معناى مرحله اى است كه از "٠‏ زوئن 7٠١5‏ (4 تير 6 نا زمان تشكيل حكومت منتخب عراقى 
بر اساس قانون اساسى عراق طول مى كشدءاين قانون(قانون موقت اساسى) بر آن تصريح مى كند كه زمان تشكيل حكومت 


منتخب حداكثر "١‏ دسامبر 7٠٠١8‏ خواهد بود مككر در حالت اجراى ماده 2١‏ اين قانون (رجوع شود به ماده )8١‏ 
ب) دوران انتقالى از دو دوره تشكيل مى شود: 


-١‏ دوره اول با تشكيل حكومت موقت عراقى داراى حاكميت كامل كه قدرت را در "١‏ زوئن 7٠١5‏ به عهده مى كيرد واين 
حكومت از طريق روند كسترده مشورت با طيف هاى جامعه عراق توسط شوراى حكومتى و حكومت موقت ائتلاف وامكان 
مشورت با سازمان ملل » تشكيل مى شودء اين حكومت قدرت را بر اساس اين قانون اعمال مى كند كه اصول و حقوق اساسى 


در اين قانون بيان شده است و ييوستى كه با آن همخوانى دارد و ييش از شروع مرحله انتقالى 


صادر مى شود و بخش تفكيكك نايذير اين قانون است. 


1- دوره دوم يس از تشكيل حكومت انتقالى عراقى آغاز مى شود كه يس از بركزارى انتخابات مجمع ملى صورت مى كيرد 
كه قانون موقت اساسى هم بر آن تصريح كرده به اينكه اين انتخابات در صورت امكان از ١‏ دسامبر ٠٠١‏ بيشتر به تاخير 
نيفتد و در هر حال انتخابات تا بيش از "١‏ زانويه 7٠٠١0‏ بركزار شود و مرحله دوم دوران انتقالى با تشكيل حكومت عراقى بر 


اساس قانون اساسى دايم به يايان مى رسد. 
ماده سيوم 


الف) اين قانون عالى ترين قانون كشور به شمار مى رود و در تمام مناطق عراق بدون استثناء بايد اجرا شودء تعديل اين قانون 
تنها با اكثريت سه جهارم اعضاى مجمع ملى و اجماع شوراى رياستى ممكن است و هيج كونه تعديلى كه منجر به نقص يكى 
از اشكال حقوق ملت عراق در فصل دوم شود يا مدت دوران انتقالى را به بعد از مدت هاى ذكر شده در اين قانون تمديد 
شودء جايز نيست يا تاخير در ب ركزارى انتخابات براى مجمع جديد يا كاستن از اختيارات و قدرت ايالت ها و استان ها يا هر 


اقدامى كه بر اسلام يا ديكر اديان و شعائر آن تاثير بككذارد» جائز نيست. 
ب) هر كونه متن قانونى كه با اين قانون مغايرت داشته باشد, از اعتبار ساقط است. 


ج) به هنكام تشكيل حكومت منتخب بر اساس قانون اساسى دايمىء اين قانون از رده اعتبار خارج مى شود(اعتبار اجرايى خود 


را از دست مى دهد) 
ماده جهارم 


سيستم حكومتى در عراق جمهورىء فدراتيو» دمكراتيك, جندحزبى و فراكير خواهد بود و تقسيم قدرت در آن ميان 


حكومت فدرال(مركزى) و حكومت هاى ايالتى و استان ها و شهردارى ها و اداره هاى محلى تقسيم خواهد شد و سيستم 


فدرالى بر اساس واقعيت هاى جغرافيايى و تاريخى و اصل تفكيكك قوا نه بر اساس اصل قومى يا مذهبى يا طائفه اى 
ماده ينجم 

نيروهاى مسلح عراق تحت كنترل حكومت انتقالى عراق بر اساس فصل سوم و ينجم اين قانون خواهند بود. 

ماده ششم 


حكومت انتقالى عراق كام هاى فعال و موثرى براى يايان دادن به آثار اقدامات سركوبكرانه ريم سابق عراق مانند كوج 
اجبارى» سلب هويت و مصادره اموال منقول وغير منقول و اخراج از مشاغل حكومتى به دلايل سياسىء نزادى يا قومى انجام 


دهد. 


ماده هفتم 


و اصول دمكراتيكك و حقوق وارده در فصل دوم اين قانون جايز نيست » اين قانون به هويت اسلامى اكثريت ملت عراق احترام 


كذاشته و حقوق دينى تمام افراد را در آزادى فعاليت هاى دينى و عقائد محترم مى شمرد. 

ب) عراق كشور داراى قوميت ها و طوائف متعدد است و ملت عربى است كه بخش تفكيكك نايذير امت عرب است. 
ماده هشتم 

يرجم كشور و سرود و شعار آن را قانون تعيين مى كند 

ماده نهم 


در موسسات آموزشى دولتى بر اساس قوانين آموزشى يا هر زبان ديكّر در موسسات خصوصى محترم مى شمرد. 
محدوده اصطلاحى زبان رسمى و نحوه اجراى احكام اين ماده با قانون است كه شامل: 


-١‏ انتشار 


- تكلم و سخترانى و بيان كردن در زمينه هاى رسمى مانند مجمع ملى و شوراى وزيران و دادكاه ها و كنفرانس هاى رسمى به 


هر يكك از اين دو زبان مى باشد. 

”- اسناد رسمى و مراسلات به دو زبان به رسميت شناخته مى شود و صدور آن نيز به همين ترتيب است. 
؟- راه اندازى مدارس هم به دو زبان بر اساس مقررات آموزشى مجاز است. 

ه- موارد ديكر مانند اسكناس » كذرنامه ها و تمبرها بر اساس اصل مساوات محفوظ است. 

#- اركان ها و دستكاه هاى ايالتى در كردستان مى توانند از دو زبان استفاده كنند. 

فصل دوم حقوق اساسى 

٠١ ماده‎ 


اين ماده بيانى از حاكميت ملت عراق و اراده آزاد است كه نمايند كان منتخب آنها جارجوب هاى حكومتى دولت عراق را 
تشكيل مى دهند و حكومت انتقالى عراق و حكومت هاى ايالتى و استان ها و شهرداريها و اداره هاى محلى بايد به حقوق 


ملت عراق از جمله حقوق درج شده در اين فصل احترام بككذارند. 
ماده ١١‏ 


ه) تصميم شوراى فرماندهى انقلاب منحل شده به شماره 888 سال (درزمان رزيم صدام) لغو شده و هر كس كه تابعيت 
عراقى وى سلب شده » عراقى قلمداد مى شود. 


و) مجمع ملى بايد قوانين ويزه تابعيت و تابعيت يذيرى را هماهنكك با احكام اين قانون(منظور قانون اساسى موقت) صادر كند. 


ز) دادكاه ها در تمام مناقشات ناشسى از اجراى احكام ويزه تابعيت نظرالف) هر كس تابعيت عراقى را دارد» شهروند عراق 


محسوب شلده و بر اساس اين شهروندى از تمام حقوق و وظايفى كه اين قانون بر آن تصريح مى كندء 


وفوردان تددو وناك ب قاطاوى اراك و ران رطف و ولك الف 


ب) سلب تابعيت عراقى از شهروند عراقى و تبعيد وى جائز نيست اما اكر شهروندى كه تابعيت عراقى را كرفته در داد كاه ثابت 
شود كه وى در درخواست تابعيت خود اطلاعات در اساس دروغ را آورده كه با استناد به اين اطلاعات دروغ به وى تابعيت 


اعطا شده عاز اتن قاعده مستثلى مى باشد(سلب تابعيت وى مجازر است) 


ج) هر عراقى حق داشتن بيش از يكك تابعيت را دارد و هر عراقى كه تابعيت عراقى وى به خاطر به دست آوردن تابعيت ديكر 
سلب شده. عراقى به شمار مى رود. 


د) هر عراقى از اين حق برخوردار است كه در صورتى كه تابعيت وى به دلايل مذهبى يا قومى و طائفى سلب شده. دوباره آن 


رايس بكيرد. 
مى دهك. 
> ماده ١7‏ 


تمام عراقى ها صرف نظر از نزاد يا عقيده يا قوميت يا دين يا مذهب يا جنس خود در تمام حقوق خود برابر هستند و هركونه 
تبعيض عليه شهروند عراقى بر اساس جنس يا قوميت يا دين يا نؤادش ممنوع است و شهروندان عراقى حق حيات»؛ آزادى را 
داشته و نبايد هيج كس رااز حق حيات يا آزادى مككر بر اساس تدابير قانونى محروم كردء تمام شهروندان عراقى در مقابل 
اجراى عدالت برابرهستند. 


ماده ١7‏ 
الف) آزادى هاى عمومى و خصوصى محفوظ است. 
ب ) حق آزادى بيان محفوظ است. 


ج) حق كردهمايى هاى مسالمت آميز و آزادى وابستكى به جمعيت ها يكك حق تضمين شده است كما اينكه حق آزادى 


تشكيل سنديكاها و احزاب و ييوستن به آنها بر اساس اين قانون نيز تضمين مى شود. 


د) هر 


عراقى حق تردد در تمام مناطق عراق را دارد و حق آزادى سفر به خارج از عراق و بازكشت به آن را نيز دارد. 

ه) هر عراقى حق تظاهرات و اعتصاب مسالمت آميز را بر اساس قانون دارد. 

و) هر عراقى حق آزادى انديشه و عقائد دينى و يرداختن به آداب مذهبى دارد اما وادار كردن آنها به اين امور ممنوع است. 
ز) برده دارى و تجارت برد كان و كار اجبارى و خدمت اجبارى نيز ممنوع است. 

ح) هر عراقى حق دارد كه تمام امور زندكى اش خصوصى باقى بماند. 

١ ماده‎ 


هر شهروند عراقى حق برخوردارى از امنيت» آموزشء درمان بهداشتى و تامين اجتماعى را دارد و دولت عراق ودر ضمن آن 
ايالت ها و استان ها و شهردارى ها و اداره هاى محلى هم بايد منابع آن را تامين كنند و ضمن توجه به نيازهاى اساسى ديكر, 


زمينه رفاه و فرصت هاى شغلى براى ملت را يديد آورد. 


١68 ماده‎ 


الف) هيج يكك از احكام قانون مدنى قابل تجديد نظر نيست مكر اينكه نص صريحى درآن آمده باشدء مجرم دانستن و 
مجازات تنها با قانونى كه به هنكام ارتكاب جرم, قابليت اجرايى داشته باشدء امكان دارد. 


ب ) شكستن حريم شخصى اففراد از سوى يليسء بازيرسان يا مقامات حكومتى جه وابسته به حكومت فدرال يا ايالتى يا استانها 
ممنوع است مكر اينكه بر اساس حكم قاضى يا قاضى تحقيق بر اساس قانون كشورى معتبر و اطلاعات موثق باشد» شرايط 
بسيار اضطرارى كه داد كاه مختص آن آن را تعيين مى كند مى تواند بازرسى بدون اجازه را توجيه كند» در حالت بازرسى 


بدون اجازه و در شرايط غير اضطرارى دلايل يا قرائن 


كه در جنين بازرسى بيدا مى شود در مورد اتهام جنائى به كار نمى رود مكر اينكه دادكاه مقرر كند كه كسى كه دست به 


بازرسى بدون اجازه زده به شكل مقبول و با حسن نيت معتقد بوده كه بازرسى وى بر اساس قانون بوده است. 
ياسخ(قسمت دوم) 
ح بازداشت يا حبس غير قانونى افراد مجاز نيست و نيز بازداشت افراد به دلايل اعتقادات مذهبى يا سياسى نيز ممنوع است. 


د) تمام شهروندان عراقى از حق محاكمه عادلانه و علنى در دادكاه مستقل و بى طرف جه دادكاه مدنى يا كيفرى را دارند» 


احضاريه داد كاه و اساس قانونى آن بايد براى متهم بدون تاخير فراهم شود. 


ه) متهم تا زمانى كه بر اساس قانون محكوميتش اثبات نشودء بيكناه است و حق كرفتن وكيل مستقل و كاردان را دارد؛ نبايد 


وى را وادار به كفتن جيزى به هردليل كردء حق حضور و آوردن شهود هم براى وى محفوظ است. 


ز) هر شخصى كه به دليل بازداشت يا توقيف از آزادى خود محروم شده حق رجوع به دادكاه را دارد تا دادكاه هم بى درنكك 
در قانونى بودن يا نبودن حكم بازداشت وى نظر دهد(تجديد نظر كند) ودر صورتى كه ثابت شود بازداشت وى غير قانونى 
بوده» حكم آزادى وى را صادر كند. 


ح ) محاكمه متهم به همان اتهامى كه يكك بار از آن تبرئه شده» جائز نيست. 
ط) محاكمه فرد غير نظامى در دادكاه نظامى ممنوع است,ء ايجاد داد كاه هاى خاص يا اضطرارى هم مجاز نيست: 


ى) تمام اقسام شكنجه جه جسمى يا روحى در هر شرايطى ممنوع است و 


رفتار خشونت آميز و غير انسانى وتوهين آميز نيز مجاز نيست وهركونه اعتراف از روى اجبار يا شكنجه يا تهديد در هر يكك از 


تدابير كيفرى ديكر به عنوان دليلى براى ارائه به داد كاه قابل قبول نيست. 
ماده ١5‏ 


كرد» كرفتن املاكك از اشخاص تنها براى اهداف عام المنفعه در شرايط مشخص شده در قانون و به شرط دادن غرامت عادلانه 


و سريع ممكن است. 

ج) هر شهروند عراقى حق كامل غير مشروط براى مالكيت در تمام مناطق عراق بدون هر قيد وبندى را دارد. 
ماده /ا١‏ 

حمل يا داشتن يا خريد يا فروش سلاح جز در صورت مجوز قانونى مجاز نيست. 

1١/ ماده‎ 

كرفتن هر كونه ماليات و عوارض تنها بر اساس قانون مجاز است. 

١9 ماده‎ 


تسليم كردن يناهنده سياسى كه حق يناهندكى بر اساس قانون اجرايى به وى اعطا شده؛ جايز نيست و نبايد وى را به كشورى 


كه از آن فرار كرده به اجبار بازكرداند. 
ماده ٠١‏ 


الف) هر عراقى كه شرايط لازم تاكيد شده در قانون انتخابات را دارد حق نامزدى براى انتخابات را دارد» شهروندان عراقى 


بايد راى خود را در انتخابات آزاد. بازء عادلانه » رقابتى و دوره اى ينهانى وارد صندوق ها كنند. 


ب ) هر كونه تبعيض بر ضد هر شهروند عراقى با اهداف راى دادن در انتخابات بر اساس جنس يا دين يا مذهب يا نؤاد يا دين 


يا قوميت يا ثروت جائز نيست. 
ماده 5١‏ 


حكومت انتقالى عراق يا حكومت هاى ايالتى 


و استان ها و شهردارى ها يا اداره هاى محلى حق دخالت در حق ملت عراق در توسعه موسسات جامعه مدنى جه با همكارى با 
سازمان هاى جامعه مدنى بين المللى يا به هر شكل ديكر را ندارد. 

ماده 7” 

اكر مسوولى در يكك دايره حكومتى جه در حكومت فدرال يا حكومت هاى ايالتى يا استان ها در جريان كارش شخص يا 
كروهى رااز حقوق مصرح در اين قانون يا هر قانون معتبر عراقى محروم كندء اين شخص يا كروه حق شكايت بر ضد اين 
مسوول را براى دريافت غرامت يا خسارت هاى ناشى از اين محروميت و تثبيت حق خود را دارد» اما اكر دادكاه حكم كرد به 
اينكه آن مسوول باحسن نيت قابل قبولى رفتار كرده كه اقدامش هماهنكك با قانون بوده» وى از يرداخت غرامت معاف مى 


شود. 


ماده 77 


باسك ابتكولةه كفني و برداشتة شود كه قوق كه شن ازاابى ذ كراشيكة: كه عتوقئن است كدملت عواق از ان برخؤودار 
هستند, بلكه آنها از تمام حقوق شايسته يكك ملت آزاد با ارزش انسانى و حقوق مصرح در معاهده ها و توافقات بين الملل و 


اسناد قوانين بين المللى كه عراق آن را امضا كرده يا به آن يبوسته» برخوردار مى شوند. 


و غير عراقى ها هم از تمام حقوق انسانى كه با وضع آنها به اعتبار غيرعراقى بودنشان تعارض نداشته باشدء برخوردار مى 


وك 
فصل سوم - حكومت انتقالى عراق 
ماده ”7 


الف) حكومت انتقالى عراق كه در اين قانون» حكومت فدرالى نيز اشاره شده» از مجمع ملى و شوراى رياستى » شوراى 


وزيران » نخست وزير و قوه قضائيه تشكيل مى شود. 


ب) قواى سه 


كانه مجريه» مقننه و قضائيه از هم مستقل عمل مى كنند. 


ج) هيج كدام از مسوولا-ن يا كارمندان حكومت انتقالى عراق از مصونيت در قبال اعمال كيفرى كه در خلال انجام وظيفه 


مرتكب مى شوندء» برخوردار نيستند. 
ماده 70 
وظايف و اختيارات حكومت انتقالى عراق به شرح ذيل است: 


الف) فين سداس غار عق ماد كن خاى سياس » كنتكر ذر عورد معاهدات و توافقات بين المللى و امضاى آنهاء ترسيم 


سياست اقتصادى و تجارت خارجى و تعيين سياست هاى كرفتن وام و قروض 


مرزهاى كشور و دفاع از عراق 


ج) ترسيم سياست مالى» صدور اسكناس» سازمان دهى كمرك ها و سياست باز ركانى از طريق مرزهاى ايالت ها و استان ها 


در عراق و تدوين بودجه عمومى دولت و ترسيم سياست يولى و ايجاد بانكك مركزى واداره آن 
د) سازمان دهى امور استاندارها و سياست كلى دستمزدها 


ه) اداره ثروت هاى طبيعى عراق كه متعلق به ساكنان ايالت ها و استان هاى عراق است از طريق مشورت با حكومت هاو 
مديريت هاى اين ايالت ها و استان ها صورت مى كيرد و واردات ناشى از اين ثروت ها هم از طريق بودجه عمومى و به شكل 
منصفانه متناسب با توزيع جمعيتى در تمام مناطق كشور توزيع مى شود و مشكلات و نيازهاى آن به صورت مثبت برطرف 
شود و ميزان توسعه در مناطق مختلف كشور را حل كرد. 


و) سازمان دهى امور تابعيت» مهاجرت و يناهند كَى 
ماده ” 


الف ) قوانين اجرايى در عراق تا “١‏ زوئن 7٠٠١5‏ معتبر 


خزاهدن بود مكنا ببكة'نض :اين قانوق(قانون اشاسى موقت) لاق آن رثانت كتد و با ابتكه حكوهت التقالى عراق بر اساصض 
اين قانون» آنها را لغو يا تعديل كند. 


ب) قوانين صادره از سوى قوه قانكذارى فدرال(مركزى) در صورت وجود تعارض با قوانين صادره از هر قوه قانونكذار ديكر 


براين قوانين برترى خواهد داشت مكر مواردى كه ماده 6ه ب اين قانون آن را استثنا كرده است. 
ج) قوانين و سيستم ها و دستورات و فرامين صادره از حكومت موقت ائتلاف(اشغالكران) به موجب قانون بين الملل تا زمان 
لغو يا تعديل آن معتبر خواهد بود. 


ماده /1؟ 
الف) نيروهاى مسلح عراق از عناصر فعال و ذخيره تشكيل مى شود كه هدف از تشكيل اين نيروها دفاع از عراق است. 


ب) ته كيا نيروهاى مسلح و شبه نظاميانى كه تحت فرماندهى مس تيم حكومت انتقالى عراق نيستند» ممنوع است» مك به 


اج( نيروهاى مسلح عراق و دركنار آنها نظاميان شاغل در وزارت دفاع يا هر اركان يا سازمان هاى تابعه حق نامزدى در 
سازمان هاى وزارت دفاع آنها را منع كرده؛ وارد شوندء اين ماده در عين حال مانع حق اين افراد براى راى دادن در انتخابات 


د) اداره اطلاعات عراق تمام اطلاعات را جمع آورى مى كند و تهديدهايى كه امنيت ملى را هدف قرارداده؛ ارزيابى مى كند 
وبا حكومت عراق در اين زمينه رايزنى مى كندءاين اداره تحت كنترل غير نظامى و نظارت هيات قانونكذارى است و بر اساس 


قانون و اصول حقوق بشر شناسايى 


شده عمل مى كند. 


ه) حكومت انتقالى عراق به تعهدات بين المللى ويزه عراق در مورد منع كسترش و توليد و بكاركيرى سلاح هاى هسته اى» 
شيميايى و ميكربى احترام و به آن عمل مى كند و به موارد ممنوعيت توسعه و ساخت و توليد و بكار كيرى تجهيزات و عناصر 


و فناورى و سيستم هاى متصل به آن احترام مى كذارد. 


ماده /” 


الف) اعضاى مجمع ملى و شوراى رياستى و شوراى وزيران شامل نخست وزير» قضات دادكاه ها نبايد در شغل و يست 
ديكرى در داخل حكومت يا خارج آن منصوب شوند؛ عضو مجمع ملى كه عضو شوراى رياستى يا شوراى وزيران مى شود 


خود به خود از عضويت مجمع ملى مستعفى قلمداد مى شود. 


ب) منتسبان به نيروهاى مسلح تنها در شرايطى مى توانند عضو مجمع ملى يا وزير يا نخست وزير يا عضو شوراى رياستى شوند 
كه 18 ماه بيش از آن » استعفا داده يا به بازنشستكى نائل آيند. 


ماده 9؟” 


الف) در صورتى كه حكومت موقت عراق قدرت كامل را بر اساس ماده دوم فصل اول به دست كيرد» حكومت موقت ائتلاف 
منحل شده و فعاليت شوراى حكومت انتقالى هم به يايان مى رسد. 


فصل جهارم قوه قانونكذارى انتقالى 
ماده "٠١‏ 


الف) دولت عراق در دوران انتقالى قوه قانوتككذارى دارد كه به مجمع ملى عراق موسوم است وماموريت اصلى آن 
قانوتكذارى :و.نظارت بر عملكرزداقزة مجرية الشت: 


ب) قوانين به نام ملت عراق صادر مى شود و قوانين » مقررات و دستورالعمل هاى مربوط به آن در روزنامه رسمى كشور 


من شود 


زنان در مجمع ملى نبايد كمتر از 0؟ درصد يعنى يكك جهارم اعضا باشدء نمايندكَى عادلانه تمام طيف ها و قوميت هاى 


عراقى از جمله تركمان ها و كلدانى» آشورى ها و ديكران نيز بايد رعايت شود. 
د) انتخابات مجمع ملى در صورت امكان بيش از "١‏ دسامبر 7٠٠١‏ يا حداكثر ”١‏ زانويه 7٠١8‏ ب ركزار مى شود. 
ماده "١‏ 


الف) مجمع ملى از 751 عضو تشكيل مى شود و قانونى را وضع مى كند كه نحوه جايكزينى اعضاى آن را در صورت استعفاء 


ب ركنارى يا وفات بررسى مى كند. 

ب ) نامزد مجمع ملى بايد شرايط ذيل را دارا باشد: 

اصع اق ودهورقن كوك اسان ناهد 

"- از اعضاى رده بالاى حزب منحله بعث نباشد» مكر اينكه بر اساس مبناهاى قانونى مستثتنى شده باشد. 


“-اكر در كذشته عضو حزب بعث منحله بود تا درجه عضو فعال بايد سند برائت از حزب بعث را در برائت از تمام روابط 
كذشته خود ييش از آنكه حق نامزدى را ييدا كند» امضا كند و قسم ياد كند كه با سازمان حزب منحله بعث هيج كونه 
ارتباطى نداشته باشد و اكر در دادكاه ثابت شد كه دروغ كفته يا در اين مورد فريبكارى كرده» كرسى خود را در مجمع ملى 


از دست مى دهد. 
*- از منتسبان به دستكاه هاى سركوبكر رزيم سابق يا كسانى كه در سركوب شهروندان عراقى دست داشته اند» نباشد. 
ه- از طريق سوء استفاده از اموال عمومى به ثروت هاى نامشروع دست بيدا نكرده باشد. 


2- محكوم به 


جرايم منافى عفت نباشد و اينكه به حسن رفتار مشهور باشد. 
/ا- مدركك دييلم يا حداقل معادل آن را داشته باشد. 
- به هنكام نامزدى» عضو نيروهاى مسلح نباشد. 


ماده ؟:؟ 


الف) مجمع ملى يكك اساسنامه داخلى براى خود تعيين مى كند و جلسات خود را علنى بركزار مى كند مككر اينكه شرايط 
خاص بر اساس اساسنامه داخلى آن را اقتضا نكند, اولين جلسه مجمع را بزركترين اعضا از نظر سن رياست خواهند كرد. 


ب) مجمع ملى از بين اعضاى خود يكك رئيس و دو معاون انتخاب مى كندء. رئيس مجمع ملى كسى است كه حداثر آرارا 
براى اين يست احراز كندء معاون اول وى كسى است كه بعد از وى دومين آرا را به دست آورد؛ رئيس بايد در هر مساله اى 
راى بدهد اما در مناقشه ها و بررسى ها شركت نمى كند مككر آنكه به صورت موقت از رياست جلسه بيش از سخترانى مستقيم 
ذن فؤرة اذخ سماله كتازه كبري كلدك 


ج) راى كيرى در مورد يبش نويس قانونى در مجمع ملى صورت نمى كيرد مككر يس از آنكه دو بار در نشست عادى مجمع 
خوانده شود واينكه ميان هر بار خواندن حداقل دو روز فاصله بيفتد واينكه بيش نويس قانون جهار روز بيش از راى كيرى 


در دستور كار جلسه مجمع قرار كيرد. 


ماده "757 


الف) جلسات مجمع ملى علنى خواهد بود و سخنرانى ها ضبط و منتشر مى شود و راى كيرى از هر عضو ثبت و اعلان مى 
شود و تصميمات در مجمع ملى با اكثريت عادى انجام مى شود مكر اينكه اين قانون(اساسى موقت) غير آن را تصريح كند. 


باسخ(قسمت سوم) 


ب) مجمع ملى بايد 


در مورد بيش نويس لوايح قوانين بيشنهادى از سوى شوراى وزيران از جمله بيش نويس قوانين مربوط به بودجه نظر بدهد. 


ج) تقديم لوايح بودجه عمومى تنها توسط شوراى وزيران صورت مى كيرد و مجمع ملى هم آن را بررسى و تصويب مى كند. 
مجمع ملى مى تواند ضمن جابجايى فصول بودجه و كاهش كل مبالغ بودجه عمومىء به شوراى وزيران افزايش مجموع مبالغ 
هزينه ها را به هنكام ضرورت بيشنهاد دهد. 


د) اعضاى مجمع ملى حق بيشنهاد بيش نويس قوانين را بر اساس اساسنامه داخلى دارند. 


ه) اعزام نيروهاى مسلح عراق به خارج از كشور ممنوع است و تنها با هدف دفاع از وطن در مقابل تجاوز خارجى آن هم در 


و) عد قراردادها و توافقات بين المللى تنها در صلاحيت مجمع ملى است. 


شامل نخست وزير وهر مسوول ديكّر قوه مجريه رابه مجمع مى دهد واين حق شامل تحقيق و بازجويى و درخواست 


اطلاعات و صدور اوامر براى احضار افراد مى شود. 
ماده ع 


اعضاى مجمع ملى در خلال بركزارى جلسات مجمع از مصونيت برخوردار هستند و هيج يك از اعضاى مجمع براى محاكمه 
در اين مورد در مقابل دادكاه فراخوانده شوند با اين حال دستكيرى هر عضو مجمع در خلال بركزارى جلسات مجمع ملى 
جائز نيست مككر اينكه اين عضو متهم به ارتكاب جرمى كه مجمع ملى با لغو مصونيت از وى موافقت كند يا اينكه اين عضو را 
به هنكام ارتكاب علنى جرم بازداشت كنند. 


فصل 


ينجم : قوه مجريه حكومت انتقالى 


ماده 508 


الف) مجمع ملى؛ يكك رئيس و دو معاون براى وى انتخاب مى كند كه شوراى رياستى را تشكيل مى دهد كه ماموريت آن 
نمايندكى حاكميت عراق و نظارت بر امور عالى كشور است كه انتخاب شوراى رياستى با يكك ليست و با اكثريت دو سوم 
آزاق اعضاى مجمع ملى صورت مى كيرد. مجمع ملى صلاحيت و حق بركنار هر يكك از اعضاى شوراى رياستى را با اكثريت 
سه جهارم آرا در صورت نداشتن لياقت يا شايستكى لازم دارد و در صورتى كه يستى در شوراى رياستى خالى بماند مجمع 
ملى با دو سوم اعضا جانشين آن را اتتخاب مى كنند. 


ب) شرايط لازم براى انتخاب اعضاى شوراى رياستى همان شرايط ويزه اعضاى مجمع ملى به شرح ذيل است: 

-١‏ سن آنها حداقل 5٠‏ سال باشد. 

"-از حسن شهرت و سلامت و ياكى برخوردار باشند. 

- حزب منحله بعث را حداقل ٠١‏ سال بيبش از سرنكونى آن تركك كرده باشد در صورتى كه عضو حزب بوده باشد. 


#كرد رست ر كات التنافه سال 1533 (كشدار شيداة حنرف عزاق )اشركت كروه ناشت وجتاداقق راصن ملك اعزاق مرتكتن 


نشده باشد. 

ع2 

شوراى رياستى تصميمات خود را با توافق كلى اتخاذ مى كند و هيج يكك از اعضا نمى تواند جانشين عضو ديكر باشد. 
ماده /71 


شوراى رياستى مى تواند هر قانون صادره از سوى مجمع ملى را وتو كند. دراين صورت قانون بار ديكر به مجمع ملى بر مى 


كردد تا با اكثريت دو سوم غير قابل وتو تصويب شود واين مدت نبايد بيش از 7١‏ روز طول بكشد. 


ماده /؟ 


الف) شوراى رياستى» نخست وزير را با توافق 


اكثريت معرفى مى كند و اعضاى شوراى وزيران بنا به ييشنهاد نخست وزير انتخاب مى شوند» نخست وزير و شوراى وزيران 
يس از آن براى كسب راى اعتماد اكثريت مطلق مجمع ملى بيش از شروع فعاليت خود تلاش كنند. 


اعضاى شوراى رياستى در طول دو هفته بر يكك روى يكك نامزد براى نخست وزيرى توافق كلى حاصل كنند در صورت 
شكست » مسووليت معرفى نخست وزير به مجمع ملى بر مى كردد در اين حالت مجمع ملى بايد با اكثريت دو سوم راى دهند 
واككر نخست وزير در خلال يكك ماه نتوانست اعضاى شوراى وزيران را معرفى كند» شوراى رياستى نخست وزير ديكرى را 


معرفى مى كند. 


ب) شرايط و شايستكى هاى نخست وزير همان شرايطى است كه بايد در اعضاى شوراى رياستى باشد جز اينكه عمر وى نبايد 
كمتر از 0" سال به هنكام به عهده كرفتن اين مسووليت كمتر باشد. 


ماده 594 


شوراى وزيران با موافقت شوراى رياستى» نمايند كانى را با هدف كفتكو در مورد عقد معاهده ها و توافقات بين المللى تعيين 


مى كند و شوراى رياستى هم از مجمع ملى مى خواهد قانونى را براى تصويب اين معاهده ها و توافقات صادر كند. 


ب) شوراى رياستى .ماموريت فرماندهى عالى نيروهاى مسلح عراق را تنها براى اهداف تشريفاتى و مراسم به عهده خواهد 
داشت و حق قدرت فرماندهى ندارد تنها حق كسب اطلاع و توضيح و ارائه مشورت را دارد» فرماندهى عملياتى در امور نظامى 


از نظر عملياتى به ترتيب نخست وزير آنككّاه وزير دفاع و سلسله مراتب فرماندهى نظامى نيروهاى مسلح خواهد بود. 


ج) شوراى رياستى كه وظايف آن در فصل ششم اين قانون به طور 


مفصل آمده. رئيس و اعضاى دادكاه عالى را بنا به توصيه شوراى عالى قضائى را تعيين خواهد كرد. 

د) شوراى وزيران مدير كل سازمان اطلاعات كل و نيز افسران بلنديايه نيروهاى مسلح از درجه سرتيب به بالا دارد را تعيين مى 
كند كه بايد به تصويب اكثريت عادى اعضاى حاضرمجمع ملى برسد. 

6٠ ماده‎ 

الف) نخست وزير و وزيران در مقابل مجمع ملى » مسوول هستند» مجمع حق سلب اعتماد جه از نخست وزير يا وزيران را به 


صورت كروهى يا انفرادى دارد در صورت سلب اعتماد از نخست وزيرء كابينه به طور كامل منحل مى شود و ماده 86 


ب(بعدى) قابل اجرا مى شود. 
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ب) در صورتى كه در مورد سلب اعتماد از تمام شوراى وزيران راى كيرى صورت كيرد» نخست وزير و وزيران تا مدتى 


كمتر از يكك ماه به انجام وظايف خود ادامه مى دهند تا زمانى كه شوراى وزيران جديد براساس ماده 8 (قانون اساسى 


6١ ماده‎ 


نخست وزير مسووليت هاى روزانه خود را براى اداره دولت انجام مى دهد و بركنارى وزيران با موافقت اكثريت مطلق مجمع 
ملى مجاز است» شوراى رياستى مى تواند به توصيه هيات تعيين صلاحيت كل يس از رعايت تدابير قانونى عضوى از شوراى 


وزيران از جمله نخست وزير را بركنار كند. 
ماده ”"8 


شوراى وزيران» اساسنامه داخلى را براى فعاليت خود و صدور مقررات و دستورات ضرورى براى اجراى قوانين تهيه مى كند. 
تواند جانشين وزارت و سفرا و ديكّر كارمندان رتبه هاى خاصر را نامزد كند تا بعد 


از موافقت شوراى وزيران با اين كانديد كردن مساله به شوراى رياستى براى تاييد و تصويب ارجاع مى كرددء تمام تصميمات 


شوراى وزيران با اكثريت عادى اعضاى حاضر اتخاذ مى شود. 
فصل ششم قوه قانونكذارى فدرال 
ماده #ع 


) قوه قضائيه مستقل عمل مى كند و قوه مجريه از جمله وزارت داد كسترى به هيج شكلى از اشكال نمى تواند در كار آن 
دخالت كندء قوه قضائيه از اختيارات تام براى تبرئه يا محكوم كردن متهمان بر اساس قانون بدون دخالت قواى مجريه و مقئنه 


برخوردار است 
)نشاف :قاغل عا اول وعن 007 مروظ ف تخرد إدافة.سن دسي مك مكدر ساس اع الو نكاس اداضه كان نيا ناسل 
ج) مجمع ملى بودجه مستقل و كافى براى قوه قضائيه تصويب مى كند. 


د) داد كاه هاى فدرال در مسائل ناشى از اجراى قوانين فدرالى» تصميم كيرى نهائى را انجام مى دهند» تشكيل اين داد كاه ها 
تنها از اختيارات حكومت فدرال است و تاسيس اين دادكاه ها در ايالت ها با رايزنى روساى شوراهاى قضايى ايالت ها ممكن 


خواهد بود واولويت براى تعبين قضات اين محاكم يا انتقال آنها » قضات مقيم آن ايالت خواهد بود. 
ماده © 

الف) دادكاهى در عراق به نام دادكاه عالى فدرال تشكيل خواهد شد. 

ب) اختيارات داد كاه عالى فدرال: 


-١‏ اختيارات انحصارى و اصلى در شكايات ميان حكومت انتقالى عراق و حكومت هاى ايالتى واداره هاى استان هاو 


شهردارى ها و اداره هاى محلى دارد. 


؟- اختيارات انحصارى و اصلى در رسيدكى به شكايت هايى كه معتقد است قوانين يا مقررات صادره از حكومت فدرال يا 


حكومت هاى ايالتى و غيره با اين قانون(اساسى موقت) همخوانى و 


تطابق ندارنك. 
“- اختيارات فوق العاده احتمالى داد كاه عالى فدرال را قانون فدرال تعيين مى كند. 


ج) اكر داد كاه عالى فدرال حكم داد كه قانون يا حكم يا مقرراتى با قانون اساسى موقت همخوانى ندارد» اين قانون يا 
مقررات باطل و ملغى تلقى مى شود. 


د) دادكاه عالى فدرال با تدابير لازم» اساسنامه اى را براى خود وضع مى كند تا به شكايت ها رسيدكى كرده و اجازه وكيل 
هم براى اين امر مى دهدء تصميمات خود را با اكثريت عادى مى كيرد به جز تصميمات مربوط به شكايت هاى مندرج در 
ماده 56 ب كه بايد با اكثريت دو سوم باشد كه اين تصميمات الزام آور خواهد بود داد كاه عالى فدرال از قدرت مطلق در 


اجراى تصميمات خود برخوردار است. 


ه) دادكاه عالى فدرال متشكل از 4 عضو خواهد بود كه شوراى عالى قضائى با رايزنى و مشورت با شوراهاى قضائى ايالتها 
دستكم 18 تا 7٠‏ نفر را براى ير كردن جاهاى خالى در دادكاه مذكور معرفى خواهد كرد و به همان شيوه به معرفى سه عضو 
براى هر جاى خالى كه بر اثر وفات يا استعفا يا بركنارى به وجود مى آيدء اقدام مى كند شوراى رياستى اعضاى اين دادكاه 
را تعيين و يكى از آنها را به عنوان رئيس انتخاب مى كندء در صورت مخالفت با هر اتتصاب» شوراى عالى قضائى كروه سه 


نفره جديد را معرفى خواهد كرد. 


ماده 68 


شوراى عالى قضايى نقش شوراى قضايى را بر عهده مى كيرد و بر قوه قضائيه فدرال نظارت مى كند و بودجه شورا اداره مى 
كندء اين شورا از رئيس دادكاه عالى فدرال» رئيس و معاونين داد كاه تجديد 


نظر فدرال» روساى دادكاه هاى استيناف فدرال» رئيس كل داد كاه استيناف ايالتى و معاونين آن تشكيل مى شود» رئيس 
داد كاه عالى فدرالء» رياست شوراى عالى قضايى را به دست مى كيرد ودر صورت غيبت وىء رئيس داد كاه تجديد نظر 


فدرال وناسث شورا زاابة عهده مى كيرة: 
ماده 8ع 


الف) دستككاه قضايى فدرال شامل دادكاه هاى موجود درخارج ازايالت كردستان ازجمله دادكاه درجه يكك و داد كاه ويه 
كيفرى و دادكّاه استيناف و دادكاه تجديد نظر استء. تشكيل دادكاه هاى فدرالى بيشتر بر اساس اين قانون(اساسى موقت) 
امكان دارد و قضات اين دادكاه ها هم از سوى شوراى عالى قضايى انتخاب مى شوندء قانون اساسى فوقت شا بل وشا ستكن 


هاى لازم را براى تعيين قضات را تعيين كرده است. 


ب) تصميمات دادكاه هاى ايالتى و محلى از جمله داد كاه هاى ايالت كردستان تصميماتى جدا و مستقل از ديكر تصميمات 


تلقى مى شود اما در صورت تعارض با قانون اساسى موقت يا قانون فدرال از سوى قوه قضائيه فدرال بازنكرى مى شود. 
ماده /ا6 


عزل قاضى يا يكى از اعضاى شوراى عالى قضايى تنها در صورتى ممكن است كه به جرم منافى عفت يا فساد محكوم شود يا 
به نقص و ناتوانى دجا رشود. عزل وى بنا به توصيه شوراى عالى قضايى و تصميم شوراى وزيران و موافقت شوراى رياستى 


صورت خواهد كرفت» كاهش حقوق قاضى يا قطع آن به هر دليل در طول مدت خدمت وى ممنوع است. 
فصل هفتم دادكاه ويزه و هيات هاى ملى 
ماده /6 


الف) قانون تشكيل دادكاه ويه كيفرى صادره در ٠١/١7/5٠١3”‏ تابيد شده و قابل اجرا مى باشدء اين قانون به طور انحصارى 
اختيارات و 


ب) هيج داد كاه ديكرى صلاحيت رسيدكى به مسائلى كه در جارجوب اختيارات دادكاه ويه كيفرى استء ندارد مكر به 


اندازه اى كه نص قانون تاسيس دادكاه ويه كيفرى آن را اجازه دهد. 
ج) تعبين قضات دادكاه ويه كيفرى بر اساس متون وارده در قانون تاسيس آن صورت مى كيرد. 
ماده وع 


الف) با تاسيس هيات هاى ملى مانند هيات ملى تعيين صلاحيت كل و هيات عالى حل اختلافات مالكيت و هيات ملى ريشه 
كنى حزب بعثء موافقت مى شود. همجنين تاسيس هيات هاى جند جانبه بعداز اجراى اين قانون تاييد مى شود. اعضاى اين 


هيات هاى ملى يس از اجراى اين قانون(اساسى موقت) به فعاليت خود ادامه مى دهند با رعايت مطالب ماده 8١‏ 


ب) تعيبن اعضاى هيات هائى ملى بر اساس اين قانون صورت مى كيرد. 


60٠ ماده‎ 


حكومت انتقالى عراق» هيات ملى حقوق بشر را با هدف اجراى تعهدات ويه مربوط به حقوق مشخصه در اين قانون تاسيس 
فى كنك كابهشكابت عاق مريوط ايها نققن شقوق بشر وسيدكى كتدة ابن هيناتاير اساسى اول يارس ضافرة اذ سو 
سازمان ملل و ويه مسووليت سازمان هاى ملى شكل مى كيردء اين هيات ها دفترى براى تحقيق در امور شكايت ها خواهند 


داشت كه اين دفتر صلاحيت تحقيق در مورد هر شكايت به اينكه رفتار مقامات حكومتى خلاف قانون است,. دارد. 
ماده 60١‏ 
باسخ(قسمت جهارم) 


بكاركيرى هر عضو از اعضاى دادكاه ويزه يا هر هيات كه حكومت فدرال آن را تشكيل مى دهد به هيج عنوان در اركان هاى 


حكومتى يا خارج از آن ممنوع است واين ممنوعيت جه در قوه مجريه جه قوه مقننه يا 


قضاييه حكومت انتقالى صادق است,ء اعضاى داد كاه ويزه نبايد در خلال فعاليت در دادكاه عد كووف كان ذو دواير ديكز ؤاحة 
حال تعليق درا ورند. 

فصل هشتم: ايالت هاء استان هاء شهردارى ها و هيات هاى محلى 

ماده 67 


تمام ايالت ها و استان ها تشويق مى كند تا عراق يكيارجه و واحد كه شهروندان مشاركت فعال و موثرى در امور حكومتى 


داشته و حقوق وى تضمين شده و آزاد از سلطه باشند» را درب ر كيرد. 


ماده 07م 


الف) حكومت ايالت كردستان به عنوان حكومت رسمى مناطقى كه ييش از حكومت مذكور در ١9‏ مارس 7٠٠١”‏ اداره مى 
شدء واقع در استان هاى دهوك. اربيل وسليمانيه» ك ركو كك, ديالى و نينوا » به رسميت شناخته مى شود. 


عبارت " حكومت ايالت كردستان" وارده در اين قانون به معناى شوراى ملى كردستان » شوراى وزيران كردستان و قوه قضائيه 


انالى كرستاك استاء 
ب) مرزهاى استان هاى ١8‏ كانه در دوران انتقالى بدون تغيير باقى مى مانند. 


حكومت موقت عراقى » سازوكارهاى تشكيل اين ايالت ها را ييشنهاد مى كند تا ضمن ارائه به مجمع ملى منتخب در مورد آن 
نظر داده و تصويب شود بايد علاوه بر موافقت مجمع ملى با تصويب قانون ويزه در مورد تشكيل ايالت جديد» موافقت ساكنان 
استان 


هاى مربوطه از طريق همه يرسى (رفراندوم) به دست آيد. 
ماده 6م 


الف) حكومت ايالت كردستان همجنان به فعاليت هاى فعلى خود در طول دوران انتقالى ادامه مى دهد مككر در مواردى كه 
مربوط به حوزه اختيارات انحصارى حكومت فدرال كه اين قانون تاكيد كرده؛ باشد. 


حْمَابتث مال از'ابن ماموونث ها از سوئ حكؤوفة فدرال همافك با غدلكرد فعلى انير اشاتن هاذة ١8:‏ (ه) :ضيورت هن 
كرد حكوية ابالت كروستاة سبطزة ينافيت تاخلى وبروهائ بلس واب عهدمسى. كيرد وق :اعمال ماليات :و عوارض 
داخل ايالت كردستان را نيز دارد. 


ب) درمورد اجراى قوانين فدرال در داخل ايالت كردستان به شوراى ملى كردستان اجازه داده مى شود اجراى هر يكك از اين 
قوانين را داخل منطقه كردستان تعديل و تغيير دهد به جز موارد تصريح شده در ماده 4 وماده 58 (د) زيرا اين موارد فقط در 
جارجوب اختيارات انحصارى حكومت فدرال است. 


ماده 606 


الف) هر استان حق تشكيل شوراى استان و معرفى استاندار» تشكيل شوراى هاى شهردارى و محلى را دارد و بركنارى هر 
عضو در حكومت ايالت يا استاندار يا هر عضو شوراهاى استان يا شهردارى يا محلى توسط حكومت فدرال يا يكى از 
مسوولا-ن آن صورت نمى كيرد مكر اينكه از سوى داد كاه ويزه بر اساس قانون به جرمى متهم شود» همجنين حكومت ايالت 
نمى تواند استاندار يا عضوى از اعضاى هر يكك از شوراهاى استان يا شهردارى يا محلى را بركنار كند و هيج يكك از 
استانداران يا اعضاى 


اختيارات مشخص شده در ماده 08” و ماده 67 (د) باشد. 


ب) استانداران واعضاى شوراهاى استان از اول زولاى*١٠٠(9‏ تي ر87) وظايف خود را به موجب نص قانون حكومت محلى تا 
هنكام بركزارى انتخابات آزاد مستقيم كامل ادامه مى دهندء مككر اينكه يكى از اين افراد داوطلبانه از مقام خود كناره كيرى 
كند يا عزل وى يبش از اين تاريخ( اول زولاى )3٠١5‏ به خاطر محكوم شدن به دليل ارتكاب جرم منافى عفت يا فساد يا 


ناتوانى بر اساس قانون صورت كرفته باشد. 


هنكام عزل استاندار يا شهردار يا يكى از اعضاى شوراهاء شوراى مربوطه بايد درخواست هاى اشخاص واجد شرايط مقيم 
استان را براى عضويت دريافت كند اما شرايط صلاحيت در ماده 7" عضويت مجمع ملى تاكيد شده است . نامزد جديد بايد 


ماده 08م 


الف) شوراهاى استان ها به حكومت فدرال در هماهنكك كردن عمليات وزارت فدرال جارى داخل استان از جمله بازنكرى 
طرح هاى سالانه وزارت و بودجه هاى آنها در مورد فعاليت هاى جارى در همان استان كمكك مى كندء منابع مالى شوراهاى 
أمتتان از تودسه عمو دولت تامين من شود وز ابن شوزاغاء اخقازاتئ دارته مانت افزاكن واردات :به شك .سففل ان طريق 
اعمال ماليات و عوارض و سازمان دهى روند اداره استان و مبادرت ورزيدن به راه اندازى طرح ها و اجراى آن در سطح استان 
يا مشاركت با سازمان هاى بين المللى و سازمان هاى غير دولتى و دست زدن به فعاليت 


هاى ديكر هماهنكك با قوانين فدرال 


ب) شوراهاى استان ها و مناطق و ديكر شوراهاى مرتبط به حكومت فدرال در انجام مسووليت هاى خود وارائه خدمات 
عمومى كمكك مى كنند اين كمكك ها از طريق بازنكرى در طرح هاى وزارتى فدرال درمناطق مذكور و تاكيد بر اينكه اين 
طرح هاء نيازها و منافع محلى را به شكلى مسالمت آميز رفع مى كند و تعيين ضرورت هاى بودجه محلى از طريق تدابير بودجه 
عمومى وكليه واردات محلى و وضع عوارض و ماليات و حفظ آنء سازمان دهى عمليات اداره محلى و راه اندازى يروزه هاى 
محلى و اجراى آن به تنهايى ويا مشاركت با سازمان هاى بين المللى و سازمان هاى غير دولتى و انجام اقدامات ديكر كه 
هماهنكك با اين قانون باشد»راشامل ميشود. 


ج) حكومت فدرال تا جائى كه عملى باشدء تدابيرى را براى اعطاى اختيارات بيشتر به شكل قانونمند به اداره هاى محلى» 
منطقه اى و استان ها مى دهدء. سامان دهى واحدهاى ايالتى و اداره هاى استان ها از جمله حكومت ايالت كردستان بر اساس 


اصل عدم تمركز فدرت صورت مى كيرد همجنين به اداره هاى شهردارى و محلى اختياراتى اعطا مى شود. 
ماده لاه 


الف) تمام اختياراتى كه در انحصار حكومت انتقالى عراقى نيست » حكومت هاى ايالتى و استان ها مى توانند آن راداشته 


باشند و اين بلافاصله يس از تاسيس سازمان هاى مناسب حكومتى ممكن است. 


ب) انتخابات شوراى استان ها در تمام مناطق عراق بركزار مى شود و انتخابات شورا يا مجلس ملى كردستان در همان موعد 


بركزارى انتخابات كه از "١‏ دسامبر ٠٠١8‏ فراتر نرود» بركزار خواهد شد. 


ماده /م 


الف) حكومت 


انتقالى عراق به ويزه هيات عالى رفع اختلافات مربوط به مالكيت و ديكر طرف هاى مسوول بايد به سرعت تدابيرى براى رفع 
ظلمى كه اقدامات رزيم سابق در تغيبر وضعيت جمعيتى مناطق معين از جمله كركوكك با كوجاندن و تبعيد افراد از اماكن 
مسكونى آنها و مهاجرت اجبارى از داخل منطقه و خارج آن واسكان افراد غريبه با منطقه و محروم كردن ساكنان از كار اتخاذ 
كند واين راز طريق اصلاح قوميت انجام داده و براى درمان اين ظلم حكومت انتقالى بايد اقدامات ذيل را انجام دهد: 


1< ذرنورد مقيماق: و شعي شد كان .و مهاجرين و رائده شد كان هماهكك باقانون هيات عالى رفع اختلافات مالكيت و تدابير 
قانونى ديكر را انجام دهد و حكومت در زمان معقولى بايد ساكنان آن را به منازل و اموال خودشان برساند و در صورتى كه 


اين امر براى حكومت مشكل باشد »ء بايد غرامت عادلانه اى به آنها يرداخت كند. 


؟- درمورد افرادى كه به مناطق و اراضى معين منتقل شده اند حكومت بايد در مورد آنها بر اساس ماده ٠١‏ قانون هيات عالى 
براى حل اختلافات مالكيت » براى تضمين امكان اسكان مجدد يا تضمين امكان يرداخت غرامت هايى از سوى دولت يا 
امكان تسليم اراضى جديد به آنها در نزديكك مقر اقامت آنها در استانى كه از آنجا آمده اند يا امكان دريافت غرامت به خاطر 
هزينه هاى انتقال به آن مناطق تصميم كيرى كند. 


*تدزفورة افزادق كان اشتجعداءجا وسائن مسف ذركر يه خاطن مهاوزت اجبارى :از اماكن اقامى مجروم يده اند بعكومث 
بايد فرصت هاى شغلى جديدى را در آن مناطق برايشان 


*- در مورد اصلاح قوميت؛ حكومت بايد تمام قوانين مربوطه را لغو كرده و به اشخاص متضرر حق تعيين هويت ملى و 
وابستكى قومى را بدون اجبار يا فشار بدهد. 


ب) رزيم سابق » مرزهاى ادارى و غيره را با هدف تحقق اهداف سياسى به بازيجه كرفت لذا رئيس و حكومت انتقالى عراق 
بايد با ارائه توصيه هايى به مجمع ملى اين تغييرات ناعادلانه را بررسى و حل كند» در صورتى كه رئيس نتواند توافق كلى در 
مورد مجموعه اى از توصيه را به دست آوردء شوراى رياستى بايد يكك قاضى بى طرف را براى بررسى اين موضوع و ارائه 
توصيه ها تعيين كند در صورتى كه شوراى رياستى نتواند در مورد قاضى و حكم به توافق برسد» شوراى رياستى بايد از دبير 
كل سازمان ملل بخواهد شخصيت بين المللى معتبرى را براى حكميت مطلوب تعيين كند. 


ج) حل نهائى اراضى مورد اختلاف از جمله كركوكك به زمانى كه تدابير فوق الذكر تكميل شده؛ سرشمارى جمعيتى عادلانه 
واشفات: تر كزان شكهاو فاثون اساستى ذاونن تصوبب شود مو كول من شود بابد تفل ابن مسالفيه اطول غعذالت مماسكه 


بأشك. 


فصل نهم - مرحله بعد از دوران انتقالى 


ماده 09 


الف) قانون اساسى دايم ضمانت هايى را در خود دارد مبنى بر اينكه نيروهاى مسلح عراق بار ديككر براى رفتار تروريستى بر 


ضد ملت عراق و سركوب آنها به كار كرفته نخواهند شد. 


ب) همكام و هماهنكك با جايكاه عراق به عنوان يكك كشور داراى حاكميت و تمايلش به همكارى با كشورهاى ديكر در 


حفظ امنيت وصلح و مبارزه با تروريسم از طريق مرحله انتقالى» نيروهاى مسلح مشاركت 


قطعنامه هاى بعدى مربوطه خواهند داشت اين امر به هنكام تصويب قانون اساسى دايمى و انتخاب حكومت جديد بر اساس 


اين قانون ممكن خواهد شد. 


ج) با انتقال قدرت و هماهنكك با جايكاه عراق به عنوان يكك كشور داراى حاكميت» حكومت انتقالى عراق صلاحيت و اختيار 
عقد توافقات بين المللى الزام آور در خصوص فعاليت هاى نيروهاى جند مليتى حاضر در عراق را تحت فرماندهى واحد و 
براساس شرايط قطعنامه ١0١١‏ شوراى امنيت خواهد داشت و قطعنامه هاى بعدى مربوطه شوراى امنيت هيج تاثيرى در اين 


قانون بر حقوق و الزامات مترتب بر اين توافقات يا مترتب برقطعنامه شوراى امنيت شماره ١8١١‏ سال 7٠٠١*‏ نخواهد كذاشت. 
ماده 0 


مجمع ملى بايد بيش نويس قانون اساسى دايمى عراق را تدوين كند و اين مجمع اين مسووليت رااز راه هاى مختلف از جمله 
تشويق مذاكرات و جلسات در مورد قانون اساسى با بركزارى كردهمايى هاى علنى و فعال و دوره اى در تمام مناطق عراق از 
طريق رسانه هاى كروهى و دريافت ييشنهادهاى شهروندان عراقى در خلال روند تدوين قانون اساسى دايمى كسب خواهد 


كرد. 

ماده ١م‏ 

الف) مجمع ملى بايد يبش نويس قانون اساسى دايمى را تا حداكثر ١0‏ آكوست ه١٠٠‏ به يايان برساند. 
ب) بيش نويس قانون اساسى دايمى در جريان همه يرسى براى تابيد ملت عراق ارائه مى شود. 


همه يرسى موفقيت آميز نبوده است 


هرجند اكثريت راى دهند كان با آن موافقت كنند. 


د) در صورتى كه قانون اساسى دايمى در همه يرسى به تابيد اكثريت برسدء انتخابات براى تشكيل حكومت دايمى تا حداكثر 
0 زانويه ه١٠٠‏ بركزار مى شود و حكومت جديد وظايف خود را نهايتا تا "١‏ دسامبر آغاز مى كند. 


ه) اكر در همه يرسى » قانون اساسى دايمى تاييد نشود» مجمع ملى منحل مى شود و انتخابات براى تشكيل مجمع ملى جديد تا 
حداكثر ١0‏ دسامبر ٠٠١0‏ بركزار مى شودء مجمع ملى و حكومت انتقالى جديد عراق در آن هنكام وظايف خود را نهايتا تا ١‏ 
دسامبر آغاز خواهند كردو بر اساس اين قانون به وظايف خود ادامه مى دهند» زمان هاى نهائى تدوين ييش نويس قانون 
جديد به خاطر تتدوين قانون اساسى دايمى از يكك سال فراتر نرود مجمع ملى جديد مامور تدوين بيش نويس قانون اساسى 


و) به هنكام ضرورتء رئيس مجمع ملى با موافقت اكثريت اعضا مى تواند به شوراى رياستى تا حداكثر اول آكوست ٠٠١0‏ 
تاكيد كند كه نياز به زمان بيشترى براى تكميل تدوين بيش نويس قانون اساسى دايمى دارد و شوراى رياستى نيز در آن 


تورك هداك تذويخ بشن تسن زرا تاشقن عاو فط سد دمن كند و ماين انق موت براق يان ذركن جاتر نيشت 


ماده ٠29(د)‏ را درخواست نكند» در آن صورت نص ماده ٠2(ج)‏ اجرا مى شود. 
ماده 26'3: 
اين قانون تا زمان تدوين قانون اساسى دايم و تشكيل حكومت جديد عراق معتبر خواهد بود. 


فالخل قا حقو قدانان 


تاريخجه حقوق بشر و جكونكى تدوين آن را توضيح دهيد؟ 
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ير سس 
تاريخجه حقوق بشر و جكونكى تدوين آن را توضيح دهيد؟ 
باسخ 


هرجند تدوين اعلاميه جهانى حقوق بشرء يديده اى نوين است (1958): اما حقوق مذكور در آن قدمتى بس دراز دارد. ودر 
ايق زاستا نققن البياء الهن .در التديقه حاى حكمائ يونان باستان» و خصوصاً تأثير شكرف و بنيادين اسلام بر فلاسفه بزركك 
قروق اخير أروياء نظير ومتسكيو) و 2زؤاكك زاكك روسو - اند يشمتداتى كه اغلافيه حقوق بشرء مايه اوليه مود راان انديشه آنان 
كرفته است - را نمى توان انكار نمود (نقاط قوت اعلاميه حقوق بشر البته همجنان كه مى آيد افراط وتفريطهاى زيادى در اين 
آموزه ها روى داده است». اما اين اعلاميه بيشتر از فلسفه غرب (اومانيسم و ليبراليسم) سرجشمه كرفته است و مضامين موجود 
در آن راء با اختلااف كم و بيش مى توان در اعلا-ميه حقوق انكلستان (1888)ءاعلاميه استقلال آمريكا (1778) و اعلاميه 
حقوق بشر و شهروند فرانسه )١1189(‏ و منشور ملل متحد »)١958(‏ مشاهده نمود. تا اينكه در ٠١‏ دسامبر 1958 ميلادى به شكل 


كنونى به تصويب مجمع سازمان ملل متحد رسيد. 


به طورخلا.صه در جكونكى بيدايش و تدوين اعلاميه حقوق بشر كفتنى است كه بيدايش و تدوين اين اعلا-ميه» در سير 
ارويايى آن هميشه جنبه انفعالى داشته و به موجب انقلابات و حركتهاى مردمى عليه نظامهاى استبدادى و ستمكر يديد آمده 
است و در آخرين مرحله آن» يس از دو جنكك جهانى اول و دوم است كه در قلمرو بين المللى مسئله حقوق بشرء مطرح مى 
كردد. خصيصه انفعالى بودن اين اعلاميه باعث شده كه تدوين كنند كان آن نتوانند فارغ از هر كونه افراط و تفريط و با نظرى 


معقولانه» جامع نكر و حقيقت ياب 


به انسان و حقوق او توجه كنند. و در نتيجه همين عاملء اعلاميه با كاستى ها و اشكالات بسيارى مواجه است. هر جند بايد اين 
نكته را نيز مورد توجه قرار داد كه تبيين و تدوين حقوق بشر در جوامع ارويايى كه براى انسانء زن و آزادى و كرامت؛ 
جندان ارزش و حمّى- حتى به لحاظ تثوريكك - قائل نبودند» كامى ارزشمند در جهت احياى انسان و انسانيت محسوب مى 
شود. اما نسبت به جوامع اسلامى و حداقل نسبت به فقه و حقوق اسلام» كه جهارده قرن قبل بيشترين ارزش را براى انسان» زن» 


خانواده» آزادى» كرامت» تساوى وبرابرى» حق مبارزه با ظلم و...قائل بوقه اسث» شرف موف لمن كرذة: 
اعلاميه جهانى حقوق بشر از جه موادى تشكيل شده است؟ 

برسش 

اعلاميه جهانى حقوق بشر از جه موادى تشكيل شده است؟ 

باسخ 

اين اعلاميه» شامل يكك مقدمه و "١‏ ماده است كه مى توان آنها رادر شش بخش اصلى زير خلاصه و طبقه بندى كرد: 


بخش اول: شامل ديد كاه هاء اصول و مبانى بيرامون: 


-١‏ وحدت خانواده بشرى 7- كرامت و ارزش ذاتى انسان '- حقوق بنيادين و غير قابل انتقال مرد و زن 8- آزادىء برابيرى و 


برادرى. 


بخش دوم: شامل حقوقء آزادى هاو معنويت هاى شخصى نظير» حق حيات» حق آزادى جسمانى و حقوقى» حق امنيت» اصل 


برائت و... 


بخش سوم: حقوق بنيادين فرد در رابطه با خانواده» سرزمين» اشياء و جهان خارج مواردى نظير تساوى حق ازدواج براى زن و 
مردء حق مهاجرت. مالكيتء تابعيت و... 


بخش جهارم: حقوق و آزاديهاى عمومى و سياسى بنيادين نظير حق آزادى انديشه» عقيده» مذهب. بيان» مشاركت در اداره 


عمومى كشورء اشتغال و... 


تفريح» تعليم و تربيت و... 


بخش ششم: جكونكى ارتباط فرد و جامعه؛ تكاليف فرد در برابر جامعه» محدوديتهاى حقوق و آزادى هاى فردى و روش 


به اعلاميه جهانى حقوق بشر جه انتقاداتى از ديدكاه اسلامى وارد است؟ 


به اعلاميه جهانى حقوق بشر جه انتقاداتى از ديد كاه اسلامى وارد است؟ 


باسخ 


مسلماً نقد و انتقاد ازاين اعلا-ميه. به معناى ناديده كرفتن نقاط مثبت آن نظير مفاهيم عالى اخلاقى و انسانى مذكور در آن 
همحون تساوى و برابرى انسانهاء كرامت ذاتى انسان: وحدت خانواده بشرئ: نمى توائد موود انكار و نفى قرار كيرد: زيرا اين 
اصول از قرنها قبل مورد تأكيد و سفارش اديان الهى بوده اند. (فلسفه حقوق, قدرت الله خسرو شاهى انتشارات مؤسسه 


آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره») جاب سوم #خردلة ص ). 


در بسيارى از اصول خود از ره آوردهاى دينى عقب مانده و يااز آن بيش كرفته وبه همين جهت با كاستى يا اشكالات 
متعددى مبتلا شده است. از اين رو به طور خلاصه برخى از جهات مثبت و منفى اعلاميه عبار تنداز: 


يكك - جهات مثبت: 


اصلى ترين جهت مثبت اعلاميه اين است كه آرمانهاى عالى انسانى و فطرى كه در طول تاريخ مورد نظر ييامبران و حكيمان و 
مصلحان جامعه بشرى بوده و براى آن مبارزه» نموده اند را تدوين و بر اجراى آن تأكيد ورزيده است و از سوى ديككر. حداقل 
بسيارى از مظالم» تبعيضهاء ستمهاء محدوديتها و نابرابريهايى كه قرنها به شكلى قانونى در مغرب زمين وجود داشت» خط 
بطلان كشيد و در مقابل» اصل را بر آزادى و برابرى و برادرى انسان نهاد. (همان) 


دو - جهات منفى: 


علاوه بر انتقادات محتوايى (كه در بخش مقايسه با اسلام بررسى مى شود).» از نظر شكلى جند انتقاد كلى به مجموعه اعلاميه 


حفوق 


بشر وارد أسية: 


-١‏ عدم صلاحيت لازم و كامل قاو تكذان: از ديد كاه مكتب حقوق اسلام؛ انسان مستقل از خداوند و وحى» فاقل صلاحيت 
كامل ولازم علمى (انسان شناختى)» اخلاقى و معنوى (دورى از خود خواهى و منفعت طلبى) و عينى و واقعى (دورى از خطا 
و تسيان) براى قانوتكذارئى اسة: 


واين موضوع نسبت به تدوين كنندكان اعلاميه حقوق بشر هم صادق است جون تدوين كنندكان و سياستكذاران اصلى و 
تصويب كنندكان آن, علانوه بر اختلااف نظر انسان شناختىء نه تنها از صلاحيت كامل اخلاقى وكفورةان وده اكه ديا 


متهم رديف اول جنايات عليه بشريت نيزبوده اند. 


-١‏ فقدان شالوده هاى نظرى: اعلاميه بر يكك جهان بينى و زير ساختهاى متقن و روشنى كه قدرت اثبات آن را داشته باشد 
استوار نيست زيرا جهان بينى مادى كه مبناى تفكر مؤسسين اعلاميه است» باعث شناختى ناقص از انسان و ساير ابعاد وجودى 
آن مى شود. از اين رو اعلاميه فاقد واقع نكرى جند بعدى و جامع بودن» است. از سوى ديكر به دليل عدم انسجام و هماهنكى 
بين قواعد و اجزاء با زير ساختهاى آنء يكك سيستم كارآمد و مبتنى بر شالوده هاى نظرى قوى نيست. در واقع زير بناى اعلاميه 
القاقم :نز ا تترع هاف مختلى انرق كه ككن تكق دو :ند شعموع] ارك اناك مولن عون كرابت ذاتن انان اراد و 
آزاة كن اوتزاترق و ترادر"انباتها راتدارتد: تدوين كند كان اعلئمية» اصؤل:مذكوندران واشان موه فاق شيزين و 
كوارايى از درخت اصلى آنء - درخت دين و وحى و مكتب انبياء - جداكرده و به رعايت بردرخت مصنوعى خود نشانده اند 
كه نه تنها هركز جنين ميوه اى از آن نرويد» بلكه 


توان حفظ و تحمل جنين ميوه اى رانيز ندارد. 
سه - عدم هماهنكّى و انسجام برون سيستمى و درون سيستمى: 


اعلاميه از يكك سو با ناديده انكاشتن اصيل ترين واقعيت هستىء يعنى خداوند متعال و در نتيجه عدم توجه به نقش اراده او در 
تدبير تكوينى و تشريعى جهان و انسانء و نيز ناديده كرفتن جهان آخرت و ابعاد جاويد روح انسان» فقط به تنظيم ناقص - و 
ناسازكار با اعتقادات بسيارى از مردم جهان - بخشى از واقعيات مربوط به زندكى انسان يرداخته است. 


واز سوى ديككر برخى از مواد اعلاميه با يكديكر تعارض و تناقض دارند به عنوان نمونه در ماده ١8‏ نقش مذهب در ازدواج را 
نفى مى كند ولى بر اساس ماده 16 همه مردم از حق داشتن دين و مذهب و رفتار مذهبى به طور مطلق برخوردارند. (نظريه 
حقوق اسلام؛ استاد محمد تقى مصباح يزدىء اتتشارات مؤسسه آموزش و يؤوهش امام خمينى (ره) جاب اول 1778١‏ ص 
ا 


جهار - عدم توجه به تكاليف: 


در اعلا-ميه فقط به بيان حقوق و آزادى هاى افراد بسنده شده و از تكاليف و وظايف آنان جز در يكك ماده آن هم به صورت 
كلى و مبهم» ياد نشده است و حال آنكه هيج كاه حق از تكليف جدا نمى شوند زيرا حق حيات وقتى اثر دارد كه ديككران 
ملزم به رعايت آن باشئد و همجنين اثبات هر حقى براى فرد در امور اجتماعىء تكليفى را نيز براى همان فرد مى آورد يعنى 
شخص در مقابل انتفاعى كه ازجامعه مى برد بايد وظيفه اى را هم ببذيرد. 


اسلام و اعلاميه جهانى حقوق بشر: 


قبل از يرداختن به نقاط اشتراكك 


وافتراق» لا-زم است تا تعريف دقيقى كه هر كدام ازاين دو ديدكاه از «انسان» به عنوان موضوع و محور اصلى حقوق بشر 


انسان موضوع اعلالميه» تنها يكك حيوان متكامل استء كه آغاز و انجامش به فاصله تولد تا مركك خلاصه مى شود و بنابراين 
حقوق و تكاليف او نيز درهمين قلمرو محدود معين مى كردد. اما انسان موضوع حقوق بشر اسلامى» آفريده اى الهى است كه 


از د خداوندى دراو دميده شده است «ونفخت فيه من روحى) حجر ابه )0 


والذاله تنها اجاودائكى برخورةاراشت» بلكه كوهر وجوه الشسائيت السالى:اوء ليز.در كرو امن التسات:اسثف :و :الساق دا 
فراموشء انسان از خود بيككانه است «ولا تكونوا كالذين نسوا الله فانسيهم انفسهم)(حشرء آيه 19) و دراين راستا حقوق و 
تكاليف انسان نيز در رابطه با خود. خدا و جهان نيز قابل تحليل و ارزيابى است. بنابراين به لحاظ كيفى و انسان شناختى» انسان 
موضوع اعلا-ميه باانسان موضوع حقوق بشر اسلامىء متفاوت است و از همين جا است كه بين اين دو اختلافات زيادى شكل 


مى كيرد. 


مبانى و اصولى همجون كرامت انسان» اصل آزادى و برابرى انسانهاو بسيارى از حقوق و معنويتهاى مذكور در اعلاميه حقوق 
بشر در كليت خود نه تنها با اسلام ناسازكارى نداردء بلكه اسلام عزيز ١‏ قرن قبل به نحو كاملتر از آنها سخن كفته است و از 
مسلمات تعاليم اسلام است اما على رغم اين نقطه اشتراككء به لحاظ دو ديدكاه متفاوت اعلاميه و اسلام به جهان و انسان و 
توجه كامل انسان به بعد 


روحانى» جاويد و آخرتى انسان علاوه بر جنبه مادى و دنيايى آنء و جهالت و غفلت و يا تغافل اعلاميه نويسان او اين واقعيت 


جه بسا ممكن است اين اصولء مبانى و حقوق و مصونيت هاى مشتركك از دو نوع تعريف و تفسير متفاوت برخورداركردند. 
افزون براين» بايد وي كيهاو نقاط قوت حقوق بشر اسلامى رادر اين ارزيابى مورد توجه قرارداد كه عبارتنداز: 

-١‏ صلاحيت علمى و اخلاقى و عينى قانونكذار انسجام و عدم تناقضء بهره مندى از ضمانت اجراى درونى و... 

-١‏ برخوردارى از مبانى جهان بينى و انسان شناختى لازم. 

*- عنايت و توجه به تكليف در كنار حق. 


اكنون با توجه به اين ويكيها ديدكاه حقوق بشر اسلامى را ييرامون برخى اصول كلى اعلاميه جهانى حقوق بشر به صورت 
تطبيقى به اختصار بى مى كيريم: 


-١‏ حق حيات: از ديد كاه اعلاميه» «(هر كسى حق زند كَى» آزادى وامنيت شخصى دارد) إ|ماده " اعلاميه حقوق بشر] در اينجا 


جند نكته وجود دارد: 


اول اينكه ؛ از آنجا كه هر صاحب حقى مى تواند از حقش صرف نظر كند و اعلاميه هم هيج استثنايى از اين قاعده كلى اعلام 
نكرده؛ جنين برداشت مى شود كه و انسانى مى تواند از حق حيات خويش صرف نظر و مثلاً خودكشى به عمر خود يايان 


دهد. 


دوم اين كه؛ از آنجا كه هيج محدوديتى براى حق حيات در اعلاميه مطرح نشده؛ در هيج صورتى نمى توان به حيات ديكران 
هر جند به حيات ميليونها نفر تجاوز كرده باشند» آسيب رساند. 


اما ديد كاه اسلام در مورد حق حيات» بسى ارجمندتر و كاملتر مطرح شده است زيرا: 


اولأتجباتة” را عالق ا ريدت وان وششت قي 


روحى» وامانتى دردست انسان است نه اينكه انسان صاحب حق حيات خويش و مالكك مطلق آن باشدازاين رو حيات» فقط 
«حق» افراد نيستء بلكه حفظ آن «تكليف) انان هي وى كدش از آنء جز در جارجوب ضوابط الهى ممنوع است 


وخود كشى نيزاز مواردى است كه منع شده است. 


ثانياً: در اسلام نه تنها هر كسى تكليف دارد كه حق حيات ديكران را محترم شمارد و به آن تجاوز نكندء بلكه حتى وظيفه 
دارد در حفظ حيات ديكران نيز اقدام كند. (كاستى اعلاميه حقوق بشر) 


جهت اطلاع بيشتر ر.كك: مبانى حقوق بشرء سيد صادق حقيقت و سيد على ميرموسوى, يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى: 
ص 577. 


الثاءً اسلام براى انسان دو نوع حيات مادى و بيولوزيكك و حيات معنوى و «طيبه) قائل است و حفظ يا اثبات حيات مادى را در 
يرتو حفظ و دستيابى به حيات طيبه توجيه مى كنند و در هنكام تزاحم بين اين دو حيات» مادى را به قربانكاه حيات معنوى مى 


برد. به عنوان نمونه «فتنه» كه مصداقى از تجاوز به حيات معنوى جامعه است از قتل بز ركك تر و شديدتر معرفى شله «الفتنه 


اكبر من القتل» [بقره آيه 7117] خود باعث بايان حق حيات براى متجاوز و فتنه كر مى شود. 


". اصل كرامت انسانى: توجه به اين اصل در مقدمه و ماده ١‏ اعلاميه هر جند در مقابل ديد كاههاى كه انسان را داراى طبيعتى 
كركك صفت مى دانند و يا ديد كاه تبعيض آميز نسبت به انسانها دارند» كامى بلند در جهت ارتقاء بشريت است اما نقدها بر 


آن وارد است از جمله اينكه: 


منظور اعلاميه از كرامت ذاتى انسان, ايدست كه اين صفت هيج 


كاه و در هيج حالتى از انسان جدا شدنى نيست هر جند مرتكب هزاران جنايت شده باشد اما ازديد كاه اسلام: منشأ كرامت 
انسان الهى است «و لقد كرمنا بنى آدم» ( اسراءء آيه ١7)و‏ علاوه بر اين كرامت تكوينى و اوليه كه همه انسانها در آن مساوى 
اقدةذاراق كرامت:دركرئ"' نيز كس اكتسابئ اث مى تاشد و انساتها دن يرتؤ ان تسيت به كرامتى كه كشب كرذه اننال ارزثن 
متفاوتق برخورداو مق كردئدة ونين كرامت .در شايه تقوا تخاصل من شود (أن اكرمكع عند الله اتفيكم) (تحجرات» أيه 007و 
انسان با تركك تقوا و ارتكاب جنايت كرامت تكوينى و اوليه خود را از دست داده و حتى ممكن است از حيوانات هم يست تر 
بشود. از ديدكاه اسلام كرامت هم حق وهم تكليف است و نه تنها ديكران حق ندارند به كرامت او آسيب رسانندء بلكه 


. 0])ه‎ 5 ٠ 5 ٠. 5 ٠. 0505 كد‎ 7 4 3 ٠. 
خودش نيز حق كُذشتن از كرامت خويش را ندارد و نمى تواند به ذلت و خوارى تن در دهد.‎ 


1 اضل ازادق؟ كستردة ترين اصل است كه در اعلاميه حقوق بشر در موارد متعددى به آن اشاره شده است. در اين موارد هر 
عدن فضا بر انالا نوع انسان اشاره شده اما بيشتر بر آزادى فردى تكيه شده است. واين كه هر فرد انسان» در داشتن عقيده و 
دين» بيان عقيده و دين» اجراى مراسم دينى» ازدواج و شركت در فعاليتهاى سياسى و... آزاداست. آن نوع آزادى كه بر بنيان 
تكركن «اصبالت:قرد) اسنتوار امتك: 


در هر صورت جهت دريافت حقيقت آزادى انسان و ديدكاه اسلام نسبت به اين اصل و شاخه هاى آن بايد توجه داشت 


آزادى داراى مفاهيم مختلف فلسفىء روانشناختى» 


اخلا.قى و حقوقى است كه عدم توجه به آنها باعث خلط و كمراهى مباحث مى شود. (د رآ مدى بر حقوق اسلامى» دفتر 
همكارى حوزه و دانشككاه »انتشارات همت, 21/8 صص 9ع١-3817).‏ 


درا مدى بر انديشه سياسى اسلام» سيد صادق حقيقت 


وجوه آزادى از ديدكاه اسلام» مصباح يزدىء انتشارات الهدى 1730/8 ص ”7/7 
در اين ميان دو مفهوم آزادى تكوينى وآزادى تشريعى حائز اهميت بيشترى است : 


"١‏ آزادى تكو (فلسفى): يعنى انسان در جارجوب فعاليتهاى ارادى خويش طبيعتاً آزاد است. با اين نوع آزادى» اعمال 
ارادى انسان به صفت اخلاقى خوب بايد متصف شده و با آن از ساير حيوانان متفاوت مى شود و دين و دين دارى انسان و 
تواتية غنات تاق أذ اعمال او سه يهنن كتلا دافا نعل ونا البعيل أنانما كرا ورانا كتووا) (اساة ان ادو دؤوسيلة ان شان 
به كرامت هاى اكتسابى و مدارج عالى دست مى يابد. اين نوع از آزادى مبناى كرامت انسان و جوهره انسانيت است. در 
تمامى مواردى كه در اعلاميه حقوق بشر سخن از آزادى رفته است. تنها ماده ١‏ آنهم به كمكك توجيهاتى» مى توان ناظر به اين 


نوع آزادى دانست. 


؟-7- آزادى تشريعى» حقوقى و قانونى: يعنى انسان» علاوه بر آن كه به لحاظ تكوينى و طبيعى در انجام يكى از جند كار و يا 
اختيار يكى از جند امر آزاد استء به لحاظ حقوقىء قانونى و ياشرعى نيز در اين كزينش و انتخاب آزاد است مفهوم اين نوع 
از آزادى» مشروعيت و بعد از همه كزينه ها واطراف اختيار انسان است. اما در آزادى تكوينى, آزادى در كزينش به معناى 


مشروعيت همه كزينه ها نيست (فلسفه حقوق. همان» ص 


.)١ 


از سوى ديككر آزادى تشريعى و قانونى» يكك اصل مطلق و فاقد هر كونه قيدى نيستء بلكه در هر مورد قلمرو خاص خود را 
دارد و انتخاب كزينه اى فرا سوى آن قلمروء مشروعيت ندارد» بحث اصلى ييرامون اصل آزادىء در واقع مربوط به همين 
قلمرو آزادى و محدوديتهاى آن است (وكرنه نفس آزادى فى الجمله مورد قبول تمامى افراد و مكاتب از جمله اسلام است). 


در مقايسه ديد كاه اسلام با اعلاميه نسبت به اصل آزادى, و محدوديتهاى آنء بايد ديد كه آيا اعلاميه حقوق بشر فقط عامل 
«عدم تجاوز به حقوق و آزادى ديكران' را به عنوان تنها عامل تحديد و استثناى وارد بر آزادى مى داند كه در اين صورت بين 
دو ديدكاه اعلاميه و اسلام تفاوتى وسيع و بنيادين وجود دارد جون كه تجاوز به حق خود و خدا نيزاز ديدكاه اسلام ممنوع 
است. يا اينكه علاوه بر اين» اعلا-ميه» «مقتضيات صحيح اخلاقى و...) [ماده 19 اعلا-ميه حقوق بشر] را نيز از محدوديتهاى 
آزادى مى داند كه دراين صورت دو ديدكاه به هم نزديكك شده. هر جند ممكن است به لحاظ تشخيص مصداق و اين كه 
كدام رفتار مخالف كرامت انسان و ناسازكار با مقتضيات صحيح اخلاقى است اختلافاتى وجود داشته باشد و به دليل نسبيت 
ارزشها و عدم اتكاء اخلاقى به مبانى ثابت در نزد مؤسسين اعلاميه در اصل نزديكى بين دو ديد كاه مشكلات زيادى به وجود 


از سوى فيك در شاخه هاى آزادى نظير آزادى تن و نفى برد كى» آزادى مذهبء. بيان» اجتماعات سياسى و... اختالافات 


بنيادين بين اين دو ديد كاه وجود دارد كه به دليل عدم فرصتء به اين جمله بسنده مى شود 


كه همه حقوق و آزاديهاى مطرح شده در اعلا-ميه از ديد كاه اسلام تا آن جا يذيرفته شده كه تعارض با كرامت انسانى او 
نداشته باشد و راه تكامل معنوى او را سد نكند. (فلسفه حقوق همانء» ص .)194-1١98‏ 


؟. اصل تساوى و برابرى انسانها: 


اين اصل يكى از شاخصه هاى مهم اعلاميه حقوق بشر است كه در مواد متعددى به انواع آن اشاره شده است. بررسى هر كدام 
از اين موارد به صورت تطبيق در اعلا-ميه و نظام ارزشى حقوقى اسلام» در اين مختصر نمى كنجد اما به طور خلا-صه بايد 
كفت كه كليت اين اصل از ديدكاه اسلام كاملاً يذيرفته است. اسلام در جهارده قرن بيش و در دورانى كه انسان از انواع 
تبعيض ها و نابرابرى ها رنج مى بردء به كونه هاى مختلف و در ابعاد مختلف برابرى و حتى برادرى انسانها را اعلام نمود در 
مورد تساوى قانونى كه در اين ميان حايز اهميت بيشترى است بايد كفت كه در نظام حقوقى اسلام اصل تساوى حقوقى و 
قانوى افراده صرف نظر از هر نوع تبعيض نزادى» زبانى» قومى» ملىء تاريخى و..» يذيرفته شده است و تنها دو استثناء بر آن 
مشاهده مى شود كه هر دو از توجه به واقعيت و اصل عدالت ناشى مى كردد: اولين استثنايى كه از واقع نككرى اسلام ناشى مى 
شود مربوط به حقوق ذاتىء اوليه و تغييرنايذير انسانها يعنى برخى تفاوتهاى حقوقى بين زن و مرد است. كه خود ناشى از 
تفاوت ويزكيهاى جسمى و روانى زن با مرد است. ودومين استثناء كه از اصل عدالت خواهى اسلام سرجشمه مى كيرد مربوط 


حفر ق اكسنان تانويةاو تشوال تدان النناقيا انمكة سلا دمسدة شارف دويزاتر كاز 


مساوق ابيط زم كد تقد التراء سات شرق يقت وا عماة هر +انه تكله حرق يقر امه اللسيو افق املك قلسفه يكن له 
همانء ص .)١194‏ 


ويااينكه تصدى مقامات علمى كشورى. خطوط سياسى منوط به وضعيت متساوى افراد است و استفاده از اين حق مخصوص 


حقوق نمى داند. 


در يايان درباره سخنرانى كه از آيت الله مصباح نقل نموديد, در اين زمينه جنين موضوعى را در اختيار نداريم جهت آشنايى 


.١‏ نظريه حقوقى اسلام استاد مصباح يزدى 

". فلسفه حقوقى, مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
*. درآمدى بر حقوق اسلامى» دفتر همكارى حوزه و دانشكاه 
*. حقوق و سياست در قرآنء استاد مصباح يزدى 


حقوق عمومى و حقوق اساسى مردم, تا جه اندازه در حكومت دينى تضمين شده است؟ آيا قوانين اساسى و عمومى متعلق به 
مردم» در حكومت دينى داراى احترام و اعتبار است؟ 


يرسيس 


حقوق عمومى و حقوق اساسى مردم, تا جه اندازه در حكومت قي #قحيدة اانه بق ا ااقراتين اساسى و سروس دان 1 


مردام» در حكومت دينى داراى احترام و اعتبار است؟ 
باسخ 


حقوق اساسىء يكى از اقسام حقوق عمومى داخلى است؛ يعنى» حقوق عمومى ابتدا به حقوق عمومى داخلى و حقوق عمومى 


خارجى تقسيم مى شود. حقوق عمومى داخلى نيز به حقوق اساسى» حقوق ادارى» حقوق مالى و حقوق جزا تقسيم مى كردد. 
حقوق اساسى از موضوعات زير سخن مى كويد: 

.١‏ دولت و شرايط تشكيل و أشكال آن؛ 

؟. سازمان ها و نهادهاى سياسى و روابط آنها با يكديكر. همراه با وظايف آنها؛ 


*. حقوق ملت و آزادى هاى فردى و عمومى و تبيين جكونكى شركت مردم در ايجاد قواى عاليه و طرز إعمال حق حاكميت 


مردم و رفتار متقابل ملت و دولت. شعبانى» قاسم» حقوق اساسى وساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران» ص .73١"‏ 


حقوق در نظام اسلامى» حقوق اساسى مودم :يه هشر ين شكلى» هماهنكك با تعاليم و ارزش هاى والاى دينى» تميق شده است. 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» حقوق اساسى مردم در بندها و فصول مختلف بيان كرديده است؟ از جمله: 


يكك. اصل مساوات و برابرى: «مردم ايران از هر قوم و قبيله كه باشندء از حقوق سناو در جووداوتة وبر كيه #زادءؤياة و ماتنن 
اينها سبب امتياز نخواهد بودا. اصل اوّلء فصل سوم. 


دو. برخوردارى از حمايت قانون: «همه افراد ملتء اعم از زن و مرد» يكسان در حمايت قانون قرار دارند و از همه حقوق 


انشنائق »سياس + اقتطادق اماع وافرهكى با.رغايت هزاز بن اسلانى برخووةارتلة: اضل #اأءديند 1#واضل 3 


سه. حقوق سياسى: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از آنْ خدا 


متك وه أو الكالابرا بزسريو فق كناف رودن جاتى سراحل انث ادم كين ند الو اكدا جص اليوكرا ان اقتاوانياف 
كندء يا در خدمت منافع فرد يا كروهى خاص قرار دهد و ملت اين حق خدادادى را از طرقى كه در اصول بعد مى آيدء اعمال 
مى كند). اصل 8ه 8١‏ و 10. 


در اصل ششم نيز آمده أنيسك: «در جمهورى اسلامى ايران» امور كشور بايد به اتكاى آراى عمومى اداره شود؛ از راه انتخابات» 


رئيس جمهورء نمايند كان مجلس شوراى اسلامى؛ اعضاى شوراها و نظاير اينها يا از راه همه يرسى). 
جهار. حقوق اجتماعى: 

.١‏ حق داشتن شغل مناسب (اصل 57, بند 7 اصول 78 و 59)؛ 

". حق برخوردارى از تأمين اجتماعى (اصل 9١)؛‏ 

*. حق داشتن مسكن مناسب (اصل ١")؛‏ 

ع. حقوق فرهنككى (اصل ٠”)؛‏ 

ه. حقوق اقتصادى (حق مالكيت) (فصل جهارم؛ اصول 68 54 و ...)؛ 

#. حقوق قضايى (حق دادخواهىء حق انتخاب وكيل براى طرح دعاوى) (اصل #”. 0" و 1817). 
درق از حقوق اساسىء «آزادى هاى اساسى مردم)» است كه جداكانه به آن خواهيم يرداخت. ر.كك: ياسخ يرسش .6٠‏ 
مصونيت ها 

سخ :دوكر ذو اين زمينة (مصونيت هاا اننتء كهاحباوت سنت اذه 

اعونت تيحض ا الننيت انودع (اضوال 1 او 

؟. مصونيت قاضى (اصل 88١)؛‏ 

*. امنيت قضايى (بند ١١‏ اصل سوم). 

؟. اصول قضايى: 

الف. اصل لزوم رعايت موازين اسلامى (اصول 1894 و 188)؛ 


ب. اصل برائت (اصل /8”)؛ 


ب. اصل قانونى بودن جرم و مجازات و حكم به اجراى مجازات از طريق مراجع قانونى (اصل )4 
ت. اصل علنى بودن محاكمات (اصل 280١)؛‏ 
ث. اصل عطف به ماسبق نشدن قوانين جزايى (اصل 15894١)؛‏ 


ج. اصل لزوم رسيدكّى به شكايات و تظلمات (اصول ١08‏ و /817١)؛‏ 


ح. اصل لزوم جبران 


خسارث مادى و معنوى ناشى از اشتباه يا تقضير قاضى (اصل ١/١‏ براى آكاهى بيشتر ر. كك: حقوق اساسى و ساختار حكومت 


جمهورى اسلامى ايران» ص 75-917 .).١‏ 
در مورد اينكه «آيا قوانين اساسى و عمومى متعلق به مردم. در حكومت دينى داراى احترام و اعتبار است»» بايد كفت: 
اولاء يكك حكومت و نظام دينى» هركز بدون خواست واراده عمومى شكل نمى كيرد. 


ثانيا جامعه دينى - با توجه به التزام و ياى بندى عميقش به دين و ارزش هاى دينى - در جست و جوى قوانينى است كه از 
متن دين اخذ شده باشد و يا لااقل مورد قبول و تأييد دين بوده و هيج كونه تعارضى با آن نداشته باشد. جنين قوانينى در 
حكومت دينىء از اعتبار و اهميت ويزه اى برخوردار است و كسى حق مخالفت با آن را ندارد. توجه به آنجه در سؤالاات 
نشيق اعداستك تو دو اب ؤمنهة كاه خض و رمكقااسثة: 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست5؟ 


برسش 
مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 


باسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكّى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره؛ منافع» دارايى و استفاده هايى كه 


براى شخص ثارت شده اس 


يس از جنكك جهانى دوم؛ رساله اى با عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصره هايى به تعريف و تدوين 
آب كل آلوة بهره يكيرتل: 

در حالى كه اسلام با بهره كيرى از وحى و علم الهى كه به واقعيت انسانء جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد, منادى 
واقعى حقوق انسان هاست. 

« بخش ياسخ به سؤالات ) 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 


يرسيس 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 


باسخ 
اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد نشود در قوانينى كه وضع مى شود تنها معيار فقه شيعه نخواهد 
بود واين يكى از آثار مهم و قابل توججه است ولى اككر دين رسمى كشور اسلام و مذهب جعفرى باشد تنها فقه شيعه در كشور 


رسمى خواهد بود و قوانينى كه وضع مى شود براين اساس بايد سنجيده شود. 


البته اين منافات ندارد كه براى اهل سنت فقه آنان نيز محترم باشد و در محيطى كه آنان زيست مى كنند بتوانند طبق مذهب 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


طريقه اخذ ماليات در حكومت اسلامى جكونه است و آيا در صدر اسلام نيز روش اخذ ماليات به كونه امروزى بوده است؟ 
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يريس 
طريقه اخذ ماليات در حكومت اسلامى جككونه است و آيا در صدر اسلام نيز روش اخذ ماليات به كونه امروزى بوده است؟ 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسش نخست لازم است كه ماليات و دامنه فراكيرى آن را تعريف كنيم و سيس با نكاهى كذرا به تاريخجه 


اخذ ماليات در تمدن بشرىء نحوه اخذ آن را در حكومت اسلامى بررسى نماييم. 


براى ماليات تعريفهاى كوناكونى ارايه كرديده است. برخى از دانشمندان علم اقتصاد ماليات را برداشتى دانسته اند كه در 
نتيجه الزام قانونى از درآ مدها و داراييهاى مردم كرفته مى شود. بى شكك معمول ترين و مهم ترين روش تأمين مخارج دولتها 
ماليات است و بيشينه تاريخى آن را بايد هم در تمدن بشرى جستجو كرد. در ايران باستان و حكومت ساسانيان» مهم ترين منبع 
درآ مد دولت خراج اراضى و ماليات سرانه اى بود كه اقشار مختلف مردم مى يرداختند. در آن دوران هر سال دولت مخارج 
خود را بر ماليات مناطق مختلف بخش مى كرد و آنكاه مأموران مالياتى موظف به وصول ماليات از مردم هر ناحيه مى شدند 
كه البته توسل به زور و خشونت و تحميل ماليات بيش از تمكن افراد از مسايل رايجى بود كه در اخذ ماليات رخ مى نمود. 
ساير درا مدهاى دولت وبويثه شاه را هداياى خاص مانن هداياق عبد وروز وهه ركان تشكيل هن داة و البتة بايد غنايم 
جِنّى را نيز براين دو افزود. از شرايط صحيح خسرو اول و زولتينين قيصر روم در سال 08١‏ م جنين استنباط مى شود كه اخذ 


عوارض كم ركى نيز در آن زمان معمول بوده است. 


در سرزمين روم نيز هر ساله ماليات هر فرد توسط اميراطور تعيين شده و به والى 


هر منطقه ابلاغ مى كرديد و سلسله مراتب طى مى شد تا در نهايت ماليات از مردم به هر وسيله ممكن اخذ مى شد. در 
منحصر مى شد كه از دو كاروان تابستانى كه از مكه به روم و شام» و زمستانى كه از يمن به مكه كالا حمل مى كرد به دست 


مى آمد و فقدان حكومت مركزى ايجاد ساز و كار اخذ ماليات را ناممكن ساخته بود. 


با مهاجرت ييامبر اكرم به مدينه و تشكيل حكومت اسلامى بى شكك يكى از مسايلى كه حكومت نو ياى اسلامى با آن رو به 
رو شده درآمد دولتى وبه عبارتى ماليات بود. در ابتداى تشكيل حكومت اسلامى درآمد مسلمانان بسيار ناجيز بود و تنها اين 
درآمد را زكاتى تشكيل مى داد كه به عنوان حق مستمندان در اموال ثروتمندان توسط شارح مقدس معين كرديده بود وفقط 
تزوتندان مشلمان كه اق انقيانبووند آن زاافى برد اعد يس "از اغاز جتكياق مسلمانان» غنيمتهاى جنكى دومين منبع 
اقتصادى كرديد كه براى مسلمانان ايجاد درآ مد نمود. يس از صلح مسلمانان با طايفه بنى نضير نيز درآمدى از آن راه به 
دست مسلمانان افتاد كه به دستور ييامبر و به علت احتياج شديد مهاجران فقط در بين آنان و دو تن از انصار كه فقير بودند 


بلارذى در كتاب فتوح البلدان روايت مى كند كه اهالى تيما بعد از شكست مردم وادى القرى بيمناكك شدند و به ييامبر 


بيشنهاد صلح كردندء بيامبر نيز يذيرفت و مقرر كرديد كه در مقابل جزيه اى كه آنان مى يردازند 


بتوانند از خانه و كاشانه خود و اراضى و املا كشان استفاده كنند و اين نخستين جزيه اى بود كه مسلمانان دريافت كردند. البته 
روايتهاى ديكرى نيز در خصوص اخذ اولين جزيه توسط مسلمانان وجود دارد اما به هر حال جزيه را نيز مى توان به عنوان 
يكى ديكر از منابع در آمد مسلمانان در صدر اسلام به حساب آورد. 


بنابراين با توجه به آنجه كفته شد منابع اصلى درآ مد حكومت ييامبر(ص) - توضيح اين كه هدف اخذ ماليات نيز ايجاد در آمد 
براى دولت است - را زكات؛ وجوهات شرعىء غنايم جنكى» جزيه و بعضى موارد ديكر تشكيل مى داده است. يس از رحلت 
بيامبر و در زمان خليفه دوم كه مسلمانان دست به كشور كشايى زدند» اندك اندكك بحث خراج و ماليات مطرح شد جنان كه 
يس از فتح ايران سه نفر به نامهاى عثمان بن حنيفء عمارياسر و عبداللّه بن مسعود براى محاسبه خراج اراضى به عراق فرستاده 
شدند. البته عوارض نيز در اين زمان از اموال تجارى غير مسلمانان اخذ مى كرديد كه مى توان آن را به حقوق كمركى 


امروزه تشبيه كرد. 


عسو ف كو ان اميكرق اموالى توف كه زراك 1ن ونا نه خكاليق شرع هماقد ز كاكاين سلمانان رواحت هده بود وه وان 
كه داراى خصوصيت ماده بودن و جريدن در جراكاه بودند ماليات قرار داد. با توجه با آنجه كفت شد بحث ايجاد در آمد 


براى تأمين مخارج حكومت بحثى است كه اختصاص به حكومت اسلامى نداشته و در تمامى حكومتها از ايام باستان 


تاكنون ديده مى شودء البته نمونه هاى آن را مى توان در اشكال مقتضى صدر اسلام در حكومت ييامبر و سايران نيز ملاحظه 
نمود. اين اصل حكومتى اكنون تحت عنوان ماليات وجود داشته و مردم نيز موظف اند براى تداوم بقاى حكومت و تأمين 
هزينه هاى آنء ماليات را تقبل و يرداخت نمايند. شارع مقندس: قيزانهتحكورهت عق فانوتكتارى ذاده اث و در اين راستتا ذو 
حكومت اسلامى نيز قوانينى وضع كرديده است. 


اصل ينجاه و يكم قانون اساسى جمهورى اسلامى نيز تصويب قوانين آن را بر عهده مجلس شوارى اسلامى كذارده است .]1١[‏ 


به طور اختصار مى توان كفت كه در حكومت اسلامى نيز مانند ساير حكومتها ماليات از سه منبع تأمين مى كردد؛ درآمد, 


مصرف و ثروت. 


بخشى از درآمد مالياتى دولت از درآ مد آحاد مختلف جامعه اخذ مى شود مانند مالياتى كه ماهيانه از حقوق كارمندان اخذ 


مى شود و يا مالياتى كه سالانه از سود كسبه اخذ مى كردد. 


بخش دوم ماليات» ماليات بر مصرف است كه به صورت عوارضى به قيمت تمام شده كالاهاى توليدى اضافه مى كردد مانند 
عوارضى كه دولت از هر دستككاه خودروى توليدى اخذ مى كند و بخش سوم ماليات مربوط به ماليات بر ثروت است كه از 


مصاديق آن مى توان به ماليات بر ارث اشاره نمود. [؟) 


.]١[‏ مجموعه اين قوانين در كتاب «قانون مالياتى جمهورى اسلامى ايران» جمع آورى شده است كه براى اطلا-ع بيشتر مى 


توانيد به آن رجوع كنيد. 

[1]. منابع 

١‏ - بررسى وضع مالى وماليه مسلمين از آغاز تا يايان دوران اموىء دكتر ابوالقاسم اجتهادى. 

.” تاريخ تمدنء ويل دورانت» ج‎ - ١ 

“" - خراج ونظامهاى مالى دولتهاى اسلامى؛ دكتر ضيا الدين امرئين» ترجمه دكتر فتحعلى اكبرى. 


ع 


اقتصاد اسلامى واقتصاد متعارف» معاونت امور اقتصادى وزارت اقتصاد ودارايى. 


جرا در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران هيج ماده اى درباره اهل سنت وجود ندارد؟ 
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برسس 
جرا در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران هيج ماده اى درباره اهل سنت وجود ندارد؟ 
باسخ 


برخورد قانون اساسى تمامى كشورها با دين و مذهب از سه حالت خارج نيست؛ يعنى در يكك قانون اساسى ممكن است قيد 


دين و مذهب به يكى از شكلهاى سه كانه زير آورده شود. 


١‏ - قانون اساسى در نظامهاى سياسى غير مذهبى» در اين نوع نظامهاى سياسى دين و مذهب هيجكونه نقش تعيين كننده اى 
در رزيم سياسىء سازمانها و قواى عاليه ندارد و نقش رسمى مذهب در هيج يك از زمينه هاى زمامدارى مشاهده نمى شود. 
در اين نظامها در هيج اصلى از اصول قوانين اساسىء هيج كونه ذكرى از مذهب و دين نمى شود بلكه تأكيد مى كردد كه 
نظام سياسى كشور غير مذهبى است. به طور مثال در ماده دوم قانون اساسى كشور فرانسه آمده است كه فرانسه جمهورى غير 
ملفى ات تاسقاته قاتون اساس ركيد هه كشورى اسللاين اميت :3 نضيق است: 


؟ - قوانين اساسى نظامهاى مذهبىء در قوانين اين كونه نظامهاى سياسىء قانون كذارى بايد مقيد به اصول و موازين مذهبى 
بوده و در آنها شعاير اديان و يا مذاهبى خاص رعايت مى شود. تمامى كشورهاى اسلامى به جز تركيه رسميت مذهب و دين 
را يذيرفته اند؛ هر جند زمامداران سيارى از كشورهاى اسلامى جندان علاقمند و دوستدار مذهب نيستند و در آنها بين امور 
اجتماعى مردم و احكام دين عملا فواصل بسيارى وجود دارد و لى به هر حال قيد مذهب و دين در قوانين اساسى آنها ذكر 
شده است. در برخى كشورهاى مسيحى نيز قيد رسميت مذهب وجود دارد جنان كه در ماده دوم قانون اساسى نرورز و در ماده 
جهار 


قانون اساسى دانماركك آمده است كه دين رسمى كشور مسيحيت سث. 


* - نظامهاى سياسى با رسميت كامل دين و مذهب در تمام شؤونء در اين نوع نظامها دين و مذهب اساس.ء ايه و علت 
وجودى تشكيل حكومت مى باشد به نوع نظامها حكومت الهى نيز كفته مى شود در جنين حكومتهايى مشاغل كليدى و 
حبات انهه د عدا لكات للش ركم كل مور اكد ازا نجه عات د كين مرا تن وا ل لوي مد وو تو ا لله ا 


بر موازين مذهبى و شرعى باشد. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران جنين است و در اصل جهارم آن بيان شده كه كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى» 
مالى» اقتصادىء ادارى» فرهنكّى» نظامى» سياسى و... بايد بر اساس موازين اسلامى باشد. اين اصل بر انطباق همه اصول قوانين 


كشور با قوانين اسلامى دلالت دارد و تشخيص اين انطباق بر عهده فقهاى شوراى نكهبان است. 


كشور مسلمان اند دين اسلام رسميت يافت و نيز با توجه به اين كه 97/ از جمعيت مسلمان كشور را شيعيان تشكيل مى دهندء 


به عبارت ديكر اكر قيد اسلام در قانون اساسى به اين دليل كه اكثريت مطلق مردم ايران مسلمان اند» صحيح؛ درست و منطقى 
استء قيد مذهب جعفرى اثنى عشرى نيز به همين دليل معقول و منطقى است و اكر اشكالى بر اين مطلب وارد شود بايد به قيد 
دين اسلام در قانون اساسى نيز اين اشكال وارد باشد در حالى كه اصولاً جنين اشكالى منطقى نيست. 


مطلب ديكر اين 


0 در اصل اول آن آمده كه مذهب ملى ايران اسلام و طريقه فقه جعفريه اثنى عشريه است. بايد يادشاه ايران دارا و مروج 


اين مذهب باشد. اين قانون تا زمان تشكيل حكومت اسلامى نيز رسمى بوده و به آن عمل شده است. 


دليل ديكر اينكه قيد مذهب و دين در اصل دوازدهم قانون اساسى كشور يكك اصل تأسيسى نيست بلكه يكك واقعيت اعتقادى 
واجتماعى است كه در قوانين ذكر شده و منعكس كرديده است. 


در صورت مشروح مذاكرات مجلس براى بررسى نهائى قانون اساسى جمهورى اسلامى؛ در جلسه ١8‏ در مورد دليل اوردن 
قيد اسلام و مذهب جعفرى اثنى عشريه بحث شده و اذعان كرديده است كه قيد مذهب به يكسان سازى قوانين در كشور 
كمكك مى كند جرا كه اككر تمامى قوانين و مقررات بر يايه يكك فقه نوشته بشود جنان جه در شهرهى كه ييروان مذاهب 
مختلف زندكى مى كنند و ممكن است در معاملات و اعمال روزمره خود و مراجعات به ادارات دولتى و غير دولتى دجار نزاع 
شوند بودن قانون رسمى كمكك مى كند كه يكك معيار براى حل اختلاف وجود داشته باشد و الا اكر هر شخصى به اعتقادات 
شخصى خود رجوع و حق را بر طبق آن بسنجد با توجه به وجود ييروان فرقه ها و مذاهب كوجك كه در همه جاى كشور 
يراكنده هستند هيج اختلالفى حل و فصل نخواهد شد ويا براى تدوين قوانين بايد به مقرراتى كه در كشورهاى ارويايى و 
امريكايى تدوين شده استناد 


نمود جرا كه از منابع فقهى هيج يكك از مذاهب نبايد استفاده كرد. 


علاوه بر آنجه كفته شد بايد توجه نمود كه در اكثر كشورهاى اسلامى حرفى غير اسلامى قيد مذهب در قوانين وجود دارد و 
ابدى عقا" سات مق شرف فاك در قراس نانح حي در سك قياف باذشافئ ومعنيووق ظ كقور كدان قد هده 4 
دين اسلام و مذهب حنفى مذهب رسمى كشور مى باشد و يا در قانون اساسى كشور قطر آمده مذهب رسمى كشور مذهب 
وهابى است و در قوانين شريعت كه ملى جند سال كذشته در كشورهاى ياكستان به تصويب رسيده و در آن مقررات و قوانين 
اجتماعى» فرهنككّى و اقتصادى بيان كرديده مذهب رسمى مذهب حنفى است. و يا در حكومت عثمانى كه حدود 86١‏ سال بر 
كشور تركيه حكومت داشت مقررات بر يايه فقه حنفى تدوين شده است و نيز در ساير كشورهاى اسلامى قيد مذهب خاص 


در قوانين اساسى وجود دارد. 


اين در حالى است كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى در اصل دوازدهم كه بيان كننده مذهب رسمى است آمده است 
مذاهب ديككر اسلامى اعم از حنفى؛ شافعى» مالكى» حنبلى و زيدى داراى احترام كامل مى باشند و بيروان اين مذاهب در 
انجام مراسم مذهبى» طبق فقه خودشان آزاداند و در تعليم و تربيت دينى و احوال شخصيه - ازدواج» طلاق» ارث و وصيت - و 
دعاوى مربوط به آن در دادكاهها رسميت دارند و در هر منطقه اى كه ييروان هر يكك از اين مذاهب اكثريت داشته باشند» 
مقررات محلى در حدود اختيارات كشورها بر طبق آن مذهب خواهد بودء با حفظ حقوق ساير مذاهب. واين نشان مى دهد 
كه 


نه تنها نمى توان كفت كه در قانون اساسى ماده اى در مورد اهل سنت وجود ندارد بلكه به آن و حقوق بيروان همه مذاهب 


تصريح شده است. 

در اصل دوازدهم حقوق فيروان مداع انق كونة ١‏ هله أسيت: 

١‏ - احترام به مذاهب؛ يعنى هر كونه بى احترامى نسبت به بيروان مذاهب اسلامى قانوناً ممنوع مى باشد. 
؟'-آازادى انجام مراسم مذهبى؛ 

*"- اصل آموزش و تعليم و تربيت بر طبق فقه و اصول عقايد مذهب؛ 


؟ - آزادى در انجام احوال شخصيه كه در ب ركيرنده همه امورات فردى» خانوادكّى و اجتماعى است؛ مانند ازدواج» طلاق» 


ارث و وصيت و دعاوى مربوط به آن. 


نكته ديكرى كه اصل دوازدهم قانون اساسى به آن اشاره كرديده رسميت منطقه اى مذاهب سات يعنى مقررات محلى كه در 
حدود اختيارات شوراها مى باشد در صورت اكثريت ييروان يكسان مذهب رسميت مى يابد البته با توجه به اصل رعايت 


نكته ديكر اين كه قانون اساسى كه در بحث ملت به تمامى اقوام و مذاهب اشاره شده است و منظور از ملت هم افرادى است 
كه در يكك حوزه جغرافيايى به نام كشور تحت يكك حكومت و نظام زندكى مى كنند و شامل همه اقوام و مذاهب و اقليتهاى 
مذهبى مى كردد لذا ملت شامل همه افراد مذهبى و قومى است. مثا در اصل نوزدهم قانون اساسى آمده كه مردم ايران از هر 
قوم و قبيله كه باشند از حقوق مساوى برخوردارند و در اصل بيستم آمده كه همه افراد ملت اعم از زن و مرد يكسان ودر 


حمايت قانون قرار دارند. يعنى هيج فرد» قوم و قبيله اى بر ديكّرى برترى ندارند و داشتن مذهبى 


خاص و يا ذينى خاص باعث نمى شود كه كروهى حقوقى بيشت راز ساير اراد داشته باشئد: 


طبق اصل 78 قانون اساسى احزاب» جمعيتهاء انجمنهاى سياسى و صنفىء انجمنهاى اسلامى و يا اقليتهاى دينى شناخته شده 
آزاداند مشروط بر اينكه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملى موازين اسلامى و اساسى جمهورى اسلامى را نقض نكنند و 
هيجكس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنها مجبور ساخت واين از جمله حقوق بارزى 


ذو اضل 26 قاثون اساسيى آمذه كه تمايوق يبن مسلماتان تسث او شرط تماد كن در مجلس شوراى اسللاس سلبان بزدن 


است. 


با مطالعه قانون اساسى جمهورى اسلامى به راحتى مى توان دريافت كه نه تنها ذكر نشدن عنوان اهل سنت صحيح نيست بلكه 


در اصول و مواد متعددى از اين قانون حقوق اهل سنت و بيروان مذاهب اسلامى بيان شده است. 


آقاى خاتمى در جمع دانشجويان دانشكاه شهيد مدرّس به طور صريح بيان داشت كه صلاحيت اجراى قانون اساسى را ندارد. جه 
كسى يا جه كروهى مانع كار ايشان شده است؟ آيا جناح محافظه كار در اين مورد دخيل است؟ 


3 


يريس 


آقاى خاتمى در جمع دانشجويان دانشكاه شهيد مدرّس به طور صريح بيان داشت كه صلاحيت اجراى قانون اساسى را ندارد. 
جه كسى يا جه كروهى مانع كار ايشان شده است؟ آيا جناح محافظه كار در اين مورد دخيل است؟ 


باسخ 


در نظام جمهورى اسلامى كه قانون اساسى فصل الخطاب همه استء اككر هر كدام از قواى مجريه؛ قضائيه و مقننه به وظائف 
خود عمل كنند ودر كار يكديكر مانع تراشى نكنندء كار به خوبى بيش مى رود وهر كدام از مسئولان كشور مى توانند با 
همكارى و هماهنكىء اين نظام راكه ثمره فداكارى وخون هزاران شهيد و معلول و جانباز استء به بيش ببرند و بر رونق 
كشور يهناور ايران اسلامى بيافزايند» امكا اكر بنا شود كه هر كدام از قواى سه كانه در كار يكديكر دخالت كنند, مسلّماً هيج 
كدام نخواهند توانست به اهداف عالى كشوردارى برسند و در نتيجه امنيت و اقتصاد كشور دجار تزلزل و بر مشكلات مردم 


افزوده خواهد نشك. 


در مورد اين كه جه كسى يا جه حزب و كروهى مانع كار رياست محترم جمهورى شده استء اطلع دقيقى نداريم. شايد همان 
طور كه جنابعالى فرموده ايد جناح محافظه كار مانع تراشى كرده است و شايد هم ناتوانى نيروهاى دست اند ركار باعث به 
تأخيرافتادن اهداف ايشان شده است. به نظر مى رسد اككر رياست محترم جمهورى بتواند همه مردم ايران را با هم متّحد كند و 


تفرقه ها و دشمنى هايى را كه اين كروه با آن كروه بيدا كرده» بر طرف كند و همه را به سوى يكك هدف كه بيشبرد اسلام و 


انقلاب اسلامى استء» بيش ببرد و از اختللاف 


و تنش ها بكاهد» در كارش موفق تر خواهد بود. 
اق سوق ذيكر قاثون اساسى:» رياست جمهورق :زا فوظف ير خسن اجراى قانون اساسى كرده اسث: 


دادكاه ويزه روحانيت جكونه است و آيا در قانون آمده است؟ 
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يريس 


دادكاه ويزه روحانيت حكوئه سيت وآيا در قانون مه افيت؟ 
باسخ 


داد كاه ويه روحانيت در آغاز انقلاب به دستور حضرت امام خمينى (ره) تأسيس شدء تا در عين رسي د كى» حيثيت روحانيت 


در اولين تجمع حاكمان شرع در بيت امام راحل استدعا شد لغو شود. امام لغو فرمود و يس از دو سال به ييشنهاد آيهالله 
مشكيين و اصران آقفاق رق شهرى مجدداً تشكيل شد العه هر ؤاد كاهى بايد قاضى عادل و مجتهد باشد. امام راحل از 
اختيارات شخصى استفاده كرد و اين دادكاه در قانون اساسى نيامده استء ولى همان طور كه دادكاه ويزه نيروهاى مسلحء 
داد كاه خانواده و دادكاه قضات داريم» اشكالى ندارد كه داد كاه هاى مختلف در قلب داد كسترى داشته باشيم. تا وقتى كه در 
ماهيت و عملكرد. همه بر ميزان شرعى قضاوت كنندء آنجه از نظر شرعى و قانون اسلامى در داد كاه و محكمه قضايى معتبر 
استء اين است كه قاضى عادل و مجتهد باشد و براساس قوانين اسلامى قضاوت صورت كيرد حال مى خخواهد اين داد كاه 
ويه باشد يا نامى ديككر داشته باشد. قانون اساسى مخالفتى با اين كونه دادكاه ها ندارد و تصريحى بر اين ندارد كه دادكاه 


نبايد ويزه باشد. يس مخالفتى با قانون اساسى ندارد. 
فلسفه وجودى دادكاه ويزه روحانيت جيست؟ 
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يرسس 
فلسفه وجودى دادكاه ويزه روحانيت جيست؟ 
باسخ 


يس از انقلاب » امام كسك رن وهر« دنه رزاق سيد كن يه تكلنات قث روداق: داد كاهى به نام دادكاه ويزه روحانيت 
تشكيل كردد. فلسفه جدا سازى داد كاه ويه ازدادكاه هاى عمومى» حفظ شئون روحانيت بود. 


در اسلام همه افراد در برابر قانون مساويند» بس جرا دادكاهى به نام دادكاه ويزه روحانيت داريم؟ 


در اسلام همه افراد در برابر قانون مساويند» يس جرا داد كاهى به نام داد كاه ويه روحانيت داريم؟ 


باسخ 


كدام داد كاه محاكمه شود ربطى به تساوى افراد ندارد. 


يس همان كونه كه در تمام دنيا نظاميان به لحاظ مسايل امنيتى» در داد كاه نظامى محاكمه مى شوند» حضرت امام خمينى (ره) 


براى رعايت مصلحت عمومى جامعه؛ دستور دادند براى رسيدكى به امور روحانيون, دادكاه ويه اى تشكيل كردد. 


با توجه به منع حجاب در كشور فرانسه كه نظر مسلمانان در مورد آن نقض حقوق بشر مى باشدء آيا حجاب اجبارى نيز نقض 
حقوق بشر نمى باشد يا بسته به شرايط و دستورهاى ديكر دينى است؟ 
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يرس 


حقوق بشر نمى باشد يا بسته به شرايط و دستورهاى ديككر دينى است؟ 
باسخ 
قانون منع حجاب در فرانسه اساساً ماهيت سياسى دارد, نه قانونى و حقوقى و تحت فشار لابى صهيونيست ها(١)‏ جهت ضديت 


با اسلام و مقابله با نهضت اسلام خواهى و الكو كيرى از رفتارهاى اسلامى در غرب آغاز شده است. نيز مخالفت صريح با 


قانون اساسى كشور فرانسه و روح اعلاميه حقوق بشر يذيرفته شده توسط فرانسه دارد. 


از سويى ديكرء فرانسه ادعا دارد كشورى لائيكك وآزاداست واين آزادى شامل آزادى در اعتقاد دينى و عمل به احكام دينى 
مى شود؛ بر اين اساس نه فردى را مى توان به رفتارهاى دينى و داشتن افكار و عقايد يا شغل خاصء يا يوشيدن نوعى لباس يا 
خوردن و نوشيدن جيزى الزام نمود و نه مى توان براى ديندارانى كه بر يايه آموزه هاى دينى خود رفتار مى كنند» مزاحمت 


ايجاد كرد. از اين رو شعار مى دهند فرانسه "مهد آزادى" است. 
ايراد و اشكالى كه به فرانسه وارد مى كنندء اين است كه قانون منع حجاب هم با منشور انقلاب كبير فرانسته و اعلاميه حقوق 
بشر و قانون اساسى آن كشور مخالف است و هم با اصل آزادى دينى كه قانون فرانسه است. 


ازاين رو مصوّبه منع حجاب فاقد فى كرقة اريك قوق و الوق ع اند كاد حتوق انان فراشه اسك واماسا مافي 


سياسى دارد. 


اسلام 


حكومت و رفتارهاى فردى و اجتماعى يذيرفته اند. 


در اصل جهارم از قانون اساسى آمده است: "كليه قوانين و مقرّرات مدنى» جزايى» مالى» اقتصادىء ادارى» فرهنكى» نظامى» 
سياسى و غير اين ها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد". 

اصل دوم دولت را موظف نموده است كه از همه ظرفيت ها و امكانات خود براى ايجاد محيط مساعد براى رشد فضايل 
اخلا.قى بر اساس ايمان و تقوا و مبارزه با كليه مظاهر فساد و تباهى و بالا بردن سطح آكاهى هاى عمومى در همه زمينه ها با 


استفاده صحيح از مطبوعات و رسانه هاى كروهى و وسايل ديكر تلاش كند. 


بنابراين: اوَّلا ايران ملتزم به اصول لائيكك يا رعايت همه اصول اعلاميه حقوق بشرء به ويه مواردى كه مخالف صريح با اسلام 
باشدء نيست تا ايرادى كه به فرانسه و ساير دولت هاى غربى وارد است به ايران هم وارد باشد. بلكه صريحاً در اصول متعدّدى 
از قانون اساسى آمده كه جمهوريّت بر يايه اسلاميت است و آزادى افراد تا آن جا محترم است كه با اسلام و منافم عمومى در 


تضاد نباشد. اجبار در حد روسرى سر كردن است. 


ثانياً بر اساس قانون اساسى است كه مورد يذيرش جمهور مردم است و احترام كذاشتن به قانون و خواس 555 و عقايد بيش از 


8 درصد مردم است. 
1 اد عن وم كانتي أن تمسق كه اقانة نه راو أفكار :وك أسعة هاف ات دك ابح امكل ل 
ولازادى و :دمو كراسئ ابن مم0 ارا و الجا وو ئى الب اجام حواري 


اكر در ايران عدّه اى اين مسئله را ناديده كرفته و حجاب را رعايت نكنند» اين عمل نه تنها مخالفت با احكام اسلامى؛ 


بلكه مخالفت با قوانين جمهورى اسلامى ايران است. 

بى نوشت ها: 

.١‏ جهت آكاهى از شيوه عملكرد صهيونيست ها و سلطه آنان بر حكومت ها و مجالس قانون كذارى و رسانه ها و خبركزارى 
هاه بة كناب ار ؤشمند "دثيا بازيينه يهود " اثر مرستوم آيث الله سيد محمد شيرازى مراجعه شؤة". 

زندان سياسى جه نوع زندانى است 


يرس 


زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ 


باسخ 


معمولاً زندانى سياسى به كسانى مى كويند كه فعاليت هاى سياسى آنها مخالف مصالح جامعه و نظام موجود است. كاهى نيز 
مخالف مصالح جامعه نيستء بلكه موافق آن استء ولى با مصالح يا مطامع رزيم خودكامه حاكم تضاد دارد (مانند زندانيان 


در حكومت اسلامى وظيفه دستكاه قضائى جيست؟ 
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يرسيس 


در حكومت اسلامى وظيفه دستكاه قضائى جيست؟ 


باسخ 

هميق نظارت دقيق بر دسكاههاى اخرائى و اشنا ساعد سوولين رده هائى مختلف يه وظابف خويش بكك تيروق متعدار 
حابي بصوانة كان براق احراى السخا آل الأزع و ضرورق النت ويه هميق دلبل اسلام كه به مضموق ونا آنه الديق آمَنَوا 
استجيبوا لِلْهِ وَ لِلوَسُولٍ إذا دعاكم لما يُخييك؛ انفال/” دين حيات و زندكى واقعى انسانهاست اهمديّت فوق العاده اى براى اين 
مسأله قائل شده و براى اصل و ريشه و همجنين شاخ و بركك آنء دستورات و مقررات فراوانى وضع كرده است. 

زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ 


يريس 


زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ 


باسخ 


معمولاً زنداثى سياسى به كسانى مى كويند كه فعاليت هاى سياسى آنها مخالف مصالح جامعه و نظام موجود است. كاهى نيز 
مخالف مصالح جامعه نيستء بلكه موافق آن استء ولى با مصالح يا مطامع رزيم خودكامه حاكم تضاد دارد (مانند زندانيان 


سياسى در بسيارى از كشورهاى دنياى امروز كه افراد مخالف را هر جند در مسير حق باشند به زندان مى افكنند). 
حقوق اساسى جيست و فرق آن با ساير مقررات اجتماعى كدام است؟ 

برسش 

حقوق اساسى جيست و فرق آن با ساير مقررات اجتماعى كدام است؟ 

باسخ 


در نظامهاى مردم سالارى براى اعتبار حقوق اساسى» نخست مردم با رأى خود كسانى را به عنوان اعضاى ((مجلس مؤسسان)) 
بر مى كزينند» سيس آنها مجموعه حقوق اساسى را وضع و تصويب مى كنند؛ اين مجموعه حكه ((قانون اساسى)) ناميده مى 


شود -براى اعتبار بيشتر بر مردم عرضه مى كردد تا آنان نيز بدان رأى موافق بدهند. 

به جز حقوق اساسىء همه مقررات اجتماعى ديكر يس از بيدايش قوه قانونكذار وضع مى كردد. 
وظيفه مسلمان در برخورد با شخص متجاوز به حقوق ديكران جه مى باشدة 

يرسش 

وظيفه مسلمان در برخورد با شخص متجاوز به حقوق ديكران جه مى باشد؟ 

باسخ 


ما در برخورد با شخص متجاوزه سه وظيفه عمده داريم: 


نخستء وظيفه ارشادى او است تا وى رااز كناه باز داريم و به اصطلاح اين بيمارى نفسانى اش» همت بككماريم. اين وظيفه 


در ارتباط با متجاوزء تا آن جا كه ميسور است بايد به كونه اى انجام كيرد كه اسرار وى فاش نشود و حتى آبرويش نزد ارشاد 


كننده نيز نريزد. 


دومء لازم است حق ديكرانى كه مورد تجاوز قرار كرفته اندء به آن ها بركردانيم واز تجاوز مجدد ييشكيرى كنيم؛ ولى باز هم 
تا حد ممكنء راز دارى لازم است و تنها در صورتى كه با راز دارىء استيفاى حق و جلو كيرى از تجاوز ممكن نباشدء ناكريز 


از افشاى راز خواهيم بود. 


سوم, در مورد كيفر و مجازات شخص متجاوزء بستكى به شرايط ديكر دارد. در بعضى شرايطهء نيازى نيست و نبايد در اين 
زمينه تلاشى كنيم واككر جنين كنيم» خودمان مستحق اجراى حدود الهى خواهيم شد؛ ولى در بعضى مواردء بايد اين كار را 
بكنيم و جلو مفاسد بزركك اجتماعى را بككيريم و در هر حالء بايد كوش به احكام الهى و دستورات آسمانى داشته باشيم و 


خود سرانه» كار نسنجيده اى نكنيم كه خداى نخواسته» خشم و غضب الهى را براى خودمان به دنبال داشته باشد. 


به نظر اسلام» يك مسلمان مى تواند براى دفاع از حق مستقيماً اقدام نموده و يا بايد به حكومت و مراجع صلاحيت دار مراجعه 


به نظر اسلام» يكك مسلمان مى تواند براى دفاع از حق مستقيماً اقدام نموده وايا بايد به حكومت و مراجع صلاحيت دار مراجعه 
كند. 


باسخ 


از ديد كاه اسلام» كرفتن جنين حقوقى و اجراى جنين قوانينى بر عهده حكومت كذاشته شده است؛ جرا كه اكر قرار باشد هر 
كسى مستقيماً وارد ميدان شود و حق خود رااز متجاوز بكيرد» اين كار ممكن است در بسيارى موارده سبب سوء استفاده 
هايى شده؛ مفاسد ديكرى در جامعه به بار آورد و منشأ زياده روى و انتقام جويى هاى بى مورد و بيش از حق و در نهايت» 
سبب هرج و مرج شود و يا افراد به بهانه هاى واهى» دست به كارهاى نادرست و بى مورد بزنند. مسلماًء اين» منشأ اختلال در 
نظام اجتماعى خواهد شد و امنيت اعضاى جامعه تهديد مى شود. بنا بر اين» لازم است افراد و اعضاى جامعه؛ از راه مراجع 
قانونى اقدام كنند و حق خود را توسط آن ها از متجاوزان باز ستانند و اين» يكى از دلايل ضرورت وجود حكومت است. 
علاوه براين» در بسيارى موارد» طرف مظلوم و مورد تجاوزء قدرت بر احقاق حق خويش و قصاص جنايتى كه بر وى وارد 
شده است را ندارد. بنا بر اين» براى امكان احقاق ممانعت از زياده روى ها و انتقام جويى هاى بى موردء بايد مراجع قانونى و 
دولتى وجود داشته باشند و اجراى اين كونه كارهاء هم حق دولت است و ديكران نبايد مستقيماً به آن اقدام كنند» وهم 
تكليف دولت استء كه بايد خود به آن اقدام كند و يار مظلوم و دشمن ظالم ناشين 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
برسش 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده اسثت. 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشر» تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داشعه استث. ليكن متأسفاته كشووهائ غرين دن وأمن كشورفان كسهيد كه صفوق بشرورا تقض فى كنت و سباستث ذروغية 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تا از آب كل آلوده 
بهره بكيرئك. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» 
منادى واقعى حقوق انسان هاست . 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 

برسش 

مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 

باسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكّى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره؛ منافع» دارايى و استفاده هايى كه 


براى شخص ثارت شده أصبت. 


يس از جنكك جهانى دوم؛ رساله اى با عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصره هايى به تعريف و تدوين 
أيه كل الود بهرة بكيرتك. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از وحى و علم الهى» كه به واقعيت انسان» جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» منادى 


واقى عحقوق البناة هاسة: 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


عم 


اماق اود بيكانكي 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 
برسش 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 


باسخ 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد نشود در قوانينى كه وضع مى شود تنها معيار فقه شيعه نخواهد 
بود واين يكى از آثار مهم و قابل توجه است ولى اككر دين رسمى كشور اسلام و مذهب جعفرى باشد تنها فقه شيعه در كشور 
رسمى خواهد بود و قوانينى كه وضع مى شود براين اساس بايد سنجيده شود. 

البته اين منافات ندارد كه براى اهل سنّت فقه آنان نيز محترم باشد و در محيطى كه آنان زيست مى كنند بتوانند طبق مذهب 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 

برسش 

مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 

باسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكّى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره؛ منافع» دارايى و استفاده هايى كه 


براى شخص ثارت شده اسة: 


يس از جنكك جهانى دوم؛ رساله اى با عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصره هايى به تعريف و تدوين 


آب كل الود بهره بكيرند. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از وحى و علم الهى؛ كه به واقعيت انسانء جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» منادى 


واقعى حقوق انسان هاست. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 
يرسش 
مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 


باسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره؛ منافع» دارايى و استفاده هايى كه 


براى شخص ثارت شده ا 


يس از جنكك جهانى دوم؛ رساله اى با عنوان «حقوق بشر» تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصره هايى به تعريف و تدوين 
أب كل آلوة بهره بكيرتل: 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از وحى و علم الهى؛ كه به واقعيت انسانء جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» منادى 


واقى طتر فل الباق ساسدة. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


عم 


اتسان اق خوه ييكانكى 


نظارت استصوابى يعنى جه؟ 


به طور كلى نظارت بر حِكُونكى حسن اجراى امور كشورى در هر جامعه اى به دو صورت انجام مى شود: يكى به صورت 
استطلاعى و ديكرى به صورت استصوابى. نظارت استطلاعىء به نظارتى كفته مى شود كه نظارت كننده» صرف نظر از اين كه 
جه مقامى و جه كسى استء تنها از جِكُونكّى اجراى امور توسط مجريان آكاه مى شود و بدون اين كه به انجام عملى در 
جهت تأييد يا رد كار مورد ناظر قادر باشدء از كنار آن مى كذرد ويا در صورت لزوم به مقام ديكرى جهت تصميم كيرى 
كزارش مى كند و ياحداكثر كارئ كه دز صورت مشاهده تخلق مى توائد يكندء موعظه و تصبحت است و بس. 


ها و متخلفان و بهبود اوضاع ندارد. 


اما نظارت استصوابى به نظارتى كفته مى شود كه در آن ناظر در تمام يا بيشتر تصميم كيرى ها حضور مؤثر و كاربردى دارد و 
مى تواند اقدامات انجام شده را تأييد و يا رد كند. 


ازاين روء در اين كونه نظارت» ناظر كارآيى زيادى در اصلاح امور و بهبود اوضاع دارد و قادر است جلوى هركونه خللاف 
كارى و سوء استفاده اى را از متخلفان و سوع استفاده كتند كان بكيرة. 


[© - بركرفته از يرسش ها و ياسخ ها (درباره ولايت فقيه)» مصباح يزدى» بخش سومء ص ه/- 8/. 8] 


جرا نيروى انتظامى كسانى كه سال 4١‏ و قبل بازنشست شدند به حق و حقوقشان را نمى دهندء ولى كسانى كه سال 17/ 
بازنشست شده اند نصف باداش را با اولين حقوق كر فتند» در حكومت اسلامى جرا بايد ناحقى شود؟ 
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يرسيس 


باققسيك قله انك تسنت» باداقن وا نا اولين موق > قد ادر شكومست لاس تر ابابل #احقتى شو 
باسخ 


بيعدالتى وجود داشته باشدء و براى رسيدن به اين حدّ و مرز هم بايد تلاش كنيم. از مسؤولان بخواهيم و مطالبه كنيم» زيرا حق 
كرفتنى است نه دادنى. بايد مرتب اعتراض كرد و نوشت و در روزنامه ها و مجلات و صدا و سيما و ... بطور مرتب تذكر داد 


وياداورى كرد. 


اما در مورد ياداش بازنشسته ها بطور كلى (نه فقط در نيروى انتظامى) بايد عرض كنيم كه قانون يرداخت ياداش تا قبل از سال 
١اصلا‏ در كشور ما اجرا نمى شده استء و جنين قانونى وجود نداشته است. اخيراً دولت محترم تصويب كرده است هر يكك 
از كاركنان دولتء اعم از نظامى و غيرنظامى يس از بازنشستكى به ازاى هر سال خدمت 0 روز ياداش درياقت كند. تصويب 
اد قارط دوسا ليا الخ سيرررت كر تقاياو كبائ "كداقان 11 1/6 رشع اناه شلوك ايتاك هن لم لوي فاتون 


جديداً تصويب شد. ولى در سال كذشته. قانونى به تصويب دولت و مجلس رسيد كه به بازنشسته هاى سالهاى قبل از 1/9 هم 


ياداش بين ٠٠‏ هزارتومان تا ٠٠٠0/6٠0١/١‏ تومان يرداخت نمايند. 


لذا يرداخت ياداش به خيل عظيمى از كاركنان در سالهاى اخيرء بطور يكجا براى دولت ميسر نبوده است» 


لذا ناداش رابه مرور و ذرطول ماههاى مختلفق سالء يرداختث خواهد كرده زيرا هزيته ستكين ياداش .ها براى ذولت بطور 
يكجا غير قابل يرداخت استء ولى از سوى ديكر» حركت دولت محترم جمهورى اسلامى؛ در تصويب اين قانون كه سالهاست 
در كشورهاى ديككر اجرا مى شود از اقدامات خوب دولت و موجب تقدير و تشكر استء و اكر هم به بازنشسته هاى سال هاى 
قبل يرداخت نمى كردندء از نظر قانونى مشكلى وجود نداشت : زيرا هر قانونى از زمان تصويب آن قابل اجراست. ولى دولت 


و مجلس جون ديدند اين كه به بازنشسته هاى جديد ياداش يرداخت كنند و به 


بازنشسته هاى قديمى كه با حقوق كمترى بازنشسته شده اند ياداش يرداخت نشود» نوعى بى عدالتى استء. لذا با تصويب 
قانون جديدى در سال كذشته؛ اجراى قانون را به بازنشسته هاى قديمى هم سرايت دادند ولى به لحاظ بان سكي غالى وي 


كمرشكن آن دولت از يرداخت 


يكجاى آن ناتوان استء ولى به مرور زمان يرداخت خواهد كرد و حقى از بازنشته هاى سالهاى قبل ضايع نخواهد شد. فقط 
مقدارى ديرتر يرداخت خواهد شد.اصل اين كار كه تا بحال در كشور ما (قبل و بعد از انقلاب) اجرا نمى شده استء بسيار 
كار يسنديده و خوبى استء ولى تا زمانى كه روال عادى به خودش بككيرد» به دليل تراكم تعداد بازنشسته هاء زمان خواهد 


برد. دولت محترم قصد ناحقى نداردء ولى توان بيش از اين ندارد. 


جرا حقوق زن و مرد مساوى نيست و مرد حت بيشترى دارد؟ 
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يرسسن 
جرا حقوق زن و مرد مساوى نيست و مرد حق بيشترى دارد؟ 
باسخ 


احكام اسلام واز آن جمله حقوق زن و مرد بريايه فطرت قرار داده شده است آنجه كه فطرت انسانى درباره وظايف و حقوق 
اجتماعى افراد اقتضأ دارد» تساوى حقوق و وظايف انسانها مى باشد و تبعيض را روا نمى داند ولى مقتضاى مساوات اين نيست 
كه هر مقام اجتماعى به هر فردى از افراد جامعه واكذار كردد. بلكه معناى تساوى اين است كه هر حق دارى به حق خويش 
برسد و كسى مزاحم حق او نشود و معناى آيه 774 سوره بقره نيز همين است «و لهّن مثل الْدْى عليهن - بالمعروف و للرجال 
عليهن درجهممٌ براى زنان همانند وظايفى كه بر دوش آنهاست حقوق شايسته اى قرار داده شده و مردان بر آنان (زنان برترى 
دارند». آيه شريفه در عين حال كه تصريح به تساوى ميان مرد و زن مى كندء اختلا-ف ميان ايشان را نيز تأييد مى كند. 
اشتراكك مرد و زن در اصول مواهب وجودى مانند فكر و اراده و اختيار اقتضا مى كند كه زن نيز مانند مرد داراى اين صفات 
باشد. و لا-زمه اين اشتراكك برابرى آنها در حقوق انسانى است اما تشابه آنها در حقوق مورد نظر نيست در واقع زن و مرد در 
جهات زيادى متشابه يكديكر نيستند. خلقت و طبيعت آنها يكنواخت نيست و همين جهت ايجاب مى كند كه از لحاظ بسيارى 
از حقوق و تكاليف و مجازاتها وضع مشابهى نداشته باشند و اين هم با عدالت و حقوق فطرى تطبيق مى كند و هم سعادت 


خانوادكى را بهتر تأمين مى نمايد. زند كى زن زندكى احساس 


وعاطفى و زندكى مردء زندكى تعقّلى است به همين جهت اسلام در وظايف و تكاليف اجتماعى كه قوامش به تعقل يا 


احساس و عاطفه است ميان مرد و زن فرق كذاشته است 


خداوند متعال در آيه 7“ سوره نسأ مى فرمايد: «برتريهايى را كه خداوند براى بعضى از شما بر بعض ديكر قرار داده آرزو 
نكنيد. مردان نصيبى از آنجه به دست مى آورندء دارندو زنان نيزنصيبى و فضل خدارا طلب كنيد). يعنى ملاكك برترى هر يكك 
از زن و مرد كارهايى است كه ساختمان وجودى و موقعيت اجتماعى او اقتضا دارد كه بعضى از اين برتريها ويه صنف خاصى 
است مانند برترى زن بر مرد در اينكه هزينه زندكى او را بايد مرد تأمين كندء و برترى مرد بر زن در سهم ارث و بعضى ديكر 
ازاين برتريها در هر دو صنف ميسر است مانند ايمان و علم و عقل و تقوى و ساير فضايلى كه در دين تأييد شده است و اين 
ها از فضل خداست و بايد از او خواسته شود. يس نتيجه كلام اينكه زن در تمام احكام عبادى و حقوق اجتماعى با مرد شريكك 
است مككر در مواردى كه با مقتضاى طبيعتش مخالف باشد. مانند قبول حكومت قضاوت شركت در جنكك و خونريزى (مكر 
براى كمكك به مردان مانند مداواى مجرمين و اينكه سهميه اش در ارث نصف سهميه مردان است و بايد حجاب داشته باشد و 


در مقابل مزايايى كه از زن فوت شده با قرار دادن حقوق ديكرى 


تدار كه شذه است ان جمله هريته زند كن او نر مره است و مرد يايد حتى التقدون اذاو حمايت كلد وحتداواتك يراص مهيل يز 
زن جان و عرض و آبرويش را لازم الحمايه قرار داده و ارفاق به او را در هر حال لازم شمرده است يس در مجموع نمى توان 


كفت سدق كذافيكك بيشتر ابت حون هركس به كاسن موقعيت ختوو وازافق عق اميت (:) 
باورقى: 


كسترش حقوق انسانهاء در اسلام جه اهميتى دارد؟ 
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يريس 
5 ترش حقوق انسانهاء در اسلام جه اهميتى دارد؟ 
باسخ 
آنجه از حقوق كه لا-زمه رسيدن انسان به كمال نهايى بوده استء از همان ابتدا در مكتب اسلام به صورت كامل و جامع 
مطرح و بيان كرديده است, زيرا آنجه اسلام در اين باره وضع كرده است به سعادت و خوشبختى جاودانه بشر منتهى ميشود و 
با آنجه ديكر طرفداران و مدعيان حقوق بشر مطرح ميكنندء قابل مقايسه نيست. 

كت 1 لمق ل ا 11 5 7 . 5 5 50006 
بنابراين ‏ كسترش حقوق انسانها' معنا و مفهومى نميتواند داشته باشد. البته» سعى در جامعه بايستى جامه عمل يوشاندن بر اين 
حقوق عرضه شده از ناحيه اسلام باشد و جلو هر كونه كوتاهى كرفته شود. 
جه كسانى در اسلام امنيت دارند؟ 


3 


يريس 


جه كسانى در اسلام امنيت دارند؟ 


باسخ 


همه در برابر قانون مساويند. و هيج كس در حاشيه امن قرار ندارد و اكر منظورتان امنيت روحى و معنوى است قرآن مجيد مى 


قرها علط "الذي اموا وَلَم م يَلبسْوٌأ إيمَنَهُم بظلم_أؤلّغ ك لَهُم ءالآ 7ثن موَهُم مُهْتَدُون- :(انعام 87) آن ها كه ايمان آورده اند و 
ايمان خود را با ظلم و ستم نياميختند» امنيت براى آن ها است " 


امنيت از آن كسانى است كه اولاً: به خداى متعال ايمان بياورند» و در مرحله دوم ايمانشان را با ظلم آلوده نكنند. 


امنيت از حوادث دردناكك اجتماعى برخوردارند. 


-ه 
٠.‏ 5 


جنك و تجاوز و فساد و ناامنى روحى و روانى آن جا است كه در جامعه ايمان به خدا متزلزل كردد و احساس مسئوليت در 
برابر يروردكارء از ميان برود. تأثير ايمان در آرامش و امنيت روحى براى هيج كس جاى ترديد نيست همان طور كه ناراحتى 


وجدان و سلب آرامش روانى به خاطر ارتكاب ظلم بر كسى يوشيده نمى باشد. 


در برخى از روايات آمده است كه منظور آيه بالا اين است كه آن هايى كه به دستور ييامبر اسلام در زمينه ولايت و رهبرى 


ائمه ايمان بياورند» و آن را با ولايت و رهبرى ديكران 


مخلوط نكنند» امنيت از آن آن ها است (تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ه» ص ”٠‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


ازاين روء امنيت فقط در يرتو ايمان به خدا و يذيرش ولايت الهى و ولايت ائمه معصومين براى انسان حاصل مى شود و بس و 
شعارها و نسخه هاى ديكرء فريبنده و خالى از حقيقت است 


براين اساس امنيت واقعى و تمام عيار از آن مؤمنين است و هرجه لايه هاى ايمان كم تر شود. حصار امنيت هم نازكك تر مى 


شود. 


مسلمان كه از مؤمن يكك درجه يايين تر است به همان اندازه از امنيت كم ترى برخوردار است تا آن جا كه در جامعه اسلامى 
از امنيت شهروندى برخوردارند. 


آيا اسلام حقوق زن و مرد را در همه موارد مشابه قرار داده است آيا حقوق زن و مرد مساوى و مشابه باشد بهتر است يا نه فقط 
مساوى باشد و نه مشابه 


3 


يرسيس 


آيا اسلام حقوق زن و مرد را در همه موارد مشابه قرار داده است آيا حقوق زن و مرد مساوى و مشابه باشد بهتر است يا نه 
فقط مساوى باشد و نه مشابه 


باسخ 


از نظر اسلام زن و مرد هر دو انسان هستند و از حقوق انسانى مساوى بهره مندند. آن جه از نظر اسلام مطرح است اين است 
كه زن و مرد به دليل اين كه يكى زن و ديكرى مرد اسث در جهات فراوانى مشابه يكديكر نيستند» خلقت و طبيعت آنان را 


يكسان نخواسته است همين جهت اقتضا مى كند كه در بسيارى از حقوق تكاليف و مجازات ها وضع مشابهى نداشته باشد. 


زن اككر بخواهد حقوق مساوى با حقوق مرد و سعادتى مساوى با سعادت مرد بيدا كند» راه منحصرش اين است كه مشابهت 


داشته باشد. 
عدم تشابه حقوق زن و مرد در حدودى كه طبيعت زن و مرد را در وضع نامشابهى قرار داده هم با عدالت و حقوق نظرى بهتر 
تطبيق مى كند و هم سعادت خانواد كى را بهتر تأمين مى نمايد و هم اجتماع را بهتر به جلو مى برد. 


البته از نظر اسلام حقوق زن و مرد در ياره اى از موارد شبيه يكديكر نيستند» نه در همه موارد» و لازمه عدالت و حقوق نظرى 
وانسانى زن و مردء عدم تشابه آنان در ياره اى از حقوق است (ر.كك نظام حقوق زن در اسلام شهيد مطهرى ص 218671١62‏ 


انتشارات صدرا.) 


براى آكاهى از ياسخ به اشكالاتى كه به موارد عدم تشابه حقوق زن و مرد در اسلام مى توانيد به كتاب "زن در آثينه جلال و 


جمال تأليف آيت الله جوادى آملى فصل 6 (حل شبهات و روايات متعارض ص 2777578 "نشر اسرأ" مراجعه نماييد. 


قرآن كريم حقوق و سياست را داراى جه روابطى مى داند؟ 
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برسس 
قرآن كريم حقوق و سياست را داراى جه روابطى مى داند؟ 
باسخ 


يرسشكر محترم با توجه به مفهوم عامى كه "حقوق و سياست دارد» قبل از هر جيز لازم است بان شود كه اولاً منظور شما از 
مفهوم سياست جيست و در مرتبه بعد روشن شود كه منظور شما از مفهوم حقوق جيست اكر منظور شما اين است كه قرآن 
كريم درباره علم حقوق و سياست و رابطه آن ها سخنى بيان فرموده است ياسخ اين است كه با توجه به هدف نزول قرآن 
كريم كتاب انسان سازى است و تمامى مطالب آن در راستاى رشد و تعالى و تربيت و تكامل اوست قرآن يكك دايره المعارف 
يايك كتاب علمى نيست تااز آن انتظار داشته باشيم كه درباره رابطه علم حقوق و سياست جه نظرى دارد؛ بلكه براى اين 
نازل شده است كه انسان ها را به سوى يكك زندكى ياكك آميخته با سعادت و فضيلت رهبرى نمايد. 


اما در رابطه با دستورات مربوط به عبادات علاوه بر معارف و تعليمات مربوط به مبدأ و معاد و مسائل اخلاقى و تاريخى يكك 
و سياسى آن است از نظر علماى اسلام "حقوق يكك مفهوم عام است كه يكك شاخه آن حقوق سياسى است از جهت 


جامعه و كلمه "تشريع و شرع در اصطلاح فقهاى اسلام نيز تقريباً همين معنا را دارد. در تعريف ديكر. مى كويند: جون 
"حقوق جمع "حق است "حق امرى است اعتبارى كه براى كسى بر ديكرى وضع مى شود". با توجه به اين دو مفهوم 
اصطلاحى و دلالت مطابقى آن هاء نسبت ميان آن دو عموم و خصوص مطلق خواهد بودمٌ يعنى معناى دوم از معناى اوّل كه به 
معناى نظام حاكم بر رفتار اجتماعى انسان هاست اخخص است اما اكر همه استلزامات يكك قاعده حقوقى را نظر آوريم هر دو 
اصطلاح بر هم منطبق مى شوند و بين آن هاعموم و خصوصى نيست زيرا همه مقدرات اجتماعى با صرف نظر از شيوه بيان 
تعيين حق است با توجه به معنايى كه از '"حقوق شدء معلوم مى شود» "حقوق سياسى » بخشى از حقوق است كه موضوع آن 


دولت و كارهاى مربوط به آن است 


نظام حقوقى اسلام از نظام هاى ديكر جدا است زيرا نظام هاى حقوقى ديكر» برتر از تأمين سعادت انسان در زندكى اجتماعى 
هدفى نمى شناسد, خداوند متعال درباره آن ها مى فرمايد: "يَعلّمون-ظَهرًا مِن-الحَيوه_الذّنيا وهم عَن_الأخزه رهم غَفْلون (روم 
) آن هاء فقط ظاهر و نمودى از زندكى دنيا را مى دانند و از آخرت أو يايان كار[ غافلند", اما دين مقدس اسلام سعادت 
انسان در زندكّى اين جهان را هدف خلقت نمى داندمٌ هدف خلقت انسان بسى فراتر از اين هاست و آن نزديكى هر جه بيشتر 
انسان به خداست آن ها تأمين سعادت انسان در زندكى اجتماعى را هدف اصلى و مطلوب 


ذاتى مى دانندء اما بيروان نظام حقوقى اسلام اكر جه مى خواهند بدين وسيله سعادت خود را در زندكى اجتماعى تأمين كنند 


از نظر اسلام نه فرد اصالت دارد و نه جامعه بلكه رابطه طرفينى و متقابل بين آن دو موجود است نه فرد حق دارد كه به جامعه 
ضررى بزند و حقوق آن را يايمان كند و نه جامعه و دستكاه هاى حكومتى مى تواند مصالح عمومى خود را به بهاى نابودى 
فرد و مصالح او دنبال نمايدء هم فرد بايد به قوانين و ارزش هاى اخلاقى كه در قالب قوانين وضع شده احترام بككذارد وهم 
دستكاه هاى حكومتى و جامعه بايد به حدود و حقوق فردى احترام بككذارند.( رك حقوق و سياست در قرآن استاد محمدتقى 
مصباح يزدى ص 76 28) انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى / فلسفه سياسى اسلام اسماعيل دارابكلايى 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى / بيام قرآن آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ل ص 768 7076, دارالكتب الاسلاميه / آزادى 


براى احقاق حق (مالى به ويزه جانى تضعيف شده جه سوره يا آيات و دعاهايى وجود دارد؟ 
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براى احقاق حق (مالى به ويه جانى تضعيف شده جه سوره يا آيات و دعاهايى وجود دارد؟ 
باسخ 


يكى از قوانين كلى و عمومى اسلام اين است كه هر فردى موظف است مقابله به مثل كند و در مقابل ستمكر به يا خيزد و به 
همان اندازه كه به او ظلم شده ياسخ كويد. 


اين كار بر اساس قوانين آفرينش است حتى سلول هاى بدن در مقابل ميكروب هاى مهاجم مى ايستند. 


ديكرى آماده ساز" دستور مى دهد به اندازه اى كه به تو تعدى شده مقابله به مثل كن "قمَن_اعتّدى -عَلّيكم فاعرَّدوا عَلَيهِ 


يقل كا اعتّدى عَلّيكم (بقره ااه كبن انها عار كمه ماشه وياد تمدق كيد" 7 السداكه ميتله جاغتوو 


عي 
ا 


كدذشت كديسن أن توانانى بر سكتاندة شن توصية شده (قضات ”) تنافى ندارد.(ر. كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و 
ديكران ج ”. ص ره دارالكتب الاسلاميه ) 


بنابر اين وظيفه مظلوم در كام اول مبارزه البته از راه قانونى با ظالم است هم جنان كه حضرت على مى فرمايد: "لا يدرك 
الح الا بالجد: حتى جز با تلاش و كوشش به دست نمى آيد."(شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء ج ؟. ص 1١١‏ كتاب خخانه 


آيت الله مرعشى نجفيٍ ( 


جنانجه تلاش مظلوم به جايى نرسد» خداوند به حكمت خود در دنيا يا آخرت حق مظلوم را مى ستاند و در آخرت 


نسبت به مظلومى كه در حق او ظلم شده و قادر به دفاع از خود نبوده ياداش ويزه اى مى دهدء به اين طريق كه اكر مظلوم از 


اهل بهش” باشد» ياداش مضاعفى به او عنايت مى كند و اككر از جهنميان باشدء از عذابش مى كاهد. 


حاصل آن كه وظيفه مظلوم تا حد ممكن ستاندن حق است و جنانجه در جايى نسبت به نفرين يا دعايى عليه ظالم مطلبى آمده 


باشدء ما خواندن آن را توصيه نمى كنيم 
نهاد هبرى 
در مورد جكونكى انتخاب رهبر و وظايف آن توضيح دهيد و كتابى را در اين باره معرّفى نماييد؟ 
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در مورد جكونكى انتخاب رهبر و وظايف آن توضيح دهيد و كتابى را در اين باره معرّفى نماييد؟ 
باسخ 


ولى فقيه و رهبر طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران از طرف نمايند كان مجلس خب ركان كه منتخب مردم مى باشند 
الففان فى رةه عاق طلررا كددو تحال حاقر بعقيرت ايك الله عاسه إى سوق مجليى حر كال اغتواة رشير بر كريلدة 
شده اند. وظايف رهبرى در اصل ٠‏ قانون اساسى آمده است. 

آيت الله منتظرى جه عقابدى داشتند و جه اشتباهى كردند كه امام با ايشان مخالفت كردند؟ 


يريس 


آيت الله منتظرى جه عقايدى داشتند و جه اشتباهى كردند كه امام با ايشان مخالفت كردند؟ 


باسخ 


از ياسخ دادن به سؤالات سياسى معذوريم , جرا كه كاهى مسائل به قدرى ييجيده مى شود كه انسان اككر سكوت كند به تقوا 


نزديكك تراست . 


در هر حال امام فهميدند كه رهبرى تحمل بيشترى را مى طلبد و صلاح را در آن ديدند كه ايشان با درس و بحث به حوزه 
كرمى بخشند واز نظريات فقهى ايشان مردم و نظام بهره مند شوند. بيشنهاد امام با استقبال آيت الله منتظرى روبه رو شده 
وبدين وسيله غائله به شايستككى خاتمه يافت . 


١١‏ خواب هايى را توسط دوستان يا خودم ديده ام ومى خواستم برايم تعبير كنيد. 


نزاو سيا اه كسا لسعو انم طلى كد مده مثا عير السقير اد راحو جيك نكن كنك فى الرالنليما قينا ملت تمان 


كيريل: 


است . ما بايد بر مظلوميت على “»يفزاييم . اكر ما از شيعيانٍ بد آن حضرت باشيم , آن حضرت مظلوم تر خواهد بود. 

همواره استغفار نماييد و هر روز مقدارى قرآن بخوانيد و كتاب هاى مذهبى رامطالعه كنيد و نمازهايتان را بهتر بخوانيد. 
مواظب باشيد حقّ ديكران را از بين نبريد.. 

مجازات رهبر جكونه و بر عهده جه كسى است؟ 
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مفجاؤات وهير حكوتة و بر عهده عه كس است؟ 
باسخ 


رهبر و امام كرجه رئيس قوه قضاييه را براى حل مشكلات كيفرى و حقوقى و جزايى مردم تعيين مى كندء ولى مانند ساير 
مردم در دادكاه عدل اسلامى محاكمه مى شود. اكر رهبر تخلفى انجام داد يا كسى از او شكايتى داشت»ء مى تواند به دادكاه 
مراجعه كند و ازاو شكايت كند, كما اين كه امي رالمؤمنين با يكك يهودى در دادكاه حاضر شد و قاضى طبق موازين ظاهرى 
عليه على(ع) حكم كرد.(١)‏ همان طور كه ييامبر اسلام حاضر شد به دست يككى از اصحابش به نام "سواده بن قيس" مجازات 


وقصاص بشود.(١)‏ 


بنابراين رهبر و امام و ييامبر در دادكاه عدل اسلامى با ساير مردم مساوى هستند و همه در برابر قانون مساوى اند. در قانون 
اساسى آمده است هر كاه رهبر از انجام وظائف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد 
ونهم كردد يا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بر كنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده 
خب ركان مذكور در اصل يكصد و هشتم مى باشد.(7) هم جنين در قانون اساسى آمده است: رهبر در برابر قانون» با ساير 


مساوى اسث. 

بى نوشت ها: 

."6 ص‎ ١ مرتضى مطهرىء داستان راستان» ج‎ .١ 
.1506 ؟. جعفر سبحانى» فروغ ابديت» ج "” ص‎ 


#اقانوة اناسى سيورع امالاض ايراثه اضل 111 


:١‏ طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران رهبر و ولى فقيه توسط خبركان رهبرى انتخاب مى شود» و مجلس خب ركان مى بايست از 
صافى شوراى نكهبان عبور كند و شوراى نكهبان را رهبر انتخاب مى كند. اين دور است. براى رهايى از آن جه باسخى داريد؟ 
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يرسيس 


:١‏ طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران رهبر و ولى فقيه توسط خبركان رهبرى انتخاب مى شودء و مجلس خب ركان مى 


بايست از صافى شوراى نكمّهبان عبور كند و شوراى نكمّهبان را رهبر انتخاب مى كند. اين دور است. براى رهايى از 


آن جه ياسخى داريد؟ 
باسخ 


اكر اين كونه وابستكى ها را دور و باطل بدانيم» مى بايست تمامى نظام هاى دمكراتيكك دنيا را باطل و نادرست معرفى كنيم» 
جرا كه در همه اين نظام ها شبيه جنين دورى وجود داردء زيرا نظام هاى دمكراتيكك مى كويند: مشروعيت نظام به رأى مردم 
است. حال اكر نظامى دمكراتيكك بخواهد وجود آيدء در ابتدا مى بايست براساس مقرراتى و با نظارت كروهى خاص با آراى 
مردمىء به تصويب برسد و بايد عده اى متصدى انجام آن كردند» در حالى كه هنوز هيج نهاد و دولتى براى نظارت و تصويب 


قانون انتخابات با رأى مردم انتخاب نشده و نيز هيج مقرراتى از طريق دمكراتيكك و آراى مردمى اعتبار بيدا نكرده است. 


يس اين نوع اشكال در تمامى نظام هاى دمكراتيكك وجود دارد» لكن در نظام سياسى ايران (جمهورى اسلامى ايران) اين 
اشكال وجود ندارد» جون كه مشروعيت نظام جمهورى اسلامى ايران به ولا-يت فقيه است كه در امتداد ولا-يت ييامبران و 
امامان قرار دارد؛ امام خمينى بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران به سبب حق شرعى بلكه وظيفه شرعى» دولت موقت را منصوب 
نمود وو به آن مسؤوليت داد تا انتخابات را ب ركذار كند. 


درنظام سياسى اسلام» حجيت كلام رهبر به رأى مردم نيست. اعتبار و مشروعيت نظام و رهبرء بركرفته و ناشى از راى خبركان 
نمى باشد» جون كه خب ركان مقام ولايت را به رهبر اعطا نمى كنند؛ وظيفه آنان تنها تشخيص مصداق است. تشخيص اين كه 
جه كسى شرايط رهبرى را كه ائمه عليهماالسلام بيان كرده اند» دارد» مانند تشخيص مرجع تقليد كه دو نفر خبره بر اعلميتش 


شهادت مى دهد. روشن است كه شهود خبره به مرجع تقليد اعلميت نمى بخشندء بلكه اعلميت» واقعيتى است 


كه حجيت آن از سوى خدا است و شهود تنها آن را تشخيص مى دهند و معرفى مى كنند. 


در تشخيص صلاحيت خب ركان نيز شوراى نككهبان خبره بودن را به آنان اعطا نمى كندء هم جنان كه خب ركان مقام ولايت را به 
نصب الهى است. 


اكر اين كونه اشكالات در كردش كار نظام وارد باشدة در كردش كار سبارى ال :دستكاه هائ كشوواين نوع وابستكى وجود 
دارد و كسى دراين باره خرده نككرفته و آن را دور قلمداد نكرده است. مانند اين كه طبق قانون اساسى شوراى نكهبان از 
دوازده تن كه شش حقوق دان و شش فقيه تشكيل شده است. شش حقوقدان با ضوابطى از طريق مجلس انتخاب مى شوند و 
شوراى تكهبان صلاحيت تماندكان را بروسى مى كند و اين ها از صافى شوراى تكهبان عبور مى كتند. نيز دو تأبيد 
نمايند كان وزارت اطلاعات نظر مى دهدء و وزير اطلاعات از طريق رأى نمايند كان به وزارت مى رسد. در اين كونه امور كه 
كردش كار به كونه اى به يكك ديككر وابسته استء. خردمندان جهان نه تنها به آن خرده نمى كيرند» بلكه آن را تحسين مى 


كنند» جرا كه با اين كار بر بهره ورى و شايسته سالارى افزده مى شود. 


آيا انتخاب رهبر توسط خب ركان و تايبد صلاحيت خب ركان توسط شوراى نكهبان مستلزم دور نيست ؟ 
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يرييسسن 
آيا انتخاب رهبر توسط خب ركان و تاييد صلاحيت خب ركان توسط شوراى نككهبان مستلزم دور نيست ؟ 
باسخ 


در مورد دورى كه ذكر نموديد, بايد كفت : در اين رابطه ياسخ هاى متعددى وجود دارد كه به برخى از آنها اشاره مى شود. 
قبل از اين كه به ياسخ اين اشكال بيردازيم بايد متذكر شويم كه ريشهى اين اشكال در واقع مربوط به بحثى است كه در 
فلسفه ى سياست و در مورد نظام هاى دموكراسى و مبتنى بر انتخابات مطرح شده است . در آن جا اين بحث و اين اشكال 
مطرح شده كه اعتبار قوانين و مقرراتى كه در يكك نظام دم وكراتيكك توسط مجالس نمايند كان يا دولت وضع مى شود بر جه 
اساس است ؟ و ياسخ ابتدايى هم كه داده مى شود اين است كه اعتبار آن بر اساس رأى مردم است ,م يعنى جون مردم به اين 
تنايند كان يابه ابم حورب و دولت راي داذه اتقو بنا ير ابن قوائيق ومقررات موضوعه توسط آن ها افتان بيدا مئ كند:رائ 
مردم (اعتبار مى بخشد به )---<قوانين و مقررات وضع شده توسط مجلس و دولت اما بلافاصله اين سوال به ذهن مى آيد كه 
به هنكام تأسيس يكك نظام دموكراتيكك و در اولين انتخاباتى كه مى خواهد بركزار شود و هنوز مجلس و دولتى وجود ندارد و 
تازه مى خواهيم از طريق انتخابات آن ها را معين كنيم , خود اين انتخابات نياز به قوانين و مقررات داردمٌ اين كه آيا زنان هم 
حق رائى داشته باشند يا نه ؟ حداقل سن رائى دهند كان جه مقدار باشد؟ حداقل آراى كسب 


شده براى انتخاب شدن جه مقدار باشد؟ آيا اكثريت مطلق ملاكك باشد يا اكثريت نسبى يا نصف به علاوه ى يكك يا يكك سوم 
آراى مائخوذه ؟ نامزدها از نظر سن و ميزان تحصيلات و ساير موارد بايد واجد جه شرايطى باشند و ده ها مسئله ى ديكر كه 
بايد قوانين و مقرراتى براى آن ها در نظر بككيريم . و بسيار روشن است كه هر يكك از اين قوانين و مقررات و تصميمى كه در 
مورد جكونكى آن كرفته مى شود مى تواند بر سرنوشت انتخابات و فرد يا حزبى كه در انتخابات بيروز مى شود و رائى مى 
آورد تائثير داشته باشد. در كشورهاى غربى (يا لا اقل در بسيارى از آن ها) كه بيش كامان تائسيس نظام هاى دم وكراتيكك در 
دكى و ادو تون 'اخير شاخمة من شود زرنان در اعذا حق راق تداشعد وانتخانات دوق خصضوو رثات بر كزار:س شند واي 
احتمال قويا" وجود دارد كه ا كر از ابتدا زنان حق رائى مى داشتند ما امروز نام افراد و احزاب و شخصيت هاى ديكرى را در 
تاريخ سياسى بسيارى از كشورهاى غربى مشاهده مى كرديم . تا همين اواخر نيز در كشور سوييس كه داراى بيش از بيست 
((كانتون )) مستقل است در بسيارى از كانتون هاى آن , زنان حق رائى نداشتند. با تغيير حداقل سن لازم براى شركت در 
انتخابات از ١8‏ به ه١1‏ سال ,و در كشورهايى نظير كشور ما كه نزديكك به هفتاد درصد جمعيت را جوانان تشكيل مى دهند, 
احتمال قوى مى رود كه وضعيت انتخابات و افراد و كروه هايى كه حايز 


اكثريت آرا مى شوند به كلى د كركون شود. اكنون سؤال اين است كه در اولين انتخاباتى كه در هر نظام دموكراسى بركزار 
مى شود وهنوز نه دولتى ونه مجلسى در كار است براى سن و جنسيت افراد شركت كننده وو يا در مورد شرايط نامزدهاى 
اتتخابات و ميزان آرايى كه براى اتتخاب شدن نياز دارند و مسائل مشابه ديكرى كه مربوط به بركزارى انتخابات است , جه 
مرجعى و بر اساس جه يشتوانه اى بايد تصميم بككيرد؟ در اين جا تأكيد اكيد مى كنيم كه توجه داشته باشيد اكر براى اولين 
دولت واولين مجلسى كه بر سركار مى آيد نتوانيم ياسخ درست و قانع كننده اى بدهيم تمامى دولت ها و مجالس قانون 
كذارى كه يس از اين اولين دولت و مجلس در يكك كشور روى كار مى آيند زير سؤال خواهند رفت و اعتبار و مشروعيت 
آن ها مخدوش خواهد شدمٌ زيرا دولت و مجلس دوم بر اساس قوانين و مقررات مصوب دولت و مجلس اول تشكيل مى شودمٌ 
دولت و مجلس سوم بر اساس قوانين و مقررات مصوب دولت و مجلس دوم تشكيل مى شودمْ دولت و مجلس جهارم بر اساس 
قوانين و مقررات مصوب دولت و مجلس سوم تشكيل مى شود و به همين صورت ادامه يبدا مى كند: دولت و مجلس اول و 
قوانين موضوعه ى آن ها (اعتبار مى بخشد به )---<دولت و مجلس دوم و قوانين موضوعه ى آن ها (اعتبار مى بخشد به )-- 
-<دولت و مجلس سوم و قوانين موضوعه ى آن ها... و بديهى است كه اكر اشكال مذكور در مورد دولت و مجلس 


اول حل نشود و اعتبار آن ها تثبت نككردد اعتبار تمامى دولت ها و مجالس قانون كذارى بعد تا آخر زير سؤال خواهد رفت . 
براى حل اين اشكال , برخى از نظريه بردازان و دانشمندان علوم سياسى كفته اند ما بالاخره جاره اى نداريم كه انتخابات اول 
را بر مبناى يكك سرى قوانين و مقررات بركزار كنيم . به عنوان مشال فرض كنيد انتخاباتى را بر اساس اين قوانين و مقررات 
بركزار مى كنيم : الف - حداقل سن رأى دهند كان ١8‏ سال است ,م 


ب - زنان حق انتخاب شدن و انتخاب كردن ندارند, 

ج - در مورد نامزدهاى انتخاباتى هيج سطح خاصى از تحصيلات و مدرك علمى معتبر نيست ,م 
د - حداقل آراى لازم براى انتخاب شدن , ١١‏ كل آراى مأخوذه مى باشد, 

ه' - حداقل سن انتخاب شوند كان ٠١‏ سال مى باشد. 


يس از آن كه انتخابات را بر اساس اين قوانين و مقررات بركزار كرديم و اولين دولت و مجلس را تشكيل داديم آن كاه اين 
اولين دولت و مجلس تصويب مى كند كه اين انتخابات ب ركزار شله با همين قوانين و مقررات معتبر است و بدين صورت اين 
اولين انتخابات , وجهه و يشتوانه ى قانونى و معتبر يبدا مى كند. البته براى انتخابات بعد بايد اين اولين دولت و مجلس تصميم 
كيرى كندمْ كه ممكن است همين قوانين و مقررات را ابقا كند و ممكن هم هست برخى يا همه ى آن ها را تغيير دهد. ولى 
بالاخره به طريقى كه بيان شد مشكل اولين انتخابات و اعتبار قانونى آن حل مى شود. بسيار روشن است كه اين ياسخ , 


ياسخ صحيحى نيست و مشكل را حل نمى كند,ْ زيرا سؤال ما در مورد همين اولين دولت و مجلسى است كه مى خواهد به 
ذوؤلت هنا و متجالين بعدى وقواتية. و مقررات ضوف ان. ما اعتان ناهد در اخالن كه ودش تر اساسش انتحاباتى يسن كاز 
آمده كه آن انتخابات بر اساس يكك سرى قوانين و مقرراتى بركزار شده كه آن قوانين و مقررات , ديكر مصوب هيج دولت و 
مجلس معش مرمئ نبست». و اين كه هميق دولت:و مجلس تتوافد به اتكاناي كدير اشاس ان ووى كان امدةاعبانو 
مشروعيت ببخشد جيزى نيست جز همان رابطه ى دورى كه در ابتدا اشاره كرديم . اولين انتخابات (اعتبار مى بخشد به )-- 
<اولين مجلس نمايند كان يا دولت به هر حال اين اشكالى است كه بر تمامى نظام هاى مبتنى بر دموكراسى وارد مى شود و 
هيج ياسخ منطقى و قانع كننده اى هم ندارد و به همين دليل هم تقريبا" تمامى نظريه يردازان فلسفه ى سياست و انديشمندان 
علوم سياسى , به خصوص در دوران معاصر, اين اشكال را يذيرفته اند ولى مى كويند جاره اى و راهى غير از اين نيست و 
براى تأسيس يكك نظام دموكراتيكك و مبتنى بر آراى مردم , ازاين مسئله نيست و هيج راه حلى عملى براى اين مشكل وجود 
ندارد. بنابراين , در مورد اشكال دورى هم كه دربارهى رابطه ى مجلس خب ركان با رهبرى و ولى فقيه مطرح مى شود يكك 


ياسخ مى تواند اين باشد كه همان كونه كه اين مشكل در تمامى نظام هاى مبتنى بر دم وكراسى وجود 


دارد ولى با وجود اين موجب نشده دست از دم وكراسى بردارند و به فكر نظام هايى از نوع ديكرى باشتدي وعفوة تحتيج فشكل 
در نظام ولا-يت فقيه هم نبايد موجب شود ما اصل اين نظام را مخدوش بدانيم و كرنه بايد تمامى حكومت ها و نظام هاى 
دموكراتيك قبلى و فعلى و آينده ى جهان را نيز مردود شمرده و نيذيريم . اما واقعيت اين است كه اين اشكال دور فقط بر 
نظام هاى دم وكراسى وارد است و نظام مبتنى بر ولايت فقيه اساسا" از جنين اشكالى مبراست و در اين جا هيج دورى وجود 
ندارد. دليل آن هم اين است كه ولى فقيه اعتبار و مشروعيت خود رااز جانب خداى متعال , و نه از ناحيه ى مردم , كسب مى 
كند و قانون و فرمان خداى متعال نيز همان طور كه قبلا" اشاره كرده ايم اعتبار ذاتى دارد و ديككر لازم نيست كسى يا مرجعى 
به فرمان و قانون خداوند اعتبار بدهد بلكه بر اساس مالكيت حقيقى خداى متعال نسبت به همه ى هستى , خداوند مى تواند هر 
كونه تصرف تكوينى و تشريعى كه بخواهد در مورد هستى و تمامى موجودات اعمال نمايد. يعنى در نظام مبتنى بر ولايت فقيه 
]نجه ذو اهداق أسيين نظام اتفاق مى افتد به اين صورت است : خداى متعال (اعتبار مى بخشد به )[ ولى فقيه و دستورات او 
(اعتبار مى بخشد به )[مجلس و دولت مغالطه اى كه در وارد كردن اشكال دور به رابطه ى ميان ولى فقيه و خب ركان وجود 


دارد در آن جاست كه مى كويد: ((ولى فقيه اعتبارش را 


از مجلس خب ركان كسب مى كند)) در حالى كه اعتبار خود خب ركان به امضاى ولى فقيه واز طريق تأييد توسط شوراى 
نكهبان است كه خود اين شورا اعتبارش را از رهبر كرفته است . و ياسخ آن هم همان طور كه كفتيم اين است كه اعتبار ولى 
فقيه از ناحيه ى خب ركان نيست بلكه به نصب از جانب امام معصوم (ع ) و خداى متعال است و خبركان در حقيقت رهبر را 
نصب نمى كنند بلكه نقش آنان ((كشف )) رهبر منصوب به نصب عام از جانب امام زمان (ع ) است . نظير اين كه وقتى براى 
اتتخاب مرجع تقليد و تعيين اعلم به سراغ افراد خبره و متخصصان مى رويم واز آن ها سؤال مى كنيم , نمى خواهيم آنان 
كسى را به اجتهاد يا اعلميت نصب كنند بلكه آن فرد در خارج و در واقع يا مجتهد هست يا نيست , يا اعلم هست يا نيست , 
اكر واقعا" مجتهد يا اعلم است تحقيق ما باعث نمى شود از اجتهاد يا اعلميت بيفتد و اكر هم واقعا" مجتهد و اعلم نيست , 
تحقيق ما باعث نمى شود اجتهاد و اعلميت در او به وجود بياد. يس سؤال از متخصصان فقط براى اين منظور است كه از طريق 
شهادت آنان براى ما كشف و معلوم شود كه آن مجتهد اعلم (كه قبل از سؤال ما خودش در خارج وجود دارد) كيست . در 
اين جا هم خب ركان رهبرى , ولى فقيه را به رهبرى نصب نمى كنند بلكه فقط شهادت مى دهند آن مجتهدى كه به حكم امام 
زمان (ع ) 


حق ولايت دارد و فرمانش مطاع , است اين شخص است . ياسخى ديكر براساس نظريه انتخاب : در اين باره توجه به جند نكته 
لازم است : الف ) به نظر مى رسد در اين باره , نوعى مغالطه و خلط معنا صورت كرفته است . ((دور)) منطقى آن است كه 
وجود جيزئ بابك نا جند واسظه وير خودئن متوقق ناشد رمقلا" ((الق ) به:وجواد آؤوتداه تى ((بت )) و ((ت )انه وجود 
تسلف :الك )واد كسدى بمعة ررالقن: ا وتدوم وذو (زالفت )الحو هدوه الى حدس وى جد اله 
الف ---< الف [ در علم حقوق كرجه جيزى به نام دور با تعريف معين نداريم , ليكن مسامحتا" اكر تعين ((الف )) ناشى از 
((ب )) باشد و ((ب )) هم توسط ((الف )) تعين يابد, مى توان دور ناميد. در اين جا بايد توجه داشت كه جه در دور منطقى و 
جه در دور حقوقى , نحوه وابستكى دو يديده به يكديكر, بايد يكسان بوده باشد م مثلا" اولى علت ايجادى دومى و دومى 
علت ايجادى اولى باشد, اما اكر به كونه هاى متفاوتى دو يديده نسبت به يكديكر وابستككى بيدا كنند, دور نيست بلكه 
وابستكى متقابل است و جنين جيزى هم در نظام تكوين و علوم طبيعى يذيرفته شده و منطقى است و هم در همه نظام هاى 
حقوقى جهان به اشكال كوناكون وجود دارد. اكنون بايد ديد مطلب ادعا شده دقيقا"' جه وضعيتى دارد؟ اككر نسبت شوراى 


نككهبان و خب ركان همان نسبتى بود كه خبركان با رهبرى 


دارد. ادعاى جنين دورى قابل قبول بود م يعنى , به اين شكل كه تمام كزينه هاى زير بدون استثنا درست باشد: 
-١‏ رهبر تعيين و نصب شوراى نكّهبان نمايد, 
؟كاشؤراق كيدان تعن وا تند خلدق خير كان كيل 


#كغير كان تعيين :نض زهير كدذا وخر كباله كونوافعيت جين سنت ا( زترواداولا ".تست محلين خير كاقا و شوواف تكيبان 


نااثسيت درك اعضاى مجمؤغه امتفاونت است : 


ثانيا '', عنصر جهارمى وجود دارد كه نقش عمده را ايفا مى كند و در دور ادعايى لحاظ نشده است و آن نقش مردم است م 
يعنى , شوراى نككهبان به هيج وجه تعيين كننده ى اعضاى خب ركان نيست ( بلكه اعضاى خب ركان با ميل خود براى نمايند كى , 
نامزد مى شوند و كار شوراى نككهبان , صرفا" نقش كارشناختى از نظر تشخيص صلاحيت هاى مصرح در قانون اساسى و 
اعلام آن به مردم است و هيج كونه حق نصب ندارد. سيس مردم هستند كه در ميان افراد ذى صلاح به نامزدهاى مورد نظر 


خود رأى مى دهند. 


ب ) در بطلان دورى كه فرض شده , كافى است به اين موضوع توجه شود كه مجلس خب ركان طبق مصوبه خود, امر تشخيص 
صلاحيت را به اعضاى فقهاى شوراى نككهبان سيرده است و جنانجه بخواهد هر زمانى مى تواند آن را به كروه ديكرى بسبارد 
واين امر مطابق قانون اساسى است ,ْ زيرا در اصل يكصد و هشتم قانون اساسى اين حق به مجلس خب ركان داده شده است . 
بنابراين انتخاب رهبرى با مجلس خب ركان است و تعيين صلاحيت خب ركان با كروهى است كه خود انتخاب مى كئند 


نه رهبرى , هر جند فعلا" كروهى را كه خبركان انتخاب كرده همان افرادى هستند كه رهبرى براى نظارت بر مصوبات مجلس 
شورائ اسلامى اتفتاب كردةه ابنت.. اكر اتنكاتب كروه تعيين كتنده صللاحيث خب ركان يا وهيرق بود انق دون فى شد :در حالى 
آيا در قانون اساسى نامى از مشاورين رهبرى برده شده است ؟ لطفا اعضاى آن را معرفى كنيد. 


يريس 


آيا در قانون اساسى نامى از مشاورين رهبرى برده شده است ؟ لطفا اعضاى آن را معرفى كنيد. 
باسخ 


قانون اساسئى بين كتنده حقوق اساسى است وبة مسائلى حون مشاووين رهبرى ورئس جمهور و .. نظر تذارة. ازطرف 
ديكر مقام معظم رهبرى مشاورين خاصى به اين معنا كه مشاورت شغل و سمت رسمى آنان باشد ندارند. درعين حال 
نمايند كان ايشان در نهادها سازمان ها و مراكز مختلف و نيز منصوبين از ناحيه ايشان در يست هاى مختلف وبسيارى از عوامل 
ديكر در رابطه با حوزه مسوءوليت خود تا حدودى جنين نقشى را نيز ايفا مى كنند. (ل 


نقش مردم در تعبيين رهبر جكونه است آيا درست است كه تعيبن رهبرى به عهده خب ركان است؟ 
برسش 
نقش مردم در تعبين رهبر جككونه است آيا درست است كه تعيين رهبرى به عهده خب ركان است؟ 


باسخ 


در ترسيمى كه شما كرده ايد» هيج جايى براى مردم نيست؛ ليكن اين تصوير فقط مخلوق انديشه شماست و باواقعيت نظام 


جمهورى اسلامى فاصله بسيارى دارد. مكانيسم ترسيم شده در قانون اساسىء اين است كه: 


عملكرد اوء بر عهده آنان است. 


ب ) نامزدهاى خب ركان يس از تعيين صلاحيت» توسط مردم انتخاب مى شوند. بنابراين رهبرى با واسطه توسطمردم انتخاب مى 


شود. 


ج ) انتخاب مرجع تعيين صلاحيت نامزدهاى خبركان غير از دور اول» بر عهده خود خبركان نهاده شده و خبركان دوم نيز اين 


وظيفه را - كه عملى كار شناختى است - بر دوش شوراى نككهبان نهاده است. بنابراين اكر بخواهيم متناسب با قانون تصويرى 


ارائه كنيم» جنين خواهد بود: 


نامزد شدن داوطلبان خب ركان حم _- تعيين صلاحيت إنه تعيينى كه مطلقا به معناى نصب و انتخاب است] توسطشوراى نكهبان 


<- مروم <-- انتخاب خب ركان <--انتخاب رهبرى 


حضرت امام خمينى(ره) در اين باره فرموده اند: «اكر مردم به خب ركان رأى دادندء تا مجتهدى عادل را براى رهبرى 
حكومتشان تعيين كنندءوقتى آنها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را بر عهده كيرد قهرا او مورد قبول مردم است. در اين 


صورت اوء ولى منتخب مردم مى شود وحكمش نافذ است).(صحيفه نور» ج 7١‏ ص *187) [ل 

وظايف و اختيارات رهبرى جيست ؟ 

يرسش 

وظايف و اختيارات رهبرى جيست ؟ 

باسخ 

الف) اكر سؤال از منظر قانون اساسى است. وظايف و اختيارات ولى فقيه در اصل يكصد و دهم جنين بيان شدهاست: 
-١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
؟ نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام. 

'" فرمان همه يرسى. 

؟ فرماندهى كل نيروهاى مسلح. 

0 اعلان جنكك و صلح و بسيج نيروها. 

© نصب و عزل و قبول استعفاء: 

الف) فقهاى شوراى نكّهبان 

ب ) عالى ترين مقام قوه قضائيه 

ج ) رئيس سازمان صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران 


د ) رئيس ستاد مشترككث 


ه ) فرماندهى كل سياه ياسداران انقلاب اسلامى 

و ) فرماندهان عالى نيروهاى نظامى و انتظامى 

/ا- حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه. 

/ حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
9 امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم. 


٠‏ عزل رئيس جمهور با در نظر كرفتن مصالح كشور يس از حكم ديوان عالى كشور به تخلف وى از وظايف قانونى يارأى 


١‏ عفو يا تخفيف مجازات محكومين در حدود موازين اسلامى يس از ييشنهاد رئيس قوه و قضائيه. 


ب ) اككر از نظر فقهى استء ولا-يت فقيه در حوزه نيازها و مصالح اجتماعى ولايت دارد و مقصود از ولايت مطلقه فقيه همين 
مى باشد. به عبارت دقيق تر ولايت فقيه از يكك سو مطلق است. البته نه به معناى اطلاق مصطلح در علوم سياسىء بلكه اطلاق 
در برابر امور حسبه يعنى دايره ولايتش اختصاص به حسبه و ضروريات ندارد واز سوى ديكرمشروط استء يعنى مشروط به 
رعايت احكام الهى و 


مصالح اجتماعى. 


جرا مسئولينى كه به حرف رهبر كوش نمى دهند عوض نمى شوند؟ 
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ير سس 
جرا مسئولينى كه به حرف رهبر كوش نمى دهند عوض نمى شوئد؟ 
ياسخ 


عزل و نصب مسؤولين رده هاى مختلف مديريتى كشورء سازو كارهاى قانونى خاص خود را دارد كه به طور معمول و عقلانى 
قبل از هر نوع عزل و نصبء مورد لحاظ قرار مى كيرد» مواردى نظير توانمندى هاء ميزان تأثير كذارىء كيفيت برنامه ريزى ها 
و نحوه اجراى آنهاء سوابق مديريتى و موارد ديكر در هرحال آنجه كه در يكك كلام مى توان اشاره كرد درا مدى كه از عزل 
و نصب مديريتها عايد كشور مى شود بايد نسبت به هزينه هاى آن صرف داشته باشد. در ارتباط با كيفيت رابطه مسؤولين رده 
هاى مختلف با رهبرى نظام نيز جنين مسئله اى مصداق دارد ككذشته از اينكه ميزان اطاعت يذيرى مسؤولين از رهبرى نظام 
خوشبختانه در اكثر موارد در حد بالا-ئى است. ممكن است در ياره اى موارد برخى از مسؤولين نسبت به اجراى بعضى از 
فرامين معظم له سستى از خود نشان دهند و يا توانايى انجام آن را نداشته باشند كه برخورد با هر كدام از ايشان بسته به نوع و 
كيفيت موضوع متفاوت است و ممكن است به توبيخ و اخطار و تذكر بسنده شود ويا برخورد قانونى شديدترى صورت كيرد 
در هر صورت عزل و بركنارى در همه موارد بهترين راه نيست بلكه به عنوان آخرين راهكار مى باشد البته به طور قطع مواردى 


كه منافع عمومى متضرر شود و يا كليت نظام و امنيت كشور تهديد شود جاى هيجكونه تساهل و تسامحى نخواهد بود. 
بودجه نهاد رهبرى از كدام اركان تامين مى شود؟ آيا از ايران خودرو سهمى دريافت مى كند؟ لطفا صريح جواب دهيد. 
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برسس 
بودجه نهاد رهبرى از كدام اركان تامين مى شود؟ آيا از ايران خودرو سهمى دريافت مى كند؟ لطفا صريح جواب دهيد. 
باسخ 


بودجه نهاد رهبرى از طريق اعتبارات دولتى» دستكاه هاى تحت يوشش دفتر مقام معظم رهبرى كه فعاليت هاى اقتصادى 
ذارئد» و وجوهات شرغى نظير خمس و ..: تأمين شده وغلاؤة بر دضككاه هائ تظارتى رسمى كشور از قبيل مجلسن: سازمان 
بازرسى كشور و .... توسط دستكاه هاى نظارتى تحت يوشش دفتر مقام معظم رهبرى (معاونت نظارت و حسابرسى دفتر مقام 
معظم رهبرى و مؤسسه حسابرسى مفيد راهبر) (نظارت و نهادهاى نظارتى» محسن ملك افضلى اردكانىء انتشارات يزوهشكاه 


فر هنك» وانديشه اسلامى» 7 ص 6)) به صورت دقيق نظارت مى شود. 


اما در مورد ايران خودروء متن تكذيبيه دفتر مقام معظم رهبرى از روزنامه خراسان 6 ارسال مى كردد. 


دفتر مقام معظم رهبرى با تكذيب شايعه اختصاص درصدى از قيمت تعيين شده خودروها به اين دفتر» با توصيه به مسئولان 
براى اطلاع رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با ساز و كار قيمت كذاريهاء تاكيد كرد: وزارت اطلاعات و دستكاههاى 
ذيربط نسبت به شناسائى عناصرى كه جنين شايعاتى را با اغراض كوناكون ساخته و منتشر مى كنند اقدام و طبق ضوابط قانونى 


لبه إلقهنالرجين الركقيم 


به دنبال انتشار شايعه كذب اختصاص درصدى از قيمت تعيين شده براى خودروها به دفتر مقام معظم رهبرىء بدين وسيله به 
اطلا-ع مردم شريف ايران مى رساند اين قبيل شايعات و دروغ يراكنى ها با هدف ايجاد تشويش و بد كمانى و اختلاف بين 


مردم و 


مسئولان نظام توسط دشمنان ساخته مى شود و متأسفانه بعضى از رسانه هاى خبرى نيز به آن دامن مى زنند. لذا صريحا اعلام 
مى شود اين شايعه دروغ محض بوده و تا كنون هيج وجهى از هيج يكك از كالا هاى توليدى و وارداتى توسط اين دفتر كرفته 
نشده است و مقام معظم رهبرى همواره بر شفافيت قيمت كذارى اطلاع رسانى صحيح به مردم تاكيد داشته و دارند. لذا ضمن 
توصيه به مسئولان براى اطلاع رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با ساز و كار قيمت كذارى ها از وزارت اطلاعات و 
دستكاههاى ذيربط مؤكدا خواسته شده است نسبت به شناسائى عناصرى كه جنين شايعاتى را با اغراض كوناكون ساخته و 
منتشر مى كنند اقدام و طبق ضوابط قانونى با آنها برخورد نمايند. اطمينان داريم مردم عزيز ايران با هوشيارى خود جنكك روانى 
دشمتان راخش وبافته انكيزى آثان مقايله شتواهتل تمود. 


دفتر مقام معظم رهبرى 77/5/١587‏ 


سلام. لطفا در مورد جرخه زير توضيح دهيد ! شوراى نكهبان مسئوليت نظارت بر تمامى انتخاباتها از جمله انتخابات مجلس خب ركان را 
دارد.بيعنى كاندبداى مجلس خب ركان بايستى از ابتدا فيلتر شوراى نكهبان بكذرند . مجلس خب ركان نيز كه قدرت عزل و نصب رهبر را 
دارد. حال نكته اين 
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يرسيس 


سلاام. لطفا در مورد جرخه زير توضيح دهيد ! شوراى نككهبان مسئوليت نظارت بر تمامى انتخاباتها از جمله انتخابات مجلس 
غير كان وا ذارة دبعتي كاندبدائ مجلين خم ر كان باس :از ابكدا فلتر شوراى تكهبان بكذرتد . مجلس غير كان نيز كه قدرت 
عزل و تبه وهر وا داود. خال نكته ايتجاست كه 2 ثفن ان ؟١ثقر‏ اعضاق شوواى تكهبان ستقيما #وسط رهير اتشخاب هي 
شوند و ء نفر باقيمانده نيز توسط رئيس قوه قضائيه به فيلتر مجلس فرستاده مى شوند كه در صورت كذر از اين فيلتر اعضاى 


شوراى نكّهبان را تكميل مى كنند. خود رئيس قوه نيز توسط رهبر انتخاب مى شود ! در اينجا ظاهرا 


يكك جرخه را داريم كه در آن عزل و نصب رهبر به خود رهبر برمى كردد. لطفا من را راهنمايى كنيد . متشكرم. 


ياسخ 
در اين باره توجه به جند نكته لازم است: 


الف ( به نظر مى رسد در اين باره» نوعى مغالطه و خلط معنا صورت كرفته است. «دور» منطقى آن است كه وجود جيزى با 
يكك يا جند واسطه» بر خودش متوقف باشد؛ مثا «الف» به وجود آورنده «ب» و «ب» به وجود آورنده »الف« باشد كه در نتيجه 
«الف» به وجود آورنده «الف» خواهدبود. [الف ---> ب وب ---> الف - الف ---> الف] در علم حقوق كرجه جيزى 
به نام دور با تعريف معين نداريم؛ ليكن مسامحتاً اكر تعن «الف» ناشى از «ب» باشد و «ب» هم توسط «الف» تعن يابد» مى 
توان دور ناميد. در اين جا بايد توجه داشت كه جه در دور منطقى و جه در دور حقوقىء نحوه وابستكى دو يديده به يكديكرء 
بايد يكسان بوده باشد؛ مثلاً اولى علّت ايجادى دومى و دؤّمى علت ايجادى اوّلى باشدء اما اكر يكى علت ايجادى يا تعيين 
كاده دو ياكدة وان فو بدشكل ذيكري توعى واستكي ية "يدا كتن دور كت بلكداواسككى مقايل است .و كيه 
جيزى هم در نظام تكوين و علوم طبيعى امرى يذيرفته شده و منطقى است و هم در همه نظام هاى حقوقى جهان به اشكال 


كوناكون وجود دارد. 


توضيح آنكه در انتخابات ديكر كشورهاى دنيا از جمله در هر سه مدل عمله ليبرال دموكراسى يعنى رياست جمهورى در 


آمريكاء يارلمانى در انككلستان و نيمه رياستى - نيمه يارلمانى در فرانسه» جنين موضوعى وجود 


دارد: 


.١‏ آمريكا: بر اساس قانون اساسى ايالات متحده آمريكاء يس از انجام مبارزه انتخاباتى و تعيين نامزدهاى هر يكك از احزاب 
براى «هيئت انتخاب كنند كان»» مردم «هيئت انتخاب كنند كان رئيس جمهورى' را بر مى كزينند. نظارت قانونى بر اين روند به 


وسيله وزارت كشور صورت مى كيرد و وزير كشور هم به وسيله» رئيس جمهور تعيين مى شود: 
هيئت انتخاب كنند كان لسع -> وزير كشور > رئيس جمهور ل > وزير كشور 


". فرانسه: مطابق قانون اساسى جمهورى ينجم فرانسه يس از اصلاحات 197 رئيس جمهوره با رأى مستقيم مردم بركزيده 
مى شود و وى با يكك واسطه (نخست وزير)» وزير كشور را تعيين مى كند واز آنجايى كه وزارت كشورء نظارت بر بررسى 
صلاحيت نامزدهاى رياست جمهورى و هم جنين نامزدهاى تماتد كئ مجلس نزاادر عهذه دارد» كشانئ به التخابات :زاه يبدا مئن 
كنند كه وزارت كشور در نهايت صلاحيت آن ها را تأييد كند و از ميان همين نامزدها است كه نمايند كان مجلس و رئيس 


جمهور تعيين خواهند شد. 


". انكلستان: نخست وزير» وزير كشور را تعيين مى كندء وزارت كشور نيز» طبق قانون» مسؤوليت نظارت بر برسى صلاحيت 
هاى نامزدهاى نمايند كان مجلس را بر عهده دارد و بر تأييد و رد صلاحيت آن ها نظارت عالى دارد. از طرفى اين نامزدها نيز 
يس از ييروزى در انتخابات» نخست وزير را تعيين مى كنند و همجنين يس از معرفى وزير كشوراز سوى نخست وزير به 


مجلس تيو يط وى وأئ اعتماد مى:ذهتك: 
نمايند كان يارلمان كددجك > وز شور جدوح > تيف وان حدححت > ها فد كان از لمان 


بنابراين مى بينيم كه اين دورء در انتخابات رؤساى كشورهاى ديكّر نيز وجود 


دارد و مختص انتخابات خب ركان رهبرى در ايران نيست. 


اكثوة أن كد مظلية اذعا ا قله :دنا عجةو كم ذا زد كر قبنك خرواى كيناة وخر كان ها انيس نرم كد شر كان 


رهبرى دارد» ادعاى جنين دورى قابل قبول بود؛ يعنى» به اين شكل كه تمام كزينه هاى زير بدون استثنا درست باشد: 
-١‏ خبر كان تعيين و نصب رهبر كند؛ 

1- رهبر تعيين و نصب شوراى نككهبان نمايد؛ 

'- شوراى نككّهبان تعيين و نصب مجلس خب ركان كند؛ 

در حالى كه واقعيت جنين نيست؟؛ زيرا 


اول نسبت مجلس خب ركان و شوراى نككهبان با نسبت ديكر اعضاى مجموعه؛ متفاوت است. زيرا شوراى نككهبان هيج كس را 
نصب نمى كند بلكه عنصر جهارمى وجود دارد كه نقش عمده را ايفا مى كند ودر دور ادعايى لحاظ نشده است و آن 
اتتخاب مردم است؛ يعنى» شوراى نككهبان به هيج وجه تعبين كننده اعضاى خب ركان نيست؛ بلكه اعضاى خب ركان با ميل خود 
براى نمايندكىء نامزد مى شوند و كار شوراى نكلهبان» صرفاً نقش كارشناختى از نظر تشخيص صلاحيت هاى مصرّح در قانون 
اساسى و اعلام آن به مردم است و هيج كونه حق نصب ندارد. سيس مردم هستند كه در ميان افراد ذى صلاح به نامزدهاى 
مورد نظر خود رأى مى دهندء و اين انتخاب مردم و رأى دادن آنان به كانديداهاى خبر كان كاملا آزادانه و با اختيار كامل مى 


باشد و واقعا اكر آنها جنين افرادى را قبول نداشته باشند در انتخابات حضور يبدا نمى كنند. 
بنايراين ترتيب مسأله جنين خواهد بود: 


كاند يداهاى خب ركان ---> تشخيص و اعلام صلاحيت توسط شوراى نكهبان ---> انتخاب مردم ---> مجلس خب ركان - 


--> تعين رهبرى 


بابر آنجه كه در انتخاب خب ركان حرف نهايى و اساسى را مى 


زند همان عنصر انتخاب آزادانه مردم است. و الااصرف تأييد صلاحيت و شرايط خب ركان توسط شوراى تكهبان تمي توانك 
شبهه و نقطه ضعفى محسوب كردده زيرا از يكك سو خبركان به دليل مسؤوليت حساسشان _كه در ارتباط با رهبرى نظام 
اسلامى مى باشد_ حتما بايد واجد شرايطى از جمله صلاحيت هاى علمى و اجتهاد» صلاحيت اخلاقى» سياسى و ... باشند» كه 


تشخيص آن لازم است توسط مرجعى انجام يذيرد» وازاين مسأله كريزى نيست. 


وازسوى ديكر اككر بخواهيم تأبييد صلاحيت ها را توسط شوراى نككهبان باعث ايجاد شبهه در رأى مردم و مردمى بودن 


انتخابات بدانيم» نظير اين مسأله در ساير انتخابات نظير رياست جمهورىء نمايند كان مجلس و ... مطرح مى شود. 


ياسخ ديكّر: در بطلا.ن دورى كه فرض شده؛ كافى است به اين موضوع توجه شود كه مجلس خب ركان طبق مصوبه خودء امر 
تشخيص صلاحيت را به اعضاى فقهاى شوراى نككهبان سيرده است و جنانجه بخواهد هر زمانى مى تواند آن را به كروه 
ديكرى بسيارد واين امر مطابق قانون اساسى است؛ زيرا در اصل يكصد و هشتم قانون اساسى اين حق به مجلس خب ركان داده 
شده است. بنابراين انتخاب رهبرى با مجلس خب ركان است و تعيين صلاحيت خب ركان با كروهى است كه خود انتخاب مى 
كد نه رفيرق هر عند فعلك كزوهى وا كه ينكان اشاتن كرده همان افرادى هيشد كه رفيرى بزاع نظارت بر مضونات 
مجلس شوراى اسلامى انتخاب كرده است. اكر انتخاب كروه تعيين كننده صلاحيت با رهبرى بود اين شبيه دور مى شد در 


حالى كه جنين نيست. 


ونكته آخر در مورد سؤال اينكه؛ تأييد صلاحيت خب ركان منحصرا با فقهاى 


شوراى نكهبان است نه حقوق ذانان آن؛ بر اين اساس ديكر قوه قضائيه و ... كه در سؤال آمذه به جرخه فوق راه ثمى يايد. 
(ر.كك: تبصره ١‏ ماده ” قانون انتخابات و آيين نامه داخلى خب كان) 


راع | كاهن يلي و كف 


-١‏ نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه» محمد مهدى نادرى قمىء انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ جاب اولء 
ساق اتماا سين ١21‏ 


"- نظارت استصوابى و شبهه دورء محمدرضا مرندىء مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء جاب اول» 374١‏ ص وم 


“- بررسى فقهى - حقوقى شوراى نككهبان» فرج الله هدايت نياء مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء جاب اول 17١‏ ص 
لف 


#دشترق اماس جنوووى اسلا ابراه مراشن مرندق» التشازاك بارشتباف لقص اق 


نظر به اينكه شوراى نكهبان را رهبرى تعيين مى نمايند» وشوراى محترم نكهبان» خب ركان رهبرى را تأييد مى نمايند و خب ركان» رهبرى را 
تعيين مى كنند» لطفا حدالمقدور مفصل توضيح فرمائيد دور باطل صورت كرفته يا خير؟ به جه دليل؟ 
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نظر به اينكه شوراى نكّهبان را رهبرى تعيين مى نمايند» وشوراى محترم نككهبان» خب ركان رهبرى را تأييد مى نمايند و خب ركان 


باسخ 


كلا در انتخاب رهبرى مطابق با آنجه در قانون اساسى وجود دارد دور باطل صورت نمى كيرد زيرا درهنكام انتتخاب رهبرى 
مجلس خب ركّانى اظهار نظر مى كند و رأى مى دهد كه در دوران رهبر قبلى اتتخاب شده اند وتوسط خبركانى انتخاب مى 
نود كتياه آنا توسط شوراق كيياة سوب ا تحانب رهرق قلن تردة اسك نه وشرى كه افيفاب ف ومني عنراة 
نمونه انتخاب مقام معظم رهبرى در سال 88 و يس از رحلت حضرت امام "ره " توسط مجلس خب ركان صووت كرفت كه آن 
مجلس خب ركان نيز توسط شوراى نكهبان مورد تأييد قرار كرفت كه از جانب حضرت امام"ره" منصوب شده بودند و مقام 
معظم رهبرى نقشى در انتصاب شوراى نككهبان در زمان حضرت امام "ره" نداشتند» اما آنجه شبهه دور را ايجاد مى كند بيشتر 
ناظر بر تداوم رهبر وانتخاب مجدد رهبرى توسط مجلس خب ركان بعدى است كه در زمان رهبرى تشكيل شده و اجتهاد آنها به 
تأييد شوراى نككهبانى رسيده كه منصوب از ناحيه رهبرى هستند. براى دادن ياسخ روشتتر به اين شبهه ابتدا اصل شبهه را بايد 
درست تبيين كرد. اشكالى كه در اين شبهه مطرح مى شود اين است كه اكر قرار باشد رهبر را خب ركان تعيين كنند و خود 
خب ركان توسط شوراى نكتهبان منتخب رهبرى تأييد صلاحيت شوند, جه تضمينى وجود دارد كه به يكديكر رشوه سياسى 


ندهنك؟ 


يعنى رهبرى كسانى را براى شوراى نكهبان بركزيند كه آنها خب ركان حامى او را تأييد كتند و كانديداهاى مخالف او را تأييد 
نكنند و به همين صورت خب ركان كسى را به رهبرى بركزينند كه شوراى نككهبان حامى آنها را بركزيند وو به همين صورت 
شوراى نككهبان كسانى را براى خب ركان تأييد كند كه آنها رهبر حامى شوراى نككهبان را تعيين كنند به عبارت ديكر نتيجه اين 
دور اين است كه يكك زد وبند سياسى بين سه نهاد رهبرى» شوراى نككهبان و خبركان بوجود مى آيد. ياسخنيا رهبر را عادل 
مى دانيم يا نمى دانيم (با دقت در اينكه يكى از شرايط رهبرى كه توسط مجلس خب ركان تشكيل شده در زمان رهبر قبل براى 
انتخاب رهبر بعدى مورد توجه مى باشد شرط عدالت است) اكر رهبر را عادل بدانيم رهبر عادل شرط عدالت را در تعيين 
فقهاى شوراى نكهبان حتماً مد نظر قرار مى دهد (جون يكى از شرايط فقهاى شوراى نككهبان هم شرط عدالت است) لذا 
نشوا شوراق تكينان كدايه نتهادت رسبرف عادل سعد ها شوط غناالك راون كانو كج هاف مورد تظز كدر كان قر نظر 
خواهند داشت در اين صورت هيج زدو بندى صورت نخواهد كرفت وبه عبارت ديكر عدالت رهبر و به تبع آن عدالت فقهاى 


قوراف نككهبان و عدالت خب ركان مانع هركونه زد وبندى خواهد شد. 


اما اكر رهبرى عادل نباشد تأييد صلاحيت كانديداهاى مجلس خب ركان توسط مرجعى غير از شوراى نككهبان(مثلا تأييد سه تن 
از اساتيد خارج حوزه) مشكلى را حل نخواهد كرد جون اعضاى خب ركان به تبع موقعيت علمى كه دارند با امام جمعه هستند يا 


نماينده رهبرى در استان و 


شهرستانها يا اركانها ويا مثل رئيس جمهور و رئيس قوه قضائيه و فقهاى شوراى نككهبان و...كه همه آنها از جانب رهبرى تأييد 
وحمايت شده اند واكر بنا باشد عدالت مطرح نباشد همين تأييد و تعيين و حمايت براى آن زد و بند فرضى كافى است و لو 
ايتكه صلاحيتشان توسط مرجعى غير از شوراى نككهبان تأييد شود. ازاين جهت اكر بنا باشد بدون فرض عدالت بحث كنيم با 
تغيير مرجع براى صلاحيت مشكل حل نخواهد شد زيرا بركزيدن بيش از 8١‏ مجتهد عادل داراى بينش سياسى اجتماعى كه 
هيج ارتباطى با رهبرى نداشته باشند غير ممكن است و نكته آخر اينكه فرض عدم عدالت ٠١‏ نفر خب ركان و شوراى نككهبان 
قبلى كه در انتخاب اوليه رهبر نقش داشته اند و فرض عدم عدالت در شوراى نككهبان و خبركان بعدى با در نظر كرفتن اينكه 
اين افراد جداى از تأييد شوراى نككهبان توسط مردم منطقه خود در انتخابات مورد تأييد قرار كرفتند فرض غير منطقى به نظر مى 


رسكد. 


-١‏ جرا رهبر مستقيماً نظارت و ببكيرى عملكرد مسؤلين كشور را بى كيرى نمى كنند ورسيدكى به تخلفات را به دست ديكران مى 
سيارند؟ منظور آن قاطعيت وهيبت امام خمينى (ره) را ندارند. 
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ديكران مى سيارند؟ منظور آن قاطعيت وهيبت امام خمينى(ره) را ندارند. 


اهلك ابمكهورساس سخرران شاف رمي ازا يرذه ا رنكة براي زمينه يشك سر افا اسشادهمن شوه حسة ابن مورة 


درنماز جمعه هاى تهران هم ديده مى شود جرا فقط نماز جمعه تهران؟ 
باسخ 


)١‏ - مشابه اين سؤال مستقيماً از خود مقام معظم رهبرى درديدار ايشان با دانشجويان واساتيد دانشكاه شهيد بهشتى يرسيده شد 
كه خلاصه ياسخ معظم له جنين بود كه بيكيرى وبرخورد با تخلفات از هركس باشد بطور جدى ازناحيه ايشان انجام مى شود 
ولى به مقدار جرم ومجازات مناسب با آن نفر بايد توجه كرد .دفتر بازرسى نهاد رهبرى از فعالترين سازمانهاى بازرسى كشور 
است كه بطور جدى تخلفات عمده را ييكيرى فى كثد. 


- عظمت روحى وشخصيتى حضرت امام(ره) مطلب بسيار روشنى است كه همه شيعيان انقلاب اسلامى دربرابر آن خاضع 
هستند . وهر انسانى فضائل و ويزكيهايى دارد كه ممكن است در ديكران به همان مقدار وجود نداشته باشد والبته بايد توجه 
داشت كه اين دليل نميشود كه افراد جامعه درمقام اطاعت يذيرى از رهبرى به اين خاطر دجار ضعف كردند. اكر بخواهيم 
مثال بالا-ترى براى اين موضوع ذكر كنيم خوب است بككوئيم همانطور كه فضائل معنوى ييامبراكرم(ص) درتمام انسانهاى 


هستى منحصر به فرد بود ولى اين مسأله موجب نميشود كه مردم درمقام اطاعت از وصى وجانشين او ضعف داشته باشند . 


")استفاده ازرنكك آبى براى زمينه يشت سرايشان با توجه به اثرات روحى روانى رنكك ملايم وآرام بخش آبى درمخاطبين 


اسك القهفريركي فمذاوها دو قن سطانياف :د ركز ونكت سواقة استشاق شدة وخوف حال سيتلا انم كماناتك غللاقه وده 
ايشان به يكك تيم خاص ورزشى نيست ومقام معظم رهبرى همواره برتوجه به اصل ورزش تأكيد دارند.(با صرف نظر از تبليغ 
وكرايش به يكك تيم خاص) 

وظايف رهبرى جيست و جرا در جامعه عدالت اجرا نمى شود؟ 
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وظايف رهبرى جيست و جرا در جامعه عدالت اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


معظم با كاركزاران نظام نيز معظم له اشاره كردند كه وظيفه رهبرى ارائه خط مشى هاى كلى است و احياناجلوكيرى از 


انحرافاتى كه ممكن است بيدا شود. 


به علانوه بايد توجه داشت كه جه رهبرى و جه هر شخصيت و مقام ديكرى به ناجار بايد در ظرف واقعيت هاياجتماعى عمل 
كند و نمى تواند انتظار داشت كه با وجود محدوديت هاى داخلى و خارجى و واقعيت هاى سياسى اجتماعى اقتصادى رهبرى 
كارى خارق عادت و خللاف مقتضاى طبيعى انجام داده و به اصطلاح معجزه كند. 


در خصوص عدالت اجتماعى مى دانيم كه وضعيت كنونى ناشى از تبعات دوران جنكك تحميلى و برنامه بازسازياست. جنكك 
تحميلى خواسته ملت ايران و نظام جمهورى اسلامى نبوده و از سوى بيكانكان و دشمنان ملت و نظاماسلامى بر ما تحميل شد و 
ساله اول و دوم رهبرى بارها توجه به عدالت اجتماعى و محوريت آن را متذك ركرديدند ودر نامه اى دوازده ماده اى 
استراتزى اقتصادى نظام جمهورى اسلامى را بيان نمودند. 

با اين حال به هنكام اجرا و عمل همان محدوديت هاى ياد شده موجب شد كه موفقيت تام و تمام در اين جهت به دست نيايد 
و آرمان عدالت اجتماعى محقق تكردد. 

آيا رهبر مى تواند به رئيس جمهور حكم تنفيذ ندهد؟ 


آيا رهبر مى تواند به رئيس جمهور حكم تنفيذ ندهد؟ 


باسخ 


تنفيذ حكم رئيس جمهور توسط ولى فقيه از اختيارات ولى فقيه در قانون اساسى است و به هيج وجه جنبه تشريفاتى و صورى 
ندارد. يعنى از لحاظ قانونء تا زمانى كه ولى فقيه حكم او را تنفيذ نكند شخص منتخبء ولو حايز همه آراى مردم نيز باشد 


هيج كونه رياستى به قوه مجريه ندارد. 


لدو اق آنا كدطق صل 1857 قانوق النتسى حمديووى انتالافى قبل اق بركزاوى الاباك شوواي كيرا مسف كانديواهاق 
رياست جمهورى را تأييد مى كند و نظارت مستمر بر حسن اجراى انتخابات نيز وجود دارد. معمولاً حكم رياست جمهورى 
توسط ولى فقيه امضا مى شود و دراين زمينه اختلافى يبش نمى آيد ولى اين بدان معنا نيست كه امضاى ولى فقيه صرفا 
تشريفاتى و فاقد اثر قانونى است. به ويزه اين كه تعبير «تنفيذ) و نيز آنجه رهبر فقيد انقلاب درتنفيذ رياست جمهورى فرمودند 
«اين تنفيذ تا زمانى است كه عمل بر طبق موازين اسلام باشد)» نشان مى دهيد كه امضاى ولى فقيه به نتيجه انتخابات مشروعيت 


مى بخشد. 


آيا مقام معظم رهبرى با ولايت مطلقه اى كه دارد مى تواند مجلس خبر كان را منحل كند؟ 
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يرسس 
آيا مقام معظم رهبرى با ولايت مطلقه اى كه دارد مى تواند مجلس خب ركان را منحل كند؟ 
باسخ 


در مورد اين سوئال مى توان كفت : اككر روزى حقيقتا" براى ولى فقيه ثابت شود كه اكثريت يا همه اعضاى مجلس خب ركان 
موجود را تطميع يا تهديد كرده اند و آنها نيز تحت تاثير قراركرفته اند يا به هر دليل منطقى و موجه ديككر به اين نتيجه برسد 
كه وجود اين مجلس خب ركان بر خلاف مصالح اسلام و جامعه اسلامى و به ضرر مردم است مى تواند با استفاده از ولايتى كه 
دارد مجلس خب ركان را منحل نمايد كر جه در هيج قانونى صراحتا" انحلال مجلس خب ركان را به عنوان يكى از اختيارات ولى 
فقيه ذكر نكرده اند, (محمد مهدى نادرى قمى نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه بركرفته از مباحث استاد محمد تقى مصباح 
يزدى ص 1017). در اين مسئله نظرات متفاوت ديككرى نيز وجوددارد كه ناشى از عوامل متعددى از قبيل عدم تصريح قانون 


اساسى به اين مسئله و اختلاف مبانى و ديد كاه درباره منابع مشروعيت رهبرى , نقش مردم و تائثير آراى آنان مى باشد. 


فرماندهى كل قوا جه وظايفى دارند اين سمت به عهده جه كسى بايد باشد جرا بنى صدر مدتى فرماندهى كل قوا را بر عهده داشته اند. 
مكر قوانين تغيبر يافته است. 
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يرسسن 


فرماندهى كل قوا جه وظايفى دارند اين سمت به عهده جه كسى بايد باشد جرا بنى صدر مدتى فرماندهى كل قوا را بر عهده 


داشته اند. مكر قوانين تغيير يافته است. 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 


الف - اصطلاح فرماندهى كل قوا در ارتباط با نيروهاى مسلح مى باشد كه براساس قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران به 
ولى فقيه واككذار شده است: بند جهارم اصل يكصد و دهم قانون اساسى جنين بيان مى دارد: «فرماندهى كل نيروهاى مسلح) با 
رهبر است اطلاق عبارت فوق نشان دهنده مديريت تام و عام مقام رهبرى به كل امور و شؤون نيروهاى مساح اعم از نظامى و 
انتظامى مى باشد. اقتضاى نيروهاى مسلح بر وحدت فرماندهى استء زيرا بدون وحدت. امور نظامى و دفاعى كشور از انسجام 
لازم برخوردار نخواهد بود. قانون اساسى ضمن بيان اين اطلاقء ياره اى از اقتدارات مهم مقام رهبرى در نيروهاى مسلح را 
تصديحا بيان نموده است كه عبارتند از: 


.١‏ فرماندهى كل نيروهاى مسلح و نصب و عزل و قبول استعفاى رئيس ستاد مشترك؛ فرمانده كل سياه و فرماندهان عالى 


نيروهاى نظامى و انتظامى (بند جهارم و ششم اصل يكصد و دهم قانون اساسى). 
". اعلان جنكك و صلح و بسيج نيروها (بند ينجم اصل يكصد و دهم قانون اساسى). 


- اين شوراء سياست هاى دفاعى و امنيتى كشور را در «محدوده سياست هاى كلى تعيين شده از طرف مقام رهبرى» تنظيم مى 
نمايد (اصل يكصد و هفتاد و ششم قانون اساسى). 


- «دو نماينده به انتخاب مقام رهبرى» در شوراى مذ كور عضويت 


دارد (همان). 
- مصوبات اين شورا يس از تأييد مقام رهبرى قابل اجراست (ذيل اصل يكصد و هفتاد و ششم قانون اساسى). 


ب - براساس اصل يكصد و دهم قانون اساسى «رهبر مى تواند بعضى از وظايف و اختيارات خود را به شخص ديكرى تفويض 
كند). بديهى است كه تفويض اختيار مذكور به معناى سلب صلاحيت نيست؛ بلكه مقام يا مسؤولى كه آن وظيفه يا اختيار از 
سوى رهبرى به او تفويض شده استء صرفا به نمايندكى از طرف رهبرى انجام وظيفه مى نمايد. اين اختيار تفويض شده در 
هر زمان قابل لغو خواهد بود ( ر.ك: سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» نشر دادكستر» 2078٠‏ ج 0 


ص .)2١‏ 
ج - با توجه به دو موضوع فوق در ارتباط با سؤال كفتنى است كه: 
اولاء در زمان بنى صدر نيز قانون هيج كونه تغييرى نكرده بود و فرماندهى كل قوا از نظر قانونى همجنان با ولى فقيه بود. 


ثانياء حضرت امام بنا به دلايل و مصالحى براى مدتى نمايندكى فرماندهى كل قوا را به بنى صدر تفويض كردند كه اين كاملا 


الثاء بى بردن به دلايل تفويض برخى اختيارات رهبرى از سوى حضرت امام به بنى صدر نيازمند بررسى شرايط و اوضاع آن 
زمان مى باشد كه به اختصار مطالبى را بيان مى نمايم: 


مقدمه: 


هر جند در حكومت اسلامى» مشروعيت امرى الهى است و مشروعيت تمامى بخشهاى نظام از طريق حاكم اسلامى تأمين مى 
شودء اما بايد به موضوع مهم ديكرى كه در حكومت اسلامى نقش به سزا و عمده اى دارد توجه داشت و آن نقش مقبوليت 
مردمى و توجه به آراء آنان از يكك 


تاريخ صدر اسلام و سيره حكومتى ييامبر اكرم(ص) و امام على (ع) مبين نكات فوق است: 


وجود برخى شخصيتها و بزركان قريش در جمع كاركزاران و فرماندهان نظام اسلامى نظيرء خالدين وليد. عمرو عاص» شريح 
قاضىء اشعث بن قيسء ابوموسى اشعرى و...» با اينكه در التزام و ياى بندى آنان به اسلام ترديد بود و بعضاً تخلفات مهمى نيز 
داشتند» (ر. كك: فروغ ابديت» استاد جعفر سبحانى؛ و سياى كاركزارن على بن ابى طالب(ع)» على اكبر ذاكرىء انتشارات دفتر 
تبليغات اسلامى) همه حاكى از اهميت و توجه به جايككاه مردمى افراد» استفاده از توانايى و كارآمدى آنان» و رعايت 
مقتضيات و مصالح جامع مى باشد. 


اكنون با توجه به مقدمه فوق به بررسى عملكرد حضرت امام(ره) در قبال بنى صدر مى يردازيم: 


.١‏ بررسى شرايط بنى صدر به عنوان اولين رئيس جمهور نظام جمهورى اسلامى بود كه از يشتوانه يازده ميليون رأى از ميان 
جهارده ميليون شركت كننده در انتخابات (قريب به هفتاد درصد آراى مأخذه) برخوردار بود. بنابراين على رغم شناختى كه 
حضرت اماء(ره) از ابتدا به عدم لياقت و كفايت نامبرده براى تصدى رياست جمهورى ايشان داشتند» مى بايست هر كونه 
اقدامى كاملا سنجيده صورت مى يذيرفت تا از يكك سو وجهه نظام نوياى اسلامى خدشه دار نشود و مخالفين نظام در داخل و 
خارج جنين القاء نكنند كه نظام اسلامى» تحمل جمهورى بودن و آراء مردم را ندارد و به سرعت اولين رئيس جمهور مردمى 


خويش را بركنار نمود» واز سوى ديكّر به آراء و انتخاب 


احترام كذاشته؛ تابا كذشت زمان به صورت طبيعى زمينه هاى تجديد نظر در آراء مردم با ديدن عملكردها و رفتارهاى بنى 
صدرء فراهم آيد. و مردم واقعاً به اين نتيجه برسند كه بنى صدر على رغم شكردهاى تبليغاتى خود, فرد شايسته و لايقى براى 


مسئوليت مهم رياست جمهورى نبوده و صلاحيت اين كار را ندارد. 


و بعلاسوه قانون اساسى جمهورى اسلامى هم راهكارهاى عزل و بركنارى رئيس جمهور را مشخص نموده بود و دليلى براى 


استفاده حضرت امام از اختيارات حكومتى خود وجود نداشت. 


د ركيريهاى جناحها و كروههاى سياسىء شروع جنكك تحميلى و...؛ بود كه شديدا از هر كونه اقدامى سبب ايجاد تشنت و 


التهواب ذن كشون:مى شده نايد جلو كيرئ بوجود مى آمد. 


؟. در جنين شرايطى حضرت امام(ره) دو كونه مى توانستند با اين جريان برخورد كنند: يا حكم رياست جمهورى بنى صدر را 
تنفيذ نكنند و در برابر رأى ملت بياستند» يا با تنفيذ حكم رياست جمهورى و مدارا و مماشات با وى» كشور را از بحران نجات 


دهك. 


حضرت امام(ره) با درايت و مديريت حكيمانه اى كه داشتند, راه دوم را بركزيدند و با فرصت دادن بيشتر به بنى صدر و 
بازكذاشتن دست وى براى خدمتء هر كونه بهانه را ازاو كرفتند تادر روند كارش نتواند امام نيروهاى ارزشى را به 
انحصارطلبى و تماميت خواهى متهم سازد و همه ناتوانى ها يش را به مانع تراشى هاى نيروهاى ارزشى منتسب سازد. از اين رو 


امام(ره) در همان اولين روزهاى يبروزى بنى صدرء در مراسم تنفيذ حكم رياست جمهورى 


كردند و فرمودند: «من يكك كلمه به آقاى بنى صدر تذكر مى دهمء اين كلمه تذكر براى همه استء «حب الدنيا رأس كل 


خطيئه) يعنى دنيادوستى در رأس همه خطاهاست. (صحيفه نور» ج ١‏ ص /107). 


حضرت امام حكم تنفيذ خويش را به عدم تخلف بنى صدر از احكام اسلام و تبعيت از قانون اساسى» مشروط كردند: (بر 
اساس آن كه ملت شريف ايران با اكثريت قاطع؛ جناب آقاى دكتر سيد ابوالحسن بنى صدر را به رياست جمهورى كشور 
جمهورى اسلامى ايران بركزيده اند و بر حسب آن كه مشروعيت آن بايد به نصب ولى فقيه جامع الشرايط باشدء اينجانب به 
موجب اين حكم., رأى ملت را تنفيذ و ايشان را به اين سمت منصوب نمودم, لكن تنفيذ و نصب اينجانب و رأى ملت مسلمان 
ايران» محدود است به عدم تخلف ايشان از احكام مقدسه اسلام و تبعيت از قانون اساسى ايران...» (همان» ص 12٠‏ (18 بهمن 
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ايشان در راستاى همان سياست» يس از تنفيذ حكم رياست جمهورىء وى را به قائم مقامى خود در فرماندهى كل قوا منصوب 


كردند» در اين حكم آمده است: 


عالى به نمايندكى اين جانب به سمت فرماندهى كل نيروهاى مسلح به ترتيبى كه قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران تعيين 
كرده است» منصوب مى شويدء اميد است كه با شايستككى كه جناب عالى داريد» امور كشورى و لشكرى و قواى مسلح به نحو 


شايسته با موازين اسلامى جريان بيدا كند)» (همان» ص .)29١٠‏ 


حضرت اماء(ره) براى حفظ اصل نظام و جلوكيرى از هر كونه تشتت و التهاب در كشور كه مقتضاى زمان جنكك بود و براى 


جذب بنى صدرء در حد امكان سياست مدارا و مماشات را با وى به كار مى بردند. 
و براى اين كه رشد سياسى مردم بالا برود و حقايق كم كم روشن شودء دو يروزه ديككر نيز به اجرا كذاشته بودند: 
الف. افشاى خط بنى صدر و جريان فكرى او؛ 


ب. تقويت جناح ارزشى كه در رأس آنء بزركانى جون شهيد بهشتى و شهيد باهنر و مقام معظم رهبرى و آقاى هاشمى 
رفسنجانى و.. قرار 3ا|شقتك: 


در بخش اولء امام در طول اين مدت افشاى جريان ملى كرايى و ليبراليسم را در دستور كار خود قرار داده بودند» و نسبت به 
خطرات آن» مردم را آكاهء مى ساختند: 


«آقاى رئيس جمهور نخست وزيرى معرفى مى كند شخصى باشد مكتبى» و در صددد باشد كه احكام اسلام را يياده كند, نه 
درصدد اين باشد كه مليت را احيا بكندء آنهايى كه مى كويند ما مليت را مى خواهيم احيا بكنيم» آنها مقايل اسلام ايستاده 


ارخذ 
ودر جاى ديكّر مى فرمايند: 


«ما از اين ملى هاى هيجى نديديم جز خرابكارى؛ اكر يكك نفرشان آدمى بود كه اسلامى بود كه صحيح بود, ما نديديم جيزى 


ودر بخش دوم حضرت امام(ره) نسبت به نيروهاى ارزشى مانند شهيد بهشتى» مقام معظم رهبرى و...» سنكك تمام كذاشتند و 
بااين كار جامعه 


انتخابهاى بعدى دقيق تر عمل كند. حضرت امام(ره) در مورد شهيد د كتر بهشتى فرمودند: 


«يكك نفر آدمى را كه من بيست و جند سال است از نزديكك مى شناسمء او ييش من درس خوانده. با من معاشر بوده» من همه 
جيزش را مى دانم» حالا افتادند به جان مثل آقاى بهشتىء آقاى دكتر بهشتى را از او مى ترسند اينها براى اين كه يكك فرد 


لايق اسك و إنها تم خواهند ابن طوو افزاه.ياشفد» لأهماقوب :فض 0804 
در جاى ديكر فرمودند: 


«من آقاى خامنه اى را بزركش كردم, من آقاى هاشمى را بزركك كردم, من آقاى بهشتى را بزركش كردم» (همان؛ ج 18. 
ص 1١9‏ ). 


نكته ديكر اينكه. حضرت امام(ره) مى دانستند كه بيشترء اين اطرافيان بنى صدر هستند كه او را تحريكك مى كنند؛ اكر خودش 
بود و خودشء ممكن بود بتوان با او كنار آمد. لذا همواره بنى راه نصيحت مى كردند كه از اطرافيانش فاصله بكيرد. جنانكه 


«خدا مى داند كه من مكرر به اين كفتم كه آقا اينها تو را تباه مى كنند اين كركك هابى كه دور تو جمع شده اند وبه هيج جيز 
عقيده ندارند» تو را از بين مى برند» كوش نكردء هى قسم خورد كه اينها فداكار هستند....) (همان» ج ولص 29 و268). 


خود و تحريكات اطرافيانش بود. جنكك را به نقطه شكست كشانده بود» نيروهاى ارزشى مانند شهيد صياد شيرازى 


وا از ازتش بركتار كرد بود دسث سياه وا در جنك بسته بود تبروهائ ضد اتقلات و كروهكك ها را تقويت كرده بوذ واذر 
يشت صحنه با آمريكا رابطه داشت» نسبت به شهيد رجايى كه نخست وزيرش بود همواره بى مهرى مى كرد و در هر فرصتى 


اشخاص مؤمن به انقللاب و مدير و مدير وفعال انتتخاب نمايند» (همان» ج إوداة ص 00). 


نتيجه درايت و تدبير الهى و برخورد هوشمندانه حض .. [امام(ره) با مسأله بنى صدر اين بود تا زمينه هاى بيدارى و آكاهى 
مردم نسبت به انتخاب خويش فراهم شده و آن يشتوانه عظيم مردمى كه همواره بنى صدر به آن افتخار مى كرد و آن را به رخ 
مى كشيدء از او كرفته شود و زمينه براى عزل بنى صدر بر اساس مكانيسم قانونى فراهم آيد. و در روز "١‏ خرداد ماه ٠9ل‏ 
مجلس به عدم كفايت سياسى بنى صدر با ١109/‏ رأى موافق و يكك رأى مخالفء موافقت نمود. 


واين تصميم با استقبال 9..8..[مردمى كه مدتى قبل به بنى صدر رأى داده بوده و هم اكنون با هدايتهاى حضرت امام(ره) 


آكاه شده بودند رويرو شد. 


جهت مطالعه بيشتر ر.كث: قاسم روانبخشء بازخوانى يرونده يكك رئيس جمهورء قم» نشر هماى غدير» ١‏ . 


در وابطه با رهبرى انقلاب كفته مى شود كه انتخاب ايشان بر اساس قانون اساسى تغيير يافته بوده كه هنوز به تأييد آراى عمومى نرسيده 


است يعنى قانون اساسى اول شرط مرجعيت را داشته باشد ولى در تغبير يافته آن شرط مرجعيت را حذف كرده بودند. ولى اين تغيير به 
همه ير سى كذ 


يرسيس 


در رابطه با رهبرى انقلاب كفته مى شود كه انتخاب ايشان 


بر اساس قانون اساسى تغيير يافتة بوذه كه.هتوز به تأيبك آواى عمومى ترسيده اسث بعتى قانون اساسى اول شرط مرجعيت وا 
داشتة باشد ولى دو تغيير يافته آن شرط مرجعيت وااحدذف كرذه يوؤنك. ولى اين تغيير بههمه برسى كذاشته نشده بيو اين 


انور كر ارات ناي 
باسخ 


قبل از ورود به موضوع اصلى سؤال ابتدا لا-زم است نكاتى را در مورد «شرط مرجعيت» و جايكاه آن در شرايط رهبرى 


اصطلاح «مرجعيت» كه به مراتب كمال علمى؛ اخلا-قى و اجتماعى فقيه اطلا-ق مى شود ظاهرا براى كسانى است كه عنوان 
بزركترين و مشهورترين مجتهد يكك كشور (و حتى يكك شهر) را دارا باشد؛ به عبارت بهتر؛ دانشمندترين همه علماى هر ناحيه 
عنوان مرجع تقليد را دارد و آن» عبارت از كسى است كه محل مراجعه ى مقلّمدان و داراى رساله مدون عمليه براى استفاده 
مريدان خويش مى باشد. (عبدالهادى حائرى» تشيع و مشروطيت در ايران» امي ركبير» جاب اولء 01720 «نهادى به نام مرجعيت»» 
صفحات 3١‏ به بعد) 


در مورد جايككاه مرجعيت و رابطه آن با ولايت فقيه نكات ذيل حائز اهميت است: 


اول؛ آن كه فقاهت به معناى توانايى استنباط احكام اولي شرعى از منابع و متون دينى» امر مشتركى است كه هم در مرجعيت و 
هم در قضاوت و هم در زعامت و سريرستى جامعه مورد نياز است بدين معنا كه تصدى اين سه شأن مهم, تنها از سوى فقها 


مورد قبول است و ديكران با وجود فقهاى صالح, حق تصدى اين شؤون را ندارند. 


نكته مهم اين است كه فقاهت در همه اين شئون متفاوت به يكك معناست و اين كونه نيست كه 


ما براى مرجعيتء به كونه اى فقاهت نيازمند باشيم و در امر رهبرى به كونه اى ديككر از فقاهت. در واقع ما يكك فقيه داريم كه 
اجازه يذيرش همه شئون ذكر شده را دارد. بدين معنى كه اكر از فقيهى» فتوا طلب كنيم» مرجع تقليد خواهيم داشت و اكر امر 
قضاوت را به او بسياريم» به قاضى تبديل مى شود و اكر ازاو زعامت و سريرستى جامعه را بخواهيم, به ولى فقيه خواهيم 
رسيد. بنابراين» اطاعت از ولى فقيه با همان ادله اى به اثبات مى رسد كه رجوع به مراجع تقليد. 


دوم؛ آن كه فقاهت و عدالت»؛ شرط مشترك و مقدماتى تصدى مرجعيتء قضاوت و زعامت است يعنى فقاهت شرط لازم 
است اما كافى نيست. افزون بر آن متصدى هر كدام از مسئوليت هاى فوق به داشتن ويؤكى هاى ديكرى نيز متناسب با 
خصوصيات آن مسؤوليت نيازمند است. در اين ميان» ولايت و سريرستى جامعه مسؤوليت بيجيده تر و سنكين ترى است» يس 
داراى ويزكى هاى مهم تر و بيشترى است به كونه اى كه ممكن است در هر زمان تعداد انككشت شمارى از فقهاى عادل را 


بتوان يافت كه واجد آن شرايط باشند. 


سوم؛ آن كه مرجعيت يكك شأن اجتماعى است نه يكك شأن علمى و فقهى جدا و بالا-تر از فقاهت در واقع بسيارى از فقها 
راضى به يذيرش اين شأن اجتماعى نيستند و ضمن آنكه صلاحيت مرجعيت را دارا هستند ترجيح مى دهند كه اين مسئوليت را 
بر دوش نكي رند اما برخى از فقها نيز اين مسئوليت را مى يذيرند و مرجع تقليد مى شوند. بنابراين نبايد تصور كرد كه هر فقيهى 
كه مرجع تقليد مى شود لزوما از ديككر فقهايى كه اين شأن را نمى يذيرند» برتر و عالم تر است. البته 


مرجع تقليد بايد فقيه اعلم باشدء اما اعلميت منحصر در مراجع تقليد نيست,ء و فقهاى همطراز با مراجع از نظر علمى و فقاهتى 


جهارم؛ آن كه بخش اصلى و اساسى تكاليف يكك فرد مؤمن در جامعه دينى را ولى فقيه تعيين مى كنند جرا كه عمده مسائل 
اجتماعى» قضايى و حقوقىء اقتصادى و مالى» تعليم و تربيت» سياست داخلى و خارجى و... را بايد در حوزه حكم حكومتى 
تعيين تكليف كرد كه به ولى فقيه مربوط است و مراجع تقليد درباقى قضايا كه عمدتا شامل ابواب عبادى و فردى فقه مى 
شودء مى توانند براى مقلدان خود فتوا بدهند. در اين ميان اكر تعارض ميان حكم فقيه حاكم و فتواى مرجع تقليد يديد آيد به 
نظر عموم فقهاء بايد حكم فقيه حاكم را مقدم داشت. 


بنابر اساس مطالب فوق» مشخص مى شود كه مراجع تقليد» هر جند به خاطر برخى از برجستكّى هاى فقهى, اخلا.قى و 
اجتماعى نسبت به ساير فقهاء از اولويت برخوردار مى باشندء اما «مرجعتّت» آنان را نبايد شرط لازم براى امامت مسلمين 
محسوب كرد؛ جنان كه در متون و منابع اسلامى جنين موضوعى به هيج وجه از شرايط رهبرى ذكر نشده است. (صورت 


مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء انتشارات مجلس شوراى اسلامى؛ 1729 ج ١‏ ص .)18١‏ 


وانككهى» تجربه نشان داده است كه برخى از مراجع تقليد كه از مراتب علمى و تقوايى برتر نسبت به ديككران برخوردارندء يا 
نمى باشند» همجنانكه در بين علماى متأخّر به جز امام خمينى(ره) ساير مراجع بزركك تقليد جندان در كير اشتغالات فكرى 


عمهى 


نسبت به مديريّت سياسى نبوده اند. اما اكر قرار بر اين باشد (بر اساس ادله نقلى و عقلى متعدد) كه فقها رهبرى جامعه مسلمين 
را بر عهده داشته باشند» داشتن شرايط مديريت و تدبير سياسى براى اداره ى امور جامعه ضرورى و اجتناب نايذير به شمار مى 


ايد. 


البته جنين نيست كه اعضاء خب ركان قانون اساسى در زمان تصويب اصل يكصد و نهم مصوّب 1788 (كه از جمله شرايط 
رهبرى را «صلاحيت علمى... لازم براى افتاء و مرجعيت» مقرر داشته بود) به اين مهم توجه نداشته باشند» بلكه بر عكس منظور 
آنها از قبد مرجعيت صرف مرجعيت بالفعل و بدون در نظر كرفتن ساير شرايط بسيار مهم و اساسى رهبرء نبود لذا مشاهده مى 
كنيم به دليل برخى سوء برداشت هايى و ابهاماتى كه اين قيد بوجود مى آوردء در بازنكرى قانون اساسىء خب ركان شوراى ياد 
له ارسق ىو نفل انحا ةيقاو لمان تر ذافحه و ةارم تسيعة ردن كن كد رامول مر جعية #لتد كك ادا لاي كه وق 


شرعى ندارد) (همان» ج 5 ص /ا6*”) و «در تعابير سندى و مداركك مَأ ماله مرجع و مرجعيت نيست» (همان» ج ١‏ ص 000 


بدين ترتيب بود كه به دنبال نامه امام(ره) در مورخ خخطاب به رياست شوراى بازنكرى قانون اساسى و بررسى هاى 
خب ركان يادشده. «مرجعيت» از حوزه شرايط رهبرى خارج واصول مربوطه اصلاح كرديدء در نامه حضرت امام(ره) جنين 
آمده است: «در مورد رهبرى ما كه نمى توانيم نظام اسلامى مان را بدون سريرست رها كنيم. بايد فردى را انتتخاب كنيم كه از 
حيثيت اسلامى مان درجهان سياست و نيرنكك دفاع كند. من از ابتدا معتقد بودم و اصرار داشتم كه شرط مرجعيّت لازم نيست. 


مجتهد 


عادل مورد تأييد خب ركان محترم سراسر كشور كفايت مى كند. اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد عادلى را براى 
رهبرى حكومتشان تعيين كندء وقتى آنها هم فردى را تعبين كردند تا رهبرى را بر عهده بككيرد» قهرا او مورد قبول مردم است؛ 


دراين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است». (همان» ج .١‏ ص 08 
اكنون با توجه به مطالب اساسى فوق نكاتى را به اختصار در خصوص سؤال بيان مى نماييم: 


شرايط بوده كه هم در منابع و متون اسلامى و هم در نزد قانونكذار مورد تأكيد و توجه خاص بوده و مى باشد. بنابراين آنجه 


در بازنكرى قانون اساسى حذف شد مرجعيت بود نه اجتهاد. 


ثانيا: اتتخاب مقام معظم رهبرى هر جند بر اساس قانون اساسى قبل از بازنكرى (كه اصل يكصد و نهم آن متضمن قيد 
رجنيف بود ) صووكة ولر از كوول عيلن_ كام فالوش وير أسائن بتعا وها و قنوا نل متسكمن تيده د افانون اساسق يندرا 
آتجة كه اضول قانوة اساسى (قبل أل نازتكرىق) بر أن:دلالت داشث صدلاحبت و شأن مرجعيت است نه مرجعيت بالقعل. 
توضيح آنكه در اصل يكصد و هشت قانون اساسى قبلى صلاحيت علمى و تقوايى براى مرجعيت شرط بود نه اين كه مرجع 


بالفعل باشد. در اصل ينجم نيز تعبير مرجعيت نيامده بود: «در زمان غيبت ولى عصر(عج) در جمهورى اسلامى ايران» 


ولايت امر و امامت امت بر عهده فقيه عادل و باتقواء آكاه به زمان» شجاع, مدير و مدبّر است كه اكثريت مردم او را به رهبرى 


شناخته و يذيرفته باشند.» در اين اصل تعبير «مرجع) نيامده. بلكه تعبير «فقيه عادل) آمده است. 


در اصل يكصد و نهم شرايط و صفات رهبر يا اعضاى شوراى رهبرى را ذكر مى كند كه در آن هم تعبير «صلاحيت علمى 
براى مرجعيت» را دارد. تنها جايى كه شبهه مرجعيت بالفعل را به وجود مى آورد اصل يكصد و هفتم قانون اساسى قبلى بود 
كه در آن لفظ «مرجع) آمده بود. در زمان امام اعضاى كميسيون يكك صد و هفت كه يكى از وظايفش تفسير قانون اساسى در 
اين كونه موارد استء اين موضوع را مورد بررسى قرار دادند كه «منظور از مرجع جيست)» ميزان و ملاكك كدام اصل استء كه 
در نتيجه آن اكثريت اعضاء معيار را «صلاحيت مرجعيت» دانستند نه مرجع بالفعل. لذا بعد از ارتحال حضرت امام بنابر اين 
مصوبه و همجنين با استناد به نامه حضرت اماء(ره) (مبنى بر عدم لزوم مرجعيت) انتخاب رهبرى صورت يذيرفت. (ر.كك: 
كفتكو با آيت الله سيدحسن طاهرى خرم آبادى» مقررات و عملكرد مجلس خبركان» فصلنامه حكومت اسلامى» سال سوم 
شماره دوم تابستان لالا» صص ”177 171) 


البته براى بر طرف نمودن هر كونه شبهه اى بعد از اصلاح و بازنكرى قانون اساسى و حذف شرط مرجعيت؛ اعضاى مجلس 
خب ركان رهبرىء دوباره اقدام به رأى كيرى براى انتخاب آيت الله خامنه اى كردند؛ جنان كه حجت الاسلام و المسلمين 
هاشمى رفسنجانى - از اعضاى مجلس خب ركان رهبرى - در اين زمينه مى كويد: (... براى انتخاب آيت الله خامنه اى دوباره 


رأئ 520 


كرديم» اول بر اساس حكم امام موقتاً آيت الله خامنه اى را انتخاب كرديم. بعداً كه قانون اساسى اصلاح شدء بر اساس قانون 
اساسى جديدء دوباره رأى كيرى كرديم ... | كه بار دوم بيشتر از بار اول رأى آورد ... و بر اساس قانون اساسى جديدء به 
صورت دائمى انتخاب شدند». (كفت و كو با هاشمى رفسنجانى» روزنامه كيهان (دوشنبه 2١0/1١1١71١7817‏ 


الثا: اجتهاد مقام معظم رهبرى بر اساس دلايل متعددى ثابت مى باشد كه برخى از مهمترين آنها عبارتند از: 


١‏ اجتهاد ايشان توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام(ره) از مدتها قبل از تصدّى مقام رهبرى» تصديق شده 


بوده اسنت: 


؟ همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهندء اجتهاد او قابل قبول است و اين در 
حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مى باشد ايشان را به 


مرجعيت يذيرفته اند. بنابراين اجتهاد ايشان امرى كاملل مسلّم مى باشد. 


“درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت مى كردند و همككى به وزانت علمى آن شهادت مى 
دهندء دليل بر بّنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان است و اين توان علمى مسلما زمينه سابق بر رهبرى و حتى سابق بر 
رياست جمهورى ايشان دارد» نه اين كه ايشان يس از رهبرى درس خوانده و به اين مرتبه از دانش رسيده باشند. (ر.كك: 
ون كى نامه مقام معظم رهبرى» مؤسسه فرهكى قذر ولايت: جاب ششمء 151/8). 


مقام رهبرى در يك كشور جه اختياراتى دارد؟ جه كسى بايد آشفتكى ها و نابسامانى هاى يبى كشور را سازماندهى كند؟ بس رهبرى 
اينجا جه كاره است كه ما اين قدر در جامعه خود مشكلات داريم؟ 


3 


يرسيس 


مقام رهبرى در يكك كشور جه اختياراتى دارد؟ جه كسى بايد آشفتكى ها و نابسامانى هاى يككث كشور را سازماندهى كند؟ 


يس رهبرى اينجا 


جه كاره است كه ما اين قدر در جامعه خود مشكلات داريم؟ 


باسخ 


در مورد حدود اختيارات رهبرى نسبت به كل نظام قانون اساسى جهار وظيفه مهم را بر عهده رهبر كذاشته كه عبارت است 


از: 

.١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ 
". نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام؛ 

". حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه؛ 


؟. حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام.قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران» اصل ١٠‏ 


براين اساسء وظايف وا ختيارات مقام معظم رهبرى در ارتباط با مسائل كلى كشور و سياست كذارى هاى كلان آن است و 
ايشان دستورالعمل ها و رهنمودهاى لازم را ارائه و بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظارت دقيق و مستمر دارند. درباره 
مشكلات و نارسايى هاى موجود در جامعه. به مسؤولان تذكرات و هشدارهاى لازم را مى دهند واز طريق آنان مسائل را 
بيكيرى مى كنند. 


بيانات مقام معظم رهبرى به خوبى بيانكر اين موضوع است: 


«عده اى سعى مى كنند ولا-يت فقيه را به معناى حكومت مطلقه فردى معرفى كنند! اين دروغ است. ولايت فقيه -طبق قانون 
اساسى ما نافى مسؤوليت هاى اركان مسؤول كشور نيست. مسؤوليت دستككاه هاى مختلف و اركان كشورء غيرقابل سلب است. 
ولايت فقيه. جايكاه مهندسى نظام و حفظ خط و جهت نظام و جلوكيرى از انحراف به جب و راست است. اين اساسى ترين و 
محورى ترين مفهوم و معناى «ولا-يت فقيه) است. بنابراين ولايت فقيه نه يكك امر نمادين و تشريفاتى محض و احياناً نصيحت 


كننده است -آن طور كه بعضى از اول انقلاب اين را مى خواستند و ترويج 


مى كردند [و] نه نقشُ حاكميت اجرايى در اركان حكومت [را] دارد؛ جون كشور مسؤوليت اجرايى» قضايى و تقنينى دارد و 
همه بايد بر اساس مسؤوليت خود كارهايشان را انجام ذهيك ف باسشكوق :سؤوليتفائ كوه باشيد, ىدن ادم مجموعة يجيد 
و درهم تنيده تلاشهاى كوناكون. نبايد حركت نظام انحراف از ارزش ها و هدف ها باشد! نبايد به جب و راست انحراف بيدا 
شود! ياسدارى و ديده بانى حركت كلى نظام به سمت هدف هاى آرمانى و عالى اشء مهمترين و اساسى ترين نقش ولايت 


فقيه است)».سخترانى در مراسم سالكرد ارتحال حضرت امام(ره) 15/8/117. 


البئه نبآند اننظار داشت نا صرف مديريث قورى و نظازت :دقيق:ابشان: اشفكيى ها واتاساماق 'هائ جامعه كه ناش ال عوامل 


مختلفى است به سادكى حل شود. 


به عنوان نمونه» مقام معظم رهبرى در ياسخ سؤالى در مورد جرايى عدم تحقق «عدالت اجتماعى» در جامعه و بررسى دارايى 
هاى دولتمردان -به رغم تاكيذاكا و يكرق خاى شان جين قزما بك لابه مفره' اكه سنت بعفى ل سؤولان دست 
دراز بشود؛ طبعاً اول كله و شكوه و فرياد آنها است؛ يكك وقت مى بينيد كه در اصلٍ كار هم مانع تراشى مى شود و انجام نمى 
كيرد! من يكك عقيده جدى دارم كه بحث «عدالت اجتماعى» بايد تعقيب شود -شكى در اين نيست و بارها هم اين را كفته ام 
منتها آن كسى كه بايد تعقيب بكند, بنده نيستم. دستكاه هاى قضايى و دستكاه هاى دولتى هستند كه بايستى دنبال بكنند. يكك 
مقدار ازاين قضيه بايد به بركت قوانين خوب حل بشود. يك مقدار بايد به بركت اجرا حل بشود. يكك مقدار هم بايد به 


بركت بازرسى دستكّاه هاى برتر 


و بالاتر حل بشود؛ يعنى» د كاه هاى دولتى : ب به د خش هاى زير مجموعه خودشان)ديدار از دانشكاه صنعتى شريف» 3 
آذر 37/8 ..١‏ 


در ريشه يابى مشكلات جامعه؛ مى توان از رهيافت هاى متعددى استفاده كرد؛ از قبيل رهيافت تكك عاملى كه ريشه همه 
مشكلات را ناشى از يكك عامل -مثلا اقتصاد يا مديريت كشور مى داند و يا رهيافت جند عاملى كه به صورت واقع بينانه و با 
ارائه آمار» شواهد و شاخص هاى مورد نياز و به دور از هياهوهاى سياسى و... به بررسى ميزان دخالت و تأثير عوامل مختلف 


در ايجاد يكك يديده يرداخته و نقش هر كدام را مشخص مى كند. 


رهيافت تك عاملى نوعى مغالطه است كه آن را مغالطه علت جعلى ©31056© ©315].و انحصار كرايى على 
|1 1053 1.03 »] مى خوانند. اين رويكرد به ويزه - درباره جامعه كنونى ما نه علمى است و نه 3|56] 
6 .منطبق با واقعيات است. از اين رو بايد سراغ رهيافت دوم رفت و در بررسى علمى و محققانه اين موضوع. زمينه ها و 
شرايط و ابعاد مختلف آنء موانع تاريخىء داخلى و بين المللى» امكانات و توانايى ها و... را به صورت واقع بينانه بررسى و 


جامعه اى مانند جامعه ما از مشكلات زيادى رنج مى برد؛ مانند: ساختار اقتصادى تكك محصولى آن» وضعيت وخيم صنعت» 
كشاورزى و... ساختار سياسىء فرهنككّى و ادارى -كه از قبل از انقلاب به ما منتقل شده و مشكلات طبيعى مربوط به انقلاب و 
ناشى از جنكك وخسارات عظيم آن (بالغ بر هزار ميليارد دلاسر» معادل هزينه هفتاد سال كشور)» محاصره بين المللى» تورم 


جهانى» مشكلات ناشى از دوران سازند كى و رشد سريع و.... 


معضلات ناشى از ساختار ناسالم 


ادارى» تهاجم فرهنككّى و تغبير ارزش ها و رواج فرهنكك مصرف كرايى و تجمل يرستى و... از ديكر مشكلات كشور ما است. 
البته هر مديريت قوى و كارآمد و عارى از سوء استفاده و فساد در بخش هاى مختلف آن, مى تواند در كاهش مشكلات و 
تأمين نيازمندى هاى اساسى جامعه. نقش مؤثرى داشته باشد؛ ولى با توجه به وجود متغيرهاى ديكرء به هيج وجه نبايد انتظار 
معجزه داشت. بنابراين مشكل اساسىء نحوه مديريت رهبرى و يا استفاده نكردن از اختيارات شان نيست؛ بلكه فراتر از آن 


است. 


در مورد شرط مرجعيت براى رهبرى و اينكه در انتخاب رهبر معظم انقلاب ابن شرط رعايت نشده» توضيح دهيد؟ 
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يرسس 

در مورد شرط مرجعيت براى رهبرى و اينكه در انتخاب رهبر معظم انقلاب اين شرط رعايت نشده؛ توضيح دهيد؟ 
باسخ 

اين همسأله از دو سو قايل بروسى اسنت: 


يكك. از نظر فقهى در فقه شيعه آنجه شرط ولايت استء همان اجتهاد و فقاهت است؛ نه مرجعيت. فقاهت صلاحيت علمى و 
شرط مرجعيت است؛ اما خود مرجعيت يكك شأن اجتماعى است . براى مطالعه بيشتر ر.كك: شاكرين» حميد رضاء ولايت فقيه؛ 


بحث شرايط ولى فقيه. 


دو. از منظر قانون اساسى اصل يكصد و نهم قانون اساسى مصوّب 188 يكى از شرايط رهبرى را «صلاحيت علمى... لازم 
براى افتا و مرجعيت» مقرر داشته بود. منظور از صلاحيت علمى همان فقاهت است. بنابراين اولاً اصل مرجعيت بالفعل هيج كاه 
در قانون اساسى به عنوان شرط رهبرى ذكر نشده است؛ ليكن به دليل برخى سوء برداشت ها و ابهاماتى كه اين قيد به وجود 
مى آورد؛ در بازنكرى قانون اساسىء اين قيد حذف كرديد بنابراين هر جند انتخاب مقام معظم رهبرى بر اساس قانون اساسى 
قن ناتك عوره يدوك نولن عيلى كاداة تاتر وير اننانن نارفاو قراط سكف نوه دن قاتيق ساس برد 
زيرا آنجه كه اصول قانون اساسى (قبل از بازنكرى) بر آن دلالت داشت» صلاحيت و شأن مرجعيت استء نه مرجعيت بالفعل. 


در اصل ينجم نيز تعبير «مرجعيت) نيامده بود: «در زمان غيبت ولى عصر(عج) در جمهورى اسلامى ايران» ولايت امر و امامت 
امت بر عهده فقيه عادل و باتقواء آكاه به زمان» شجاع, مدير و مدبّر است كه اكثريت مردم او را به رهبرى شناخته و يذيرفته 


باشند). در اين اصل تعبير «مرجع) نيامده؛ بلكه تعبير «فقيه عادل» آمده است. 


در اصل 


يكصد و نهم شرايط و صفات رهبر يا اعضاى شوراى رهبرى را ذكر مى كند كه در آن هم تعبير ا«صلاحيت علمى براى 
مرجعيت» را دارد. تنها جايى كه شبهه مرجعيت بالفعل را به وجود مى آورد» اصل يكصد و هفتم قانون اساسى قبلى بود كه در 
آن لفظ «مرجع)» آمده بود. در زمان امام راحل(ره) اعضاى كميسيون يكصد و هفت -كه يكى از وظايفش تفسير قانون اساسى 
دراين كونه موارد است اين موضوع را مورد بررسى قرار دادند كه «منظور از مرجع جيست)» و ميزان و ملا-كك كدام اصل 
است؟ در نتيجه اكثريت اعضا معيار را «صلاحيت مرجعيت» دانستند» نه مرجع بالفعل. از اين رو بعد از ارتحال امام راحل» با 


توجه به اين مصوبه و نيز يا استناد به نامه حضرت امام(ره) (مبنى بر عدم لزوم مرجعيت) انتخاب رهبرى صورت يذيرفت. 


ر.كك: كفت و كو با آيت الله سيدحسن طاهرى خرم آبادى» مقررات و عملكرد مجلس خب ركان» فصلنامه حكومت اسلامى؛ 
سال سوم شماره دوم. تاستان الا صص ١١7‏ 1”95. 


البته براى بر طرف نمودن هر كونه شبهه اى بعد از اصلاح و بازنكرى قانون اساسى و حذف شرط مرجعيت» اعضاى مجلس 
خب ركان رهبرى» دوباره اقدام به رأى كيرى براى انتخاب آيت الله خامنه اى كردند؛ جنان كه حجت الاسلام و المسلمين 
هاشمى رفسنجانى - از اعضاى مجلس خب ركان رهبرى در اين زمينه مى كويد: «... براى انتخاب آيت الله خامنه اى دوباره رأى 
كيرى كرديمء اول بر اساس حكم امام قوفنا آك الله خامنه اى را انتخاب كرديم. بعداً كه قانون [كه بار دوم اساسى اصلاح 


شدءو بز اساس قانن اساسى دوباره راى كيرى كرديم بيشتر از بار اول رأى آوردء به 


ضووك دائمن انبكات شديل:” 
كفت و كو با هاشمى رفسنجانى» روزنامه كيهان (دوشنبه 00/11/1747). 


جرا بيشنهاد بازنكرى قانون اساسى در انحصار ولايت فقيه است؟ 
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برسس 

جرا بيشنهاد بازنكرى قانون اساسى در انحصار ولايت فقيه است؟ 

باسخ 

قبل از يرداختن به موضوع اصلى سؤالء بايسته است مقدمه اى به اختصار مطرح كردد. 


از آنجا كه ضرورت هاى اجتماعىء تحولاتى را در بى دارد و قانون اساسى بايد با مصالح كل كشور هماهنكك باشد؛ از اين 
رو راه بازنكرى در قانون اساسىء به شيوه اى منطقى ييش بينى شده است. براى حفظ قانون اساسى و جل وكيرى از به خطر 
افتادن ثبات سياسى كشور و تحولات و تغييرات بى جهتء لازم است بازنكرى, توأم با احتياط و دقت و كمى دشوارى صورت 
بككيرد. براين اساس قانونكذار در بازنكرى قانون اساسى» مراحل متعددى را به صورت خيلى دقيق و حساب شده در نظر كرفته 


نيبت 


توضيح اين مسأله؛ نيازمند بررسى دقيق مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى و ديدكاه هاى مختلف صاحب نظران 
مسائل حقوقى اسث. به اختصار مى توان كفت: 


يكم. هر جند دستكاه ها و قواى مختلف كشورء هر يكك اجراى قسمتى از قانون اساسى را بر عهده دارند و خود آنها به هنكام 
اجراء على الا-صول قادر به كشف نقاط قوّت و ضعف آن هستند و نيز به لحاظ مباشرت در اجراى امور» قادر به تشخيص 
كاستى ها و نيازها بوده و در نتيجه مراجع صلاحيت دارى براى بيشنهاد بازنكرى در قانون اساسى مى باشند؛ اما ييشنهاد رسمى 
و داراى اعتبار قانونى و عملى از سوى مراكز متعدد, با ثبات سياسى و تعادل در تقسيم و توزيع قدرت و وظايف و حفظ قانون 


اساسى از تغييرات بى جهت» 


منافات دارد. 


از سوى ديككر. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران مقام رهبرى بر كل نهادهاى سياسىء ادارى و قضايى ولايت و اشراف 
دارد(.اصول /اذ, /ا8١ء‏ 178 178 و 4١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران) لذا از طريق همين اشراف و با وقوف كامل به 
مراتب كاستى و جمع آورى دلايل لازم مبادرت به امر بازنكرى مى كند(هاشمىء» سيدمحمدء حقوق اساسى جمهورى 
اسلامى ايران» ج »١‏ ص 285.) و تنها مرجع تشخيص ضرورت بازنكرى و بيشنهاد دهنده آن -يس از مشورت با مجمع تشخيص 
مصلحت نظام محسوب مى كردد. 


بر اين اساس در اصل 7 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» جنين آمده است: «مقام رهبرى يس از مشورت با مجمع 


بنابراين قانون كذار با تعيين مقام رهبرىء به عنوان تنها بيشنهاد دهنده رسمى -ضمن اهميت دادن به مسأله بازنكرى از آفات 
احتمالى آن براى ثبات نظام و قانون اساسىء جلو كيرى كرده است. 


دوّم: اكر نهاد و مرجع ديكرى را براى اين مسأله مشخص كنيمء باز هم همين يرسش نسبت به انتخاب آن نهاد به عنوان تنها 
مرجع ييشنهاد كننده» مطرح است؟! 


بنابراين منطقى ترين راه انتخاب» مرجعى است كه بتواند به بهترين وجه اهدافى را كه در فلسفه بازنكرى قانون اساسى وجود 
دارد» تأمين كند. در نظام جمهورى اسلامى ايران» مقام رهبرى با توجه به جايكاه. وظايف و اختياراتى كه بر عهده دارد؛ به 


عنوان مناسب ترين مرجع براى اين امر در نظر كرفته شده است. 


سوّم: انتخاب مجمع تشخيص مصلحت -به عنوان مرجع مورد مشورت رهبرى در زمينه بازنكّرى داراى نكات مثبت و 


مهمى است؛ زيرا مسأله بازنكرىء با مصالح نظام در ارتباط است و به علاوه در مجمع تشخيص مصلحت نظامء سران سه قوه و 
سارف ال كا ساسن؟ اظاي ود كر كا كطاساة و سخفيس نا م ما سقو و سكا رف كار لد 


جهارم : هر جند مسأله تعيين مرجع يبشنهاد دهنده بازنكرىء حائز اهميت است و اين مسأله با شيوه اى كاملا منطقى در قانون 
اسادى بيقن بينى قده اسع اما آنعه اهميت وبادترى دار تركين شوراق بازكرى امت كةاصل ١7‏ قانون اساسى» أنوا 


در نه كروه به شرح ذيل بيان كرده است: 


١اعضاى‏ شوراق تكهبان؛ 3 رؤساى قواى سه كانه؛ *. اعضاى مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ *. ينج نفر از اعضاى مجلس 
خب ركان رهبرى؛ «. ده نفر به انتخاب مقام رهبرى؛ #. سه نفر از هيأت وزيران؛ . سه نفر از قوه قضائيه؛ 8. ده نفر از نمايند كان 


سطن كززاى املاب 4 4 دن ]ز داشكافاة: 


به طورى كه ملا-حظه مى شودء اعضاى شوراى بازنكرىء مسؤوليت و نمايندكى اكثريت نهادهاى كليدى كشور را بر عهده 
دارند و بدين ترتيب» تركيب شوراء به لحاظ فنّْى و تخصّصى مناسب به نظر مى رسد.(حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران؛ 
ص هء) 


رهبر از طرف جه كسى انتخاب شده و جه كسانى مى توانند او را عزل كنند؟ 
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برسس 
رهبر از طرف جه كسى انتخاب شده و جه كسانى مى توانند او را عزل كنند؟ 
باسخ 


امام معصوم(ع) جايكاه رفيعى دارد. از لحاظ حقوقى نيز مى توان كفت محور مشروعيت نظام و اعمال قدرت حاكميت در 
جامعه مقام رهبرى است. مجلس خب ركان به عنوان كارشناسان منتخب ملت»ء وظيفه انتخاب» نظارت و در صورت لزوم عزل 


رهبرء از مقام خود به عهده دارند. 


اصل يكصد و هفتم قانون اساسىء تعيين رهبر را به عنوان مهم ترين وظيفه مجلس خب ركان رهبرى ذكر كرده است. متن اين 
آيت الله العظمى امام خمينى(ره) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به رهبرى شناخته و يذيرفته شده اند تعبين رهبر به عهده 


خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجد شرايط - شرايط اين فقها در اصول ينجم و صد و نهم قانون اساسى ذكر شده است - 


مشورت مى كنند و هركاه يكى از فقها را در احكام و موضوعات فقهى اعلم دانسته و در مسايل سياسى و اجتماعىء يا داراى 
مقبوليت عامه يا واجد برجستكى خاص تشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند. وظيفه ديكر مجلس خب ركان. مطابق 
اصل صد و يازدهم قانون اساسىء نظارت بر شرايط و عملكرد رهبرى است. در اين اصل جنين آمده است: «هركاه رهبر از 
انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و صد و نهم كردد. 


يا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بر كنار خواهد شد و تشخيص اين امر به عهده خب ركان 
مذكور در اصل صد و هشتم مى باشد). 


زثابر ابق أضل» تظارث يرغملكرد وغول رهيرق ان اخشارات خبر كان رهتري اسكه 


آيا انتخاب رهبر در حكومت اسلامى ايران مستلزم دور نيست؟ زيرا رهبرى» اعضاى شوراى نكهبان و آن ها كانديداهاى مجلس خبر كان 
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يرسيس 


آيا اتتخاب رهبر در حكومت اسلامى ايران مستلزم دور نيست؟ زيرا رهبرى» اعضاى شوراى نككهبان و آن ها كانديداهاى 
مجلس خب ركان را تأبيد هى كتنك.و آن كاه خم ركان رهيررا النتخاب مى كتند واين دور است؟ 


باسخ 


قبل از ياسخ به سؤال حضرتعالى - تعريف دور واقسام آن لازم بنظر مى رسد. تعريف دور: هركاه موجودى در تحقق خود 
مبتنى و متوقف بر موجود ديكرى باشد وتحقق آن موجود ديكر هم مبتنى ومتوقف بر موجود نخست باشد آن را دور مى 
كويند. دور دو قسم است: ١‏ - دور مصرح مثل توقف وجود 8 بر // و/ بر ؟. 8 - دور مضمر مثل توقف وجود / بر 8 و8 
بر ماون) بر 14.1١‏ همانظور كه در تعريف آمد بحث تحقق وجود يكك موجود است واين بحث در علتها ومعلولها ييش مى آيد 
كه در وجود احتياج به همديكر دارند يعنى علت ومعلول نمى توانند متوقف بر هم باشند در تحقق خارجيشان و واقعيشان واين 
قانون دور متعلق به وجود وامور تكوينى وامور واقع و واقعيات است واما قانون ومقام مثل رهبرى وخب ركان وغير اينها از امور 
اعتبارى وذهنى محض وتشريعى هستند كه بحث دور در آن امور اعتبارى اصللا جارى نيست (علاوه بر فلسفه در باب علت 


ومعلول - در منطق هم بحث دور در دوجا -١‏ در بحث تعريف 7- در بحث لواحق قياس مطرح مى شود). 


در كتاب فقه سياسى جلد )١(‏ - حقوق اساسى ومبانى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران - نويسنده عباسعلى عميد زنجانى 
اين اشكال مطرح وياسخ نويسنده اين جنين است كه در نحوه انتخاب رهبر در حكومت اسلامى» هيج كونه دورى وجود 


ندارد؛ زيرا 


كرجه تأييد صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان بر عهده شوارى نكنّهبان استء اما منظور از نظارت فقهاى شوراى نكهبان بر 
تليق شتر) نظ كاقلة ينا غاق متطلتن خير كات سق كتروى قي انسار شراط اخ كانه ساون اناوس كان مزاعاك شود 
به بيان ديككرء بايد نظارت بر كانديداها به كونه اى كامل صورت بككيرد تا از هر لحاظ خبره بودن وعدالت وتقواى نامزدها 
محرز شود. واين به معناى انتخاب وتعيين خب ركان نيست؛ زيرا در هر حالء انتخاب نمايند كان مجلس خب ركان با خود مردم واز 
طريق انتخاب عمومى است. واز آنجا كه مردم حق انتخاب دارند» يس تركيب اعضاى مجلس خبر كان, منوط به انتخاب مردم 
است وهر كس در نظر مردم اصلح باشدء بركزيده مى شود وبه مجلس خب ركان راه مى يابد. از سوى ديككر» يس از انتخاب 
شدن اعضاى مجلس خب ركانء قانون اساسى اختيار وآزادى خب ركان را در عزل و يا ابقاى رهبرىء تأمين نموده است. و اين 
اشكال در كتاب حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران جلد دوم نوشته دكتر سيد محمد هاشمى كتاب شايسته سال 171/4 نيز 
مطرح كرديده استء متاسفانه جوابى براى آن در اين كتاب مطرح نكرديده ولى از آنجائى كه نويسنده فوق استاد حقوق در 


رشته تخصصى قضاء حوزه علميه قم بوده اند جواب شفاهى ايشان را نقل مى نمائيم. 


در تمام كشورهاى جهان كه شكل حكومت آن تفكيك قوا بصورت نسبى مى باشد كه تقريباً تمام كشورهاى جهان در حال 
حاضر با نظام جمهورى اينجنينى هستند يكك نظارت نسبى قوا بر يكديكر مطرح است اين مقدار دور وجود دارد و مورد قبول 
عرف بين اللمل و قانوونككذاران و حقوقدانها قرار كرفته است. 


مثلاً در حقوق فرانسه كه يكى از مطرح ترين 


دمكراسى جهان امروز مى باشد حق انحلالل مجلس به رياست جمهورى و حق بررسى فساد رياست جمهورى به مجلس 
واكذار كرديده و با كشور روسيه كه حق انحلاسل دوما به رياست جمهورى و حق استيضاح و بركنارى رياست جمهورى به 
دوما واكذار كرديده است,. البته در باب ولا-يت فقيه دو نظر مطرح است يكى اينكه ولى فقيه انتخابى است و توسط مردم 
انتتخاب مى شود كه اشكال شما در صورت انتخابى بودن ولى فقيه مطرح مى شود اما بنابر نظر انتصابى بودن كه نظر جمعى از 
عَلمَاءَ مى باشلد كان تمايتذ كان مجلين خب ركان التحات تمن باش فقط معرقى ولى فقية.ذازاى شرائط تحكويت اسستث 
وشايستكى فرد را تشخيص مى دهند يعنى اينكه ولى فقيه منصوب از طرف خخدا به صورت عام است نه يقيناً و فقط خبركان 
معين مى كند كه اين شخص خاصء آن شخص است كه در ادله شرعيه تعيين شده وشرايطش عنوان شده و او آن شرايط را 
دارد در اين صورت منصوب الهى است و انتخاباتى نيست و خب ركان مقام ولايت را به ولى فقيه اعطاء نمى كند. 


اين اشكال در كناب 8٠‏ برسش كه توسط آيت اللّه مصباح يزدى ياسخ آنها داده شده مطرح و بنا بر نظريه انتخابى بودن ولى 
فقيه ياسخ داده شده است. (كتاب يرسشها وياسخها - جاب موسسه امام خمينى(ره)) 


در آخر به بياناتى جند از امام خمينى(ره) اشاره مى نمائيم كه در تاريخ فرمودند اسلام هر فقيهى را كه ولى نمى كند 
آنكه علم دارد و عمل دارد و مشى اش مشى اسلام است - سياستش سياست اسلام است و آدم معوجى نيست و صحيح است 
اين نظارت داشته باشد به امرها كه نككذارد كه هر 


كس هر كارى دلش مى خواهد بكند و در تاريخ 08/8/18 فرمودند: ولايت فقيه آنطور كه اسلام مقرر فرموده است وائمه ما 
نصب فرموده اند به كسى صدمه وارد نمى كند - ديكتاتورى نمى آورد - كارى كه خلاف مصالح مملكت است انجام نمى 


دهد. 


.]١[‏ ترجمه وشرح كتاب نهايه الحكمه - مترجم على ربانى كليايكانى -اين ياسخ در يايانامه دوره كارشناسى ارشد رشته 
حقوق توسط دكتر ارسطا مطرح كرديده است. 


جرا در نظام جمهورى اسلامى با وجود جايكاه رياست جمهورى ولايت فقيه نيز وجود دارد؟ 
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يرسس 
جرا در نظام جمهورى اسلامى با وجود جايككاه رياست جمهورى ولايت فقيه نيز وجود دارد؟ 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسشء نخست بايد ولايت فقيه و جايكاه آن در نظام اسلامى تبيين كروه و سيس نسبت آن با مقام رياست 


جمهورى توضيح داده شود. 


جايكاه ولايت فقيه در نظام اسلامى 


در نظام اسلامى ولايت مطلق و سريرستى جامعه از آن خداوند است و هيج كس بدون اذن خداوند حق حكومت و ولايت بر 
مردم ندارد. ]1١[‏ قرآن كريم تنها اجازه حكومت را به ييامبران داده است. 171 و يس از آنها ولا-يت به ائمه اطهار(عليهم 
السلام) واكذار شده 1*1 و در زمان غيبت امام معصوم حكومت به اولوالامر و يا همان فقها سيرده اده اسك 1 شارايم فر 
نظام اسلامى و در زمان غيبت امام معصوم امامت و هدايت و رهبرى جامعه بر ولى فقيه واكذار شده است و مى توان كفت 
ولى فقيه قبولى و عهده دار اداره حكومت اسلامى است و مشروعيت نظام اسلامى و اعتبار همه مقررات و قوانين به او بر مى 


كردد و با تنفيذ او مشروعيت مى يابد. 
جايكاه رياست جمهورى 


با توجه به آنجه بيان شد وظيفه اداره حكومت اسلامى بر عهده ولى فقيه مى باشد امااز آن جهت كه دامنه اداره حكومت 
اسلامى بسيار كسترده است و از توان يكك فرد خارج مى باشد و در شكل امروزى حكومت و با توجه به اصل تفكيكك قوا 
اداره ابعاد مختلف حكومت تفكيكك شده و به مجريان خاص سيرده شده است بنابراين در نظام جمهورى اسلامى سه قوه 
مجريه» مقننه و قضاييه براى اداره جامعه بيش بينى شده است كه هر كدام عهده دار اداره بخشى از ساز و كار حكومتى مى 


باشند 


ورياست جمهورى به عنوان رياست قوه مجريه عهده دار اجراى قوانين و اداره امور جارى جامعه است اما اين مسؤوليت از 
سوى ولى فقيه به او تفويض شده و يس از انتخاب او از سوى مردم با تنفيذ ولى فقيه مقام وى مشروعيت مى يابد بنابراين مى 
توان كفت كه اككر جه رياست جمهورى مسؤول قوه مجريه و اداره امور جاريه جمهورى اسلامى است ليكن اين مسؤوليت از 


سوى ولى فقيه به او اعطا شده و نيز وظيفه نظارت بر حسن انجام وظايف رياست جمهورى بر عهده ولى فقيه مى باشد. 
ا «فالله هو اولى). سوره شورىء آيه 8. 
[1]. سوره احزاب» ابه 0 


["ا. سوره مائده» ايه 6. 





[]. «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ سوره نساء آيه 08 
مجلس خب ركان 
ملاك و معيار علمى براى نمايندكان مجلس خب ركان جيست و جقدر بايد درس خوانده باشند؟ 
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يرسيس 


ملاك و معيار علمى براى نمايند كان مجلس خب ركان جيست و جقدر بايد درس خوانده باشند؟ 
باسخ 


اصل يكصد و هشتم قانون اساسى شرايط خب ركان رهبرىء تعداد و كيفيت انتخاب آن هارا مشخص نموده است به متن زير 
توجه كنيد. 


"قانون مربوطه به تعداد و شرايط خب ركان» كيفيت انتخاب آن هاء و آيين نامه داخلى جلسات آنان براى نخستين دوره بايد به 


هر كونه تغيير و تجديد نظر در اين قانون و تصويب ساير مقررات مربوط به وظايف خبركان در صلاحيت خود آنان است". 
جرا نمايندكان مجلس خب ركان , فقط فقيهانند و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ 


3 


يريس 


جرا نمايند كان مجلس خب ركان , فقط فقيهانند و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ 


باسخ 


توضيح آنكه اخيرا سئوال و شبهه اى به صورت جدى مطرح مى شود كه در قانون اساسى براى ولى فقيه شرايطى برشمرده 
شده كه در سه شرط خلاصه مى شود : فقاهت , عدالت ومدبر و مدير بودن م يعنى تشخيص مصالح جامعه و توان اداره آن . 
بايد توجه داشت فقهايى كه به عنوان خب ركان و براى انتخاب رهبر در نظر كرفته شده اند و بسته به موقعيت علمى خود , توان 
تشخيص برخى از شرايط را دارند . آنهافقط مى توانند تشخيص دهند جه كسى افقه و داراى بالاترين صلاحيت فقهى است . 
بتأبراين ‏ فترؤوق امت كسان #يكرى تيز در مان شتير كان جاق كيرتل عايا #خصنصن وموقعيت علس يرد توان اخراز ديكر 
شرايظ مغل عدالت:وعديريث وهديريت و اشعاى كاقق بااسياستك وا داشهه راشلك ‏ ازابق وو ضروورت دارد خير كان از 
متخصصان رشته هاى كوناكون كزيئش شوند وهر دسته و بخشى از وي كيها و شرايط و شوون رهبرئ را تشخيص دهند . در 
ياسخ اين شبهه بايد كفت :كرجه سه شرط براى ولى فقيه ذكر شده , ولى اولا : اين سه شرط در عرض هم اعتبارندارد , بلكه 
يكى از آنها مهمتر است . ثانيا : رهبر بايد حد نصاب هر يكك از اين سه شرط را داشته باشد , اكنون ببينيم در ميان كسانى كه 


واجد اين شرايط هستند وجه كسى , هم از نظر فقاهت و هم تقوا و هم مديريت جامعه , افضل 


است و برآيند اين سه عامل در كدام بيشتر است ؟اكر حضور متخصصان رشته هاى كوناكون را در مجلس خب ركان لازم 
دانستيم , و آنها - بافرض عدم صلاحيت براى تشخيص شايستكى سياسى ولى فقيه - فقيهى را تعبين كردند كه ازنظر سياست 
حد نصاب لازم را ندارد و كفتند جون آقاى ( الف ) فقاهتش بيشتر است ,ما او را شايسته تراز ديكران مى دانيم : كروه 
سياستمداران كفتند ما آقاى ( ب )را انتخاب مى كنيم , جون سياستش بيشتر از ديكران است م مقدسين هم كفتند ما آقاى ( 
ج ) را انتخاب مى كنيم , جون تقوايش بيشتر است , جه نتيجه اى به دست مى آيد ؟ ياسه رهبر داريم كه يكى فقاهت دارد , 
دومى تقوا دارد و سومى مديريت - كه بى شكك آن سه , كارى از بيش نمى برند - يس اين فرض باطل است ,م يا بايد يكى 
از آن سه راترجيح بدهيم , مثلا فقيهى بى سياست و العياذبالله بى تقوا را ترجيح دهيم و يابر عكس : كه در اين فرض نيز 
مصالح اسلام و امت اسلامى رعايت نمى شود . نتيجه مى كيريم نمى توان براى خب ركان رهبرى سه دسته خبره و متخصص را 
در نظر كرفت , كه هر كدام متناسب با رشته خود , يكى را انتخاب كنند م بلكه خبر كان رهبرى بايدمرتبه اى از سه شرط را 
دارا باشند مم يعنى حد نصابى از فقاهت , از آكاهى به مصالح اجتماعى و نيز از تقوا . زيرا آنها بايد از ميان خود كسى را براى 
رهبرى انتخاب كنند 


. بندرت اتفاق مى افتد خبركان خارج از جمع خود كسى را انتخاب كنند . يس آن سه شرطى كه حد اعلا و مرتبه كاملش در 
رهبر است , در مرتبه نازلتر درخبركان نيز بايد باشد . اعضاى مجلس خب ركان بايد فقيه , عادل و آشناى به سياست واداره 
جامعه باشنئد . بنابراين كسانى كه صرفا سياستمدارند و فقيه نيستند و مثل كسانى هستند كه فقط فقيه اند واز سياست سر 
درنمى آورند و يا اصلا تقوا ندارند وكه نمى توانند در تعيين رهبر نقشى داشته باشند . خب ركان , واجد مرتبه اى از شرايط 
رهبرى يس خبركانى كه رهبر را تعيين مى كنند , بايد خودشان مرتبه اى از شرايط رهبرى راداشته باشند . البته بايد حد نصابى 
را در نظر كرفت كه عملا قابل اجرا باشد , نه يكك فرض ايده آلى كه تحقق بيدا نكند . حتى ممكن است در موقعيتى رهبر 
فقيه تر ازديكران نباشد , اما مجموع برآيند امتيازاتش از فقاهت , عدالت و مديريت بيش ازديكران باشد . در زمان حضرت 
امام قدس سره كسانى بودند كه مقلد مراجع ديكر بودندو امام را اعلم نمى دانستند , اما در همان حال ايشان را رهبر واجب 
الاطاعه مى دانستند , يعنى لااقل شرايط فقاهت را در او احراز كرده بودند و مجموعه شرايطرهبرى - فقاهت , عدالت و 
مديريت و آكاه بودن به مصالح جامعه - را در امام بيشترمى ديدند . البته اكر رهبر افقه و اتقى باشد و در مديريت نيز بهترين 


باشد , برديككران ترجيح دارد ‏ اما اكر جنين فردى نداشتيم و شخصى در يكى 


ازاين شرايط درحد اعلا نبود , ولى مجموع مزاياى سه كانه فقهى او از ديكران بيشتر بود , بايدرهبر باشد . كسانى هم كه او 
را تعيين مى كنند , بايد حد نصاب فقاهت , عدالت ومديريت و آشنايى به مسائل سياسى و اجتماعى را داشته باشند ودر 
شرايط مذكورحداقل اجتهاد را داشته باشند . اسلامى بودن , عالى ترين عنصر نظام نكته ديكرى كه در آغاز ياسخ , به آن 
اشاره رفت و اكنون به تفصيل آن مى يردازيم واين است كه - از نظر ما - سه شرط مذكور در ارزش , يكسان نيستند . ما 
معتقديم آنجه عنصر اصلى نظام را تشكيل مى دهد , اسلام است . مديريت در همه كشورها هست . جنان نيست كه در ديكر 
كشورها - كه نظامشان اسلامى نيست - شخص اول مملكت مديرنباشد . يس از اين جهت امتيازى بر ديكران نداريم . امتياز و 
صبغه ويزه كشور ونظام ما اسلامى بودن است ,م يعنى آنجه بيش از همه بر آن تاكيد مى كنيم اسلامى بودن نظام است . آنجه 
براى رهبر بيش از همه لا-زم است , فقاهت است از اين رومى كوييم : ولى فقيه , و نمى كوييم : ولى عادل , البته رهبر بايد 
عادل نيز باشد . نمى كوييم ولى سياس , كرجه بايد به سياست آشنا باشد . يس تاكيد ما بر كلمه فقيه , از آن روست كه 
عنصر اصلى در نظام ما اسلام است و فقيه م يعنى اسلام شناس . البته اشكال مى كنند كه اسلام علوم كوناكونى دارد و شما از 


قصه 


به عنوان ( اسلام شناس ) نام مى بريد , در حالى كه معناى اصطلاحى فقاهت , آشنايى به احكام فرعى است . يس با توجه به 
اينكه اسلام در بركيرنده اعتقادات و كلام , فلسفه , تفسير ,علم حديث و رجال هست , لازم است در ميان خب ركان عده اى 
فيلسوف , مفسر و متكلم نيزحضور يابند م همينطور ساير متخصصان در ديكر شاخه هاى علوم اسلامى . در ياسخ بايدكفت 
:آنجه در اجراى نظام اسلامى موثر است , فقاهت است . اسلام بخشهاى كوناكونى دارد مبخشى از آن مربوط به مسائل 
درونى و قلبى است كه عبارت اسثت از اعتقادات م بخشى از آن مربوط به مسائل خانواد كى است و بخشى مربوط به مسائل و 
عبادتهاى فردى ,مثل نجاست و طهارت , يا اين كه نماز جكونه بايد خوانده شود . ضرورت ندارد ولى فقيه در همه آن بخشها 
اعلم باشد . آنجه شرط است اين است كه در احكام اجتماعى وسياسى اسلام , رهبر از همه اعلم باشد , جون آشنايى او به 
احكام اجتماعى و سياسى اسلام , به راهبرى مردم و اداره جامعه , جهت مى دهد . البته ساير بخشهاى اسلام نيزمهم اند و 
فقاهت به معناى عام شامل آنها نيز مى شود , اما آنجه به مناسبت حكم وموضوع در اينجا دخالت دارد , احكام فقهى اسلام , 


بخصوص مسائل سياسى و اجتماعى است . 
در فقه شيعه و مبناى فقهى كار مجلس خب ركان جيست ؟ 
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برسس 
در فقه شيعه , مبناى فقهى كار مجلس خب ركان جيست ؟ 
باسخ 


ابتدا بايد ملاحظه كرد كه اصولا مشروعيت رهبرى به جيست ؟ آيا مشروعيت رهبرى ازبالا است و نوعى انتصاب است ؟ يعنى 
همان كونه كه خداى متعال بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را نصب فرمود و ايشان نيز از سوى خدا ائمه اثنى عشر 
عليهم السلام را تعيين فرمود و حضرات ائمه عليهم السلام هم در زمانى كه مى توانستندحكامى را براى شهرها منصوب مى 
كردند , در زمان غيبت نيز فقها به صورت عام نصب شده اند ويا اينكه مشروعيت از يايين است و نوعى انتخاب در كار است 
؟نظريه انتخاب رهبر و نقد و بررسى آن نظريه ديكرى كه از جانب برخى فقهاى معاصر مطرح شده نظريه ( انتخاب ) نام كرفته 
است . طبق اين نظريه - در زمان غيبت - ولى فقيه از سوى مردم انتخاب مى شود و باهمين راى و انتخاب , حكومت وى 
مشروعيت مى يابد م يعنى مشروعيت ولى فقيه , از سوى مردم است . آنها با اتتخاب رهبر و حق تسلطى را كه بر خود دارند , 
به او واكذارمى كنند . البته نظريه ( انتخاب ) برداشتهاى مختلفى دارد , ولى همه برداشتها بر اين اتفاق دارند كه مردم ولى فقيه 
را اتتخاب مى كنند و به نحوى در مشروعيت حكومت اوموثرند , به كونه اى كه اككر مردم نباشند , ولا-يت فقيه مشروعيت 


ندارد م يعنى نه تنها مقبوليت ندارد , كه مشروعيت هم ندارد . اين دو نظريه ( انتخاب و انتصاب ) در مبناى 


كار خب ركان اثر مى كذارد . اكر كسى معتقد باشد مردم بايد با راى خود به رهبر , اعتبار و مشروعيت ببخشند , در اين 
صورت مردم , خب ركان را برمى كزينند و خبركان هم از سوى مردم , رهبر را اتتخاب مى كنند م يعنى به او مشروعيت مى 
بخشند . در اين فرض , كويى مردم , امانتى را به خب ركان سيرده اند و آنها را به عنوان امين مردم , امانت را به رهبر مى 
سيارند . يس نقش خب ركان , وساطت و رساندن مشروعيتى است كه از سوى مردم به ولى فقيه داده مى شود . بايد توجه 
داشت كه اولا : اين نظريه سابقه فقهى ندارد يعنى فقهاى كذشته هيجكدام جنين نظريه اى را مطرح و قبول نكرده اند . ثانيا : 
بر اساس اين نظريه ه مشروعيت حكومت از ناحيه مردم به فقيه اعطا مى شودحال آنكه مردم اصلا حق حاكميتى از خودشان 
ندارند تا به كسى اعطا كنند . در جاى خودش مفصل بحث شده كه از ديد كاه اعتقادى اسلام مشروعيت حكومت بايد از 
جانب خدابه هر كس اعطا شود . در مورد ييامبران و امامان معصوم اين واكذارى به صورت نصب خاص بوده است و در 
مورد فقيه جامع شرايط بصورت نصب عام است . ثالثا : اكر بيذيريم كه مشروعيت را مردم به حاكم شرعى مى بخشند جاى 
اين سئوال هست كه جون همه مردم با حاكم شرعى بيعت نمى كنند بلكه اكثريت به او راى مى دهند ,آيا آن اقليت جه وظيفه 


اى دارند . حكومت حاكم اسلامى بر آن اقليت جه مشروعيتى دارد ؟بطور 


خلاصه اشكالاتى كه بر نظام دم وكراتيك مبتنى بر انتخابات وارد است بر اين نظريه هم وارد است . نظريه انتتصاب مشهور در 
ميان فقهاى شيعه همان نظريه انتصاب است . ما نيز همان نظريه انتصاب راتاييد مى كنيم . بعضى سخنان امام قدس سره هم 
صراحت در ( انتصاب ) دارد م مثلاايشان مى فرمايد : ( من به واسطه ولايتى كه از طرف شارع مقدس دارم , ايشان رانخست 
وزير قرار دادم . ايشان را كه من قرار دادم , واجب الاتباع است ) . (١)ايشان‏ در كتاب ( ولايت فقيه ) و در بحثها و كتابهاى 
ديكرى نيز به نظريه انتصاب اشاره مى كنند . طبق نظريه ( انتصاب ) نقش خب ركان در واقع شهادت دادن و معرفى كردن رهبر 
است إويعنى فرض اين است كه در هر زمانى ( فقيه اصلح ) براى اداره جامعه اسلامى از سوى امام زمان عليه السلام منصوب 
شده است , ولى مردم او را نمى شناسند . براى شناسايى ولى فقيه , بناجار - بنابر ادله شرعى و نيز به اقتضاى ذوق عقلايى - 
بايد ازخب ركان بهره جست . روش عقلاء , مراجعه به متخصصان ( ذوق عقلايى ) مبناى زندكى اجتماعى در تمام شوون مردم 
است , زيرا هيج كس درتمام شوون زندكى خود صاحبنظر نيست , و بناجار در بخشى از شوون زندكى از ديكران تقليد مى 
كند . مثلا همه به هنكام بيمارى بايد به يزشكك مراجعه كنند و به نظر اواهميت دهند م حتى يزشكها نيز ممكن است در 


فوازدى ببه يزشكان متخصص د يكرئ مراجعه كتكد يسن اساس زندكى اجتماعى و 


عقلا-يى مردم براين اصل استوار است و اكر اين اصل نباشد , نظام اجتماعى مختل مى شود . در مورد شناسايى رهبر نيز از 
طرف شارع مقدس , فقيه اصلح تعيين شده است , اما ازآن رو كه مردم از فقاهت جيزى نمى دانند و شرايط ولى فقيه را نمى 
توانند احرازكنند , با ذوق عقلايى خود به خبره رجوع مى كنند . در زمان تسلط رزيم طاغوت , كرجه مساله رهبرى اسلامى 
مطرح نبود , ولى مردم براى تشخيص مرجع تقليد همين كار را مى كردند ,م يعنى وقتى مرجع تقليد از دنيا مى رفت وكسى به 
تكليف مى رسيد و مى خواست به احكام دينى عمل كند , درصدد بود كه از كسى ببرسد مرجع تقليد اعلم كيست . طبيعى 
است كه او به عالم محل خود مراجعه مى كرد واككر در روستا عالم سرشناسى نبود , به شهر يا مركز استان مراجعه مى نمود و 
آن قدرجستجو مى كرد تا مطمئن شود اصلح را يافته است و نيازى نبود به مردم ياد بدهند ازخبره ها بيرسيد , تا اصلح را بيابيد 
م بلكه آنها با ذوق عقلايى خود اين كار راانجام مى دادند . حكم ولى فقيه تنها راه حل اكنون نيز حكم ولى فقيه تنها راه حل 
مشكلات نظام است , با اين تفاوت كه در آن زمان اكر مردم به مرجع واحدى نمى رسيدند , در امور شرعى آنها مشكلى 
بيش نمى آمد . فرض كنيد دو نفر همسفرند , يكى وظيفه اش را نماز قصر بداند و ديككرى نماز تمام ماين دو اكر برادر هم 


باشب شكلن 


بيش نمى آيد . حتى در نجاست و طهارت يا سايرجيزها هم اكر اختلا.فى باشد , مشكلى بيش نمى آيد . اما در مسائل 
اجتماعى , تعدد فتوا مشكل به وجود مى آورد و نياز به يكك راى رسمى معتبرى است كه مورد قبول جامعه باشد , تا به آن 
عمل بشود . مثال ساده آن ازدواج است . اككر در شرايط خاصى فقيهى فتوا بدهد كه اين ازدواج صحيح بوده , امافقيه ديكرى 
بر خلاف آن فتوا بدهد , در اين صورت زن نمى تواند بككويد من طبق فتواى مجتهد خودم عمل مى كنم و تو هم طبق فتواى 
مجتهد خودت عمل كن . در اينجا بايد كسى باشد كه هر دو نفر او را قبول داشته باشند و به فتواى او عمل كنند . مسائل 
سياسى نيز همين طور است . اكثر مردم بايد كسى را قبول داشته باشند كه درمسائل كلى جامعه نظر بدهد . اككر مردم - در اين 
حال - يراكنده شوند و هر كس به فتواى مرجع تقليد خود عمل بكند , نظام اجتماع مختل مى شود . بنابراين ضرورى است آن 
قدر تلاش كنيم تابه شخص واحدى برسيم , تا مصالح جامعه اسلامى تامين شود وكرنه يراكندكى ايجاد مى شود . وظيفه 
اصلى حاكم اسلامى و ولى فقيه حفظ وحدت جامعه اسلامى و تامين مصالح امت اسلامى است . جايكاه عملى مجلس 
خب ركان بنابراين , ضرورت مراجعه به خب ركان به شكل نظام مند دانسته شد . نظام آن در كشورما به اين صورت است كه 


شوراى نكّهبان صلاحيت داوطلبان واجد شرايط را تاييد مى كندو مردم آنان 


را انشكان من كنكن. كتماى كداز آزاء يتشتترف رعورةاز بوؤثة به عضووت مجلس بر كان بد يزفتة م شوتتكاى انآننا 
بررسيهاى مسئولانه كسى را كه بااحراز شرايط لازم براى رهبرى جامعه اسلامى از ديكران شايسته تر است شناسايى و به مردم 
معرفى مى كنند . در جايى كه اكثريت قاطع خب ركان به اصلح بودن فردى شهادت بدهند , بالاترين ظن اطمينان بخش براى 
افراد بدست مى آيد و شبهه اى باقى نمى ماند . عقلا جنين ظنى را معتبر مى دانند و به آن احترام مى كذارند . از آن رو كه 
مثال قبلى بهترين نمونه اى است كه انسان مى تواند تاثير شهادت خب ركان را بفهمد , بار ديكر از آن بهره مى كيريم . فرض 
كنيد كسى به مرض سحتى مبتلا شده ودنبال يزشكى مى كردد كه از همه حاذقتر باشد ماكر در ميان همه يزشكانى كه 
خودصاحب نظرند , هشتاد يا نود درصد بككويند كه فلان يزشك از همه ما عالم تر و حاذق تراست , ديكر براى آن مريض 
شكى باقى نمى ماند كه بايد به او رجوع كند . در مورد رهبرى هم اين كونه است , اكر خب ركان مجتهد شناس شهادت بدهند 
اين فرد ازهمه اصلح و اعلم است , شهادت آنها يقين آور مى شود . همان كارى كه يس از رحلت حضرت امام قدس سره 
درباره مقام معظم رهبرى ييش آمد . خلا-صه آنكه , مبناى فقهى تعيين رهبر همان سيره عقلا است كه معمولا مردم براى 


رجوع به متخصص اصلح و اعلم , از خب ركان و كارشناسان سئوال مى كنند . و براى 


اين سيره مويدات فراوانى از ادله شرعى و سيره متشرعين وجود دارد . 
آيا انتخاب خب ركان براى تعيين رهبر , نوعى ( قرارداد اجتماعى ) است ؟ 


3 


برسس 
آيا انتخاب خب ركان براى تعيين رهبر و نوعى ( قرارداد اجتماعى ) است ؟ 
باسخ 


تعبير عقد اجتماعى يا قرارداد اجتماعى تعبيرى است كه در جهان غرب شيوع دارد ومبانى خاص خود را دارد و آثارى بر آن 
مترتب مى شود . اكر دو نفر بخواهندمعامله اى بكنند توافق آنان بر كارشناس , اعلام اين است كه ما اين كارشناس ها راقبول 
داريم , حال اككر كسى نام اين توافق را ( قرارداد ) يا ( عقد ) بككذارد ,اشكالى ندارد اما به اين معنا نيست كه مردم با اين توافق 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند ؟ 


3 


يرسسن 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند ؟ 
ياسخ 


از آن رو كه نظام ما , جمهورى اسلامى است و بر اساس ارزشهاى اسلامى آن رايذيرفته ايم , كرجه شكل حكومت جمهورى 
است , اما محتواى آن بايد اسلامى باشد وبراى رسيدن به اين هدف در راس اين نظام بايد كسى باشد كه بيش از ديكران به 
مبانى اسلام و نحوه اجراى آن آشنا باشد , و اين همان مساله ولايت فقيه است كه ضامن اسلامى بودن نظام است . بهترين راه 
شناسائى متخصص حال با توجه به اينكه كار اصلى مجلس خب ركان تشخيص فرد مناسب براى تصدى مقام ولايت است , به 
نظر مى رسد عاقلانه ترين و منصفانه ترين راه اين است كه اعضاى خب ركان كسانى باشند كه خود در فقاهت دستى دارند , 
مثلا-اكر از من و شما ببرسند بهترين قاضى ايران كيست , قطعا براى دريافت بهترين ياسخ بايد سراغ قضات برويم , يعنى 
جواب اين سئوال از عهده هر كسى برنمى آيد , فقط كسانى مى توانند بهترين قاضى رامعرفى كنند كه خود تبحرى در اين 
موضوع داشته باشند . همجنين اكر به ما بكويند :بهترين استاد دانشكاه در فلا-ن رشته كيست , بايد جواب را از استادان 


دانشكاه كرفت . كسانى توان تشخيص اصلح ( شايسته ترين ) براى تصدى مقام ولايت فقيه رادارند كه خود بهره اى از شرايط 


آن مقام و منصب داشته باشند و از آن ويزكيها - هرجند در مرتبه يايين تر - بهره مند باشند . از آن رو كه مهمترين ويزكّى 


ولى فقيه فقاهت است - زيرا آنجه در قانون آمده ولايت 


( فقيه ) است - بنابراين , اعضاى خب ركان بايد فقهائى باشند كه صلاحيت اين كار رادارند . اكر منصفانه قضاوت كنيم مى 
فهميم اين بهترين و معقولترين راه براى تشخيص ولى فقيه است . نمونه روشنى از كار درست خبركان كه بركرفته از آشنايى 
بافقاهت و شناخت فرد مناسب براى رهبرى است , تعيين مقام معظم رهبرى يس از رحلت حضرت امام بود (اكر عموم مردم 
مى خواستند در آن اوضاع شخصى مناسب براى رهبرى راشناسائى كنند , نمى توانستند , اما خب ركان در طى جند ساعت به 
نتيجه قطعى رسيدند . افزون بر آن كه , اعضاى خب ركان داراى مقام فقاهتند , داراى مرتبه عالى تقوى نيز هستند و با شناخت 


قبلى از افراد تصميم مى كيرند ‏ از اين رو احتمال اينكه تحت تاثير تبليغات و جوسازى ها قرار بككيرند , بسيار ناجيز است . 
جرا نمايندكان مجلس خبر كان , فقط فقيهانند و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ 


3 


بريسن 
جرا نمايند كان مجلس خب ركان , فقط فقيهانئد و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارئد ؟ 
باسخ 


توضيح آنكه اخيرا سئوال و شبهه اى به صورت جدى مطرح مى شود كه در قانون اساسى براى ولى فقيه شرايطى برشمرده 
شده كه در سه شرط خلاصه مى شود : فقاهت , عدالت ومدبر و مدير بودن م يعنى تشخيص مصالح جامعه و توان اداره آن . 
بايد توجه داشت فقهايى كه به عنوان خب ركان و براى انتخاب رهبر در نظر كرفته شده اند و بسته به موقعيت علمى خود , توان 
تشخيص برخى از شرايط را دارند . آنهافقط مى توانند تشخيص دهند جه كسى افقه و داراى بالاترين صلاحيت فقهى است . 
بتابرايق وامترورى انيت كسان د بكرف تيز دن مار خبر كان حاف كرتن اجا #خصصن وموقعيت على غنوه كران اخران ديكر 
شرابط قل عدالك رعديريت وهنو كةو اشنا كانى باسناشة راداشه باشفد. ازادن رو ضعورك دازه حير كان اذ 
متخصضان رشته هاى كوناكون كزيئش شوند وهر دسته و بحخشى ان ولا كيها و شرايط و شوون رهبرى را تشخيضص دهتد .در 
ياسخ اين شبهه بايد كفت :كرجه سه شرط براى ولى فقيه ذكر شده , ولى اولا : اين سه شرط در عرض هم اعتبارندارد , بلكه 
يكى از آنها مهمتر است . ثانيا : رهبر بايد حد نصاب هر يكك از اين سه شرط را داشته باشد , اكنون ببينيم در ميان كسانى كه 


واجد اين شرايط هستند وجه كسى , هم از نظر فقاهت و هم تقوا و هم مديريت جامعه , افضل 


است و برآيند اين سه عامل در كدام بيشتر است ؟اكر حضور متخصصان رشته هاى كوناكون را در مجلس خب ركان لازم 
دانستيم , و آنها - بافرض عدم صلاحيت براى تشخيص شايستكى سياسى ولى فقيه - فقيهى را تعبين كردند كه ازنظر سياست 
حد نصاب لازم را ندارد و كفتند جون آقاى ( الف ) فقاهتش بيشتر است ,ما او را شايسته تراز ديكران مى دانيم : كروه 
سياستمداران كفتند ما آقاى ( ب )را انتخاب مى كنيم , جون سياستش بيشتر از ديكران است م مقدسين هم كفتند ما آقاى ( 
ج ) را انتخاب مى كنيم , جون تقوايش بيشتر است , جه نتيجه اى به دست مى آيد ؟ ياسه رهبر داريم كه يكى فقاهت دارد , 
دومى تقوا دارد و سومى مديريت - كه بى شكك آن سه , كارى از بيش نمى برند - يس اين فرض باطل است ,م يا بايد يكى 
از آن سه راترجيح بدهيم , مثلا فقيهى بى سياست و العياذبالله بى تقوا را ترجيح دهيم و يابر عكس : كه در اين فرض نيز 
مصالح اسلام و امت اسلامى رعايت نمى شود . نتيجه مى كيريم نمى توان براى خب ركان رهبرى سه دسته خبره و متخصص را 
در نظر كرفت , كه هر كدام متناسب با رشته خود , يكى را انتخاب كنند م بلكه خبر كان رهبرى بايدمرتبه اى از سه شرط را 
دارا باشند مم يعنى حد نصابى از فقاهت , از آكاهى به مصالح اجتماعى و نيز از تقوا . زيرا آنها بايد از ميان خود كسى را براى 
رهبرى انتخاب كنند 


. بندرت اتفاق مى افتد خبركان خارج از جمع خود كسى را انتخاب كنند . يس آن سه شرطى كه حد اعلا و مرتبه كاملش در 
رهبر است , در مرتبه نازلتر درخبركان نيز بايد باشد . اعضاى مجلس خب ركان بايد فقيه , عادل و آشناى به سياست واداره 
جامعه باشنئد . بنابراين كسانى كه صرفا سياستمدارند و فقيه نيستند و مثل كسانى هستند كه فقط فقيه اند واز سياست سر 
درنمى آورند و يا اصلا تقوا ندارند وكه نمى توانند در تعيين رهبر نقشى داشته باشند . خب ركان , واجد مرتبه اى از شرايط 
رهبرى يس خبركانى كه رهبر را تعيين مى كنند , بايد خودشان مرتبه اى از شرايط رهبرى راداشته باشند . البته بايد حد نصابى 
را در نظر كرفت كه عملا قابل اجرا باشد , نه يكك فرض ايده آلى كه تحقق بيدا نكند . حتى ممكن است در موقعيتى رهبر 
فقيه تر ازديكران نباشد , اما مجموع برآيند امتيازاتش از فقاهت , عدالت و مديريت بيش ازديكران باشد . در زمان حضرت 
امام قدس سره كسانى بودند كه مقلد مراجع ديكر بودندو امام را اعلم نمى دانستند , اما در همان حال ايشان را رهبر واجب 
الاطاعه مى دانستند , يعنى لااقل شرايط فقاهت را در او احراز كرده بودند و مجموعه شرايطرهبرى - فقاهت , عدالت و 
مديريت و آكاه بودن به مصالح جامعه - را در امام بيشترمى ديدند . البته اكر رهبر افقه و اتقى باشد و در مديريت نيز بهترين 


باشد , برديككران ترجيح دارد ‏ اما اكر جنين فردى نداشتيم و شخصى در يكى 


ازاين شرايط درحد اعلا نبود , ولى مجموع مزاياى سه كانه فقهى او از ديكران بيشتر بود , بايدرهبر باشد . كسانى هم كه او 
را تعيين مى كنند , بايد حد نصاب فقاهت , عدالت ومديريت و آشنايى به مسائل سياسى و اجتماعى را داشته باشند ودر 
شرايط مذكورحداقل اجتهاد را داشته باشند . اسلامى بودن , عالى ترين عنصر نظام نكته ديكرى كه در آغاز ياسخ , به آن 
اشاره رفت و اكنون به تفصيل آن مى يردازيم واين است كه - از نظر ما - سه شرط مذكور در ارزش , يكسان نيستند . ما 
معتقديم آنجه عنصر اصلى نظام را تشكيل مى دهد , اسلام است . مديريت در همه كشورها هست . جنان نيست كه در ديكر 
كشورها - كه نظامشان اسلامى نيست - شخص اول مملكت مديرنباشد . يس از اين جهت امتيازى بر ديكران نداريم . امتياز و 
صبغه ويزه كشور ونظام ما اسلامى بودن است ,م يعنى آنجه بيش از همه بر آن تاكيد مى كنيم اسلامى بودن نظام است . آنجه 
براى رهبر بيش از همه لا-زم است , فقاهت است از اين رومى كوييم : ولى فقيه , و نمى كوييم : ولى عادل , البته رهبر بايد 
عادل نيز باشد . نمى كوييم ولى سياس , كرجه بايد به سياست آشنا باشد . يس تاكيد ما بر كلمه فقيه , از آن روست كه 
عنصر اصلى در نظام ما اسلام است و فقيه م يعنى اسلام شناس . البته اشكال مى كنند كه اسلام علوم كوناكونى دارد و شما از 


قصه 


به عنوان ( اسلام شناس ) نام مى بريد , در حالى كه معناى اصطلاحى فقاهت , آشنايى به احكام فرعى است . يس با توجه به 
اينكه اسلام در بركيرنده اعتقادات و كلام , فلسفه , تفسير ,علم حديث و رجال هست , لازم است در ميان خب ركان عده اى 
فيلسوف , مفسر و متكلم نيزحضور يابند م همينطور ساير متخصصان در ديكر شاخه هاى علوم اسلامى . در ياسخ بايدكفت 
:آنجه در اجراى نظام اسلامى موثر است , فقاهت است . اسلام بخشهاى كوناكونى دارد مبخشى از آن مربوط به مسائل 
درونى و قلبى است كه عبارت اسثت از اعتقادات م بخشى از آن مربوط به مسائل خانواد كى است و بخشى مربوط به مسائل و 
عباد تهاى فردى ومثل نجاست و طهارت , يا اين كه نماز جكونه بايد خوانده شود . ضرورت ندارد ولى فقيه در همه آن بخشها 
اعلم باشد . آنجه شرط است اين است كه در احكام اجتماعى وسياسى اسلام , رهبر از همه اعلم باشد , جون آشنايى او به 
احكام اجتماعى و سياسى اسلام , به راهبرى مردم و اداره جامعه , جهت مى دهد . البته ساير بخشهاى اسلام نيزمهم اند و 
فقاهت به معناى عام شامل آنها نيز مى شود , اما آنجه به مناسبت حكم وموضوع در اينجا دخالت دارد , احكام فقهى اسلام , 


شرايط اعضاى خب ركان جيست؟ 
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يريس 


شرايط اعضاى خب ر كان جيست؟ 


باسخ 


كرفت كه عملا قابل اجرا باشد. يعنى آن سه شرط اصلى كه معيار انتخاب رهبرى است يعنى «فقاهت)»» «عدالت)» و «مديريت» 


خود اعضاى خب ركان مرتبه از اين شروط راذارا باشند. كرجه ممكن اسث در موقعبتى رهبر از ديكران فقبه ثر تباشد ولى با 


مجموع برآيند امتيازش از فقاهت و عدالت و مديريت شايسته تر از ديكران باشد. 


بسن اعضاع خير كان بابد حل هات قتاهت: عدالثك وهديرية.و اشتاي با سائل ساسى و اتسباعي رااداشته باشتد ودر 


شرايط مذكور حداقل اجتهاد را داشته باشند(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا در قانون اساسى اصلى مبنى بر نظارت مجلس خب ر كان بر تمام كارهاى رهبرى وجود دارد؟ اكر جواب مثبت است به جه علت و جرا و 


تاجه حد؟ آيا اين با ولابت مطلقه فقيه سازكار است؟ 
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يريس 


آيا در قانون اساسى اصلى مبنى بر نظارت مجلس خب ركان بر تمام كارهاى رهبرى وجود دارد؟ اكر جواب مثبت است به جه 
علت و جرا و تا جه حد؟ آيا اين با ولايت مطلقه فقيه سازكار است؟ 


باسخ 


بر اساس اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران مجلس خب ركان رهبرى وظيفه ى تشخيص و شناسايى 
قراط و عقا :را قدند و قانوة اإساسى رزاع وى فيه ب شيروة ايك (تتاسك هد الث وعدي و مدر يردة تراب يده كازفو 
همجنين بعد از معرفى فقيه واجد الشرايط به عنوان ولى فقيه» در طول دوران رهبرى نيز وظيفه ى نظارت بر اعمال و رفتار 
رهبرى و بقاء آن شرايط را بر عهده دارد و به منظور آن, خبركان از ميان اعضاى خود هيئت تحقيق را مركب از هفت نفر 
براى مدت دو سال با رأى مخفى انتخاب مى نمايند تا به وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايند. هيئت موظف است هر 
كونه اطلاع لازم را در رابطه با اصل يكصد و يازدهم در محدوده ى قوانين و موازين شرعى تحصيل نمايد» همجنين نسبت به 
صحت و سقم كزارشهاى واصله در اين رابطه تحقيق و بررسى كند و در صورتى كه لازم بداند با مقام رهبرى ملاقات نمايد. 


يس از ارائه كزارش هيئت تحقيق به مجلس خب ركان مقام رهبرى در خصوص كزارش ارائه شده حق دفاع از خود را خواهد 
داشت. نصاب لازم در تشخيص موضوع و عمل به اصل يكصد و يازدهم؛ آراى دو سوم نمايند كان منتخب مى باشد. هر كاه 


رهبر به تشخيص خبركان از انجام وظيفه رهبرى ناتوان شود از مقام خود بركنار مى شود. 


اما در ياسخ به جرايى 


اين موضوع بايد كفت كه اين مسأله داراى دلايل عقلى و شرعى متعدد است. به عنوان نمونه عقل حكم مى كند كه به دليل 
حساسيت مسائل رهبرى جامعه از يك سو و همجنين معصوم نبودن رهبرىء لازم است مكانيزم هاى دقيق براى كنترل و نظارت 
بر رهبرى در نظر كرفته شود تا احتمال كوجكترين خطاها نيز به حداقل برسد. 


5 حَ 35 8 ٠ 35 .. 5 ٠.‏ 0 
از سوى ديكّر در مبانى دينى نيز توصيه هاى متعددى در مورد نظارت بر عملكرد رهبران و مسؤولين» امر به معروف و نهى از 
منكرء نصيحت حاكمان و ... وجود دارد. 


وازسوى ديكر اين مسأله كاملا با ولا-يت مطلقه فقيه سا كارى دارد زيرا ولا-يت مطلقه فقيه در جارجوب احكام و حدود 


رهبرى نظارت داشته باشد تا هيج كونه انحرافى از اين جارجوب ها يبش نيايد. 


جرا جلسات مجلس خب ركان حداقل مانند شوراى اسلامى مستقيماً براى مردم بخش نمى شود؟ يا حداقل اينكه متن جلسه از طريق 
روزنامه» صدا وسيما و... به اطلاع عموم نمى رسد؟ (تذكر:در جامعه مسلمين» آحاد مردم بايد از اعمال و احوال مسؤولين نظام مطلع 
باشند و هم اينكه سيره ائ 


3 


يريس 


جرا جلسات مجلس خب ركان حداقل مانند شوراى اسلامى مستقيماً براى مردم يخش نمى شود؟ يا حداقل اينكه متن جلسه از 
طريق روزنامه» صدا وسيما و... به اطلا-ع عموم نمى رسد؟ (تذكر:در جامعه مسلمين» آحاد مردم بايد از اعمال و احوال 
مسؤولين نظام مطلع باشند و هم اينكه سيره ائمه اطهار(خود حاكى از اين است؛ تا جائى كه حضرت رسول(خود در جمع براى 


قصاص آماده مى شوند. حضرت امير(در مسجد رو در رو مورد انتقاد قرار مى كيرند). 
باسخ 


جلسات مجلس شوراى اسلامى هميشه بصورت مستقيم يخش نمى شود بلكه در مواقعى كه مجلس جلسات عادى دارد يخش 
مى شود و در ساير موارد در حد يكك كزارش در مورد جلسات اخبار منتشر مى شود. يكى از مسايلى كه اسلام به آن توصيه 
كرده است كتمان سور است واينكونه نيست كه در شرايط سياسى و بيجيده امروز بتوان تمام مسايل كشور را بصورت علنى 
مطرح كرد ونقاط ضعف و قوت خود را در معرض ديد جهانيان قرار داده تا آنها سوء استفاده كنند. لذا مجلس خبر كان با 
توجه به وظايفى كه دارد در اين جلسات كه بصورت ساليانه بركزار مى شود نتايج كميسيونها را كه در طول سال در راستاى 
مأموريتهاى مجلس خب ركان فعال بوده اند مورد بررسى قرار داده و در نهايت با صدور بيانيه اى بخشى از اطلاعات را كه لازم 


جلسات قوه قضائيه. جلسات دولت» جلسات شوراى نككهبان وساير وزارتخانه ها نيز هيج كاه بصورت مستقيم بخش نمى شود 


وظايف و اختيارات مجلس خبر كان رهبرى جيست ؟ 


3 


يريس 
وظايف و اختيارات مجلس خب ركان رهبرى جيست ؟ 
ياسخ 


به موجب اصل يكصد و هفتم قانون اساسىء تعيين رهبر به عهده خب ركان است و به موجب اصل يكصد و يازدهم هركاه رهبر 
از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شودء يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم كردد؛ يا معلوم شود از 


آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده خب ركان است. 


در مورد بررسى عملكرد رهبرى» مجلس خبركان فعاليت هايى انجام داده است؛ ليكن جزئيات آن را بايد از دبيرخانه آن 


مجلس م ال كتيده رلك 
آيا غير از مجتهدان مجلس خب ركان , ديكر اصناف مى توانند بر عملكرد رهبرى نظارت نمايند؟ 


3 


ير سس 
آيا غير اذ مجتهدان مجلس خب ركان : ديكر اصنئاف هى توائيل بز عملكره رغيرى نظارت تمايئل؟ 
يباسخ 


براساس قانون اساسى شرايطى كه براى رهبر معين كرديده عبارتند از: فقاهتء عدالت و مدير و مدير بودن. و امانسبت به ساير 
تخصص ها نظير مسائل نظامى و اقتصادى و غير آنها بايد كفت در هيج كجاى دنيا عادتا نه جنين جيزى معمول و متداول و نه 
اساسا ممكن است كه يكك نفرء هم متخصص امور نظامى باشد» هم كارشناس و متخصص كاركشته در مسائل سياسى و 
دييلماسى داخلى و خارجى و... ودر همه امور صاحب نظر و خبره باشدء بلكه در رهبران سياسى كشورها عمدتا مسأله 
مديريت و كلان اجتماعى و آشنايى به مسائل سياست داخلى و خارجى است كه مهم قلمداد مى شود و براى تصميم كيرى در 
ساير مسائل نظير مسائل نظامى» اقتصادىء مسائل مربوط به توسعه و غير آنهااز كروه هاى مشاوران امين و خبره و متخصص 
استفاده مى شود. در نظام ما هم كه يكك نظام اسلامى است علاوه برويكى هاى رهبران سياسى معمول دنياء بايد يكك وي رْكى 
ديكرى نيز داشته باشد و آن ويزكى فقاهت واسلام شناسى است. اما نسبت به غير از اين موارد لازم نيست رهبر شخصا 
صاحب نظر بوده و آكاهى عميق و تخصصى داشته باشدءبلكه مى تواند با بهره كيرى از كروه مشاوران امين» متخصص و قوى 
در زمينه هاى مختلف از عهده وظايف و اختيارات كوناكونى كه براى وى در نظر كرفته شده است مانند فرماندهى كل قواء 


تعيين خط و مشى ها و سياست هاى كلى نظام اعم از اقتصادىء نظامى» سياسى و... برآمده و تصميم كيرى نمايد. اما در مورد 
نظارت و اين كه آيا بايد به غير 


از فقهاء وحقوق دانان متخصصان مختلف نيز در مجلس خب ركان حضور داشته و بر عملكرد ايشان نظارت نمايند؟ بايد كفت: 


اولا آنجه كه عنصر اصلى نظام را تشكيل مى دهد اسلام است كه در دو شرط فقاهت و عدالت در ولى فقيه تبلوريافته است و 
باعث امتياز نظام ما بر ساير نظام ها مى شود و احراز اين ويزكى در رهبر از عهده كسانى بر مى آيد كه خودشان متخصص در 


اين رشته يعنى فقاهت و اجتهاد باشند. 


شزا فل اغعضباي ير كان ا كافى ف اشباتق سيت بستائل الحتماعى :3 ستياسع فى باشاند 


ثالثا از آنجا كه بر طبق قانون اساسى فرماندهى كل قواء تعيين خط و مشى ها و سياست هاى كلى نظام اعم از اقتصادىءنظامى, 
سياسى و غير آنها به وسيله رهبر انجام مى كيرد خب ركان براى نظارت بر عملكرد صحيح رهبر و وظايف اوء دركميسيون هاى 
مجلس خب ركان خصوصا كميسيون تحقيق كه مراقب بقاء اوصاف و شرايط رهبرى است و درمشورت هاء از متخصصان و 
صاحب نظران سياسى و اقتصادىء» نظامى و.. دعوت نموده واز نظرات كارشناسى آنهامطلع مى شوند. 

رابعا: يكى از وظايف همه مسلمانان امر به معروف و نهى از منكر و نصيحت حاكمان وانتقاد صحيح, سالم وسازنده از آنان 
مى باشد (نظارت عمومى) و مردم و ساير متخصصان مى توانند نظرات خود رااز طريق رسانه هاء احزاب و... به حكومت و 


دستكاه هاى مسؤول منتقل نمايند. 


بدين ترتيب ملا-حظه مى شود كه منطقا وجود تخصص هاى مختلف نظامىء اقتصادى و غير آنها در مجلس خب ركان رهبرى 


واعضاى آن ضرورتى ندارد و انتخاب افرادى كه حد نصاب لازم و كافى را 


در اجتهاد و تقوا و آكاهى نسبت به مسائل سياسى و اجتماعى روز جامعه و بين الملل داشته باشند» براى تعيين و تشخيص رهبر 
و ولى فقيه توسط مجلس خب ركان كافى است. افزون بر آن مسؤوليت هايى جون فرماندهى كل قوانيازمند آكاهى هاى نظامى 
نيست» زيرافرماندهى كل در واقع سياست هاى كلان مانند جنكك و صلح را اعلام مى كند نه فرماندهى يككان هاى نظامى در 


ميدانرا. 

راف | كاه شر و كق: 

-١‏ ولايت فقيه» ص 588 جوادى املى 

-١‏ نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه ص :18 محمد مهدى نادرى قمى 


آيا مجلس خب ركان رهبرى مى تواند ولى فقيه را عزل نمايد؟ 


3 


برسس 
آيا مجلس خب ركان رهبرى مى تواند ولى فقيه را عزل نمايد؟ 
باسخ 


اين مسئله در اصل يكصدويازدهم قانون اساسى يبش بينى شده است بر اساس قانون , يكى از وظايف و اختيارات مجلس 
خب ركان رهبرى نظارت بر كار رهبر و عزل و بر كنارى وى هنكدّامى كه تشخيص دهند برخى يا همه شرايط لازم را براى 
هرق ال دست دادة الست قله" عدا ذا كرده مرككت كناء كبيرة كقهاو از ضير عدالت:و تقوا متعرف شد وا بر اثر يماو 
يا عامل ديكرى در شعور و قواى فكرى او خللى واقع شده يا قدرت اجتهادى را از دست داده است يا قادر به دركك و تحليل 
مسائل سياسى و اجتماعى نيست و فاقد مديريت و كارايى لازم براى رهبرى است در اين صورت ديككر آن رهبر فاقد ولايت و 
اختيارات شمرده شده براى فقيه مى باشد و خب ركان بعد از كشف فقدان شرايط او را رسما" بركنار كرده و به اطلاع مردم مى 
زمائتن (ههان ,عن ١88‏ ومن ذا ): 


اكر نمابنده مجلس خب ركان رهبرى شرايط نمايندكى رااز دست داد آيا هم جنان عضو مجلس است؟ 


3 


برسس 
اكر نماينده مجلس خب ركان رهبرى شرايط نمايندكى راز دست داد آيا هم جنان عضو مجلس است؟ 


باسخ 


براساس آيين نامه داخلى مجلس خب ركان رهبرى» در مورد فقدان شرايط لازم نمايندكى مجلس خب ركان از سوى نمايند كان 
اين مجلسء با بيشنهاد ٠١‏ نفر از نمايند كان مجلس خب ركانء قابل طرح در «كميسيون تحقيق» بوده ويس از بررسى اين 
بيشنهاد به صحن علنى مجلس مى رود كه در صورت حضور آن نماينده؛ ابتدا نظرات و دلايل آن شنيده و سيس به رأى 


كبرق كذ اشعه فى شود كد دن عيورت تشخيض ق راض اكتروك دير فتداة ساحكيةة از معت لشاهد فى ركان من لود 


در هر صورت تصميم كير هو ابن زمينه با راق كيرع سان تمايند كان مجلس غير كان خواهد يوة (تنانن تلفتى با فيبرخانة 
مجلس خب ركان رهبرى 18////87). 


ساز و كار نظارت بر رهبرى از سوى مجلس خبركان جكونه است؟ 


3 


يرسسن 
ساز و كار نظارت بر رهبرى از سوى مجلس خب ركان حِكّونه است؟ 
باسخ 


بر اساس اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» مجلس خب ركان رهبرى وظيفه تشخيص و شناسايى 
شرايط و صفاتى را كه در قانون اساسى براى ولى فقيه بر شمرده است (فقاهت» عدالت و مدير و مدبّر بودن) برعهده دارد. 
همجنين بعد از معرفى فقيه واجد شرايط به عنوان ولى فقيه» در طول دوران رهبرى وظيفه نظارت بر اعمال و رفتار رهبرى و 
بقاى 'آن شوايط :وا عيندة وار افرع خبر كان نوم متظون ازا عبان اعفاى عوره جعت تحت را مر كيه ازعقت لفن براق عدت 
دو سال با رأى مخفى انتخاب مى كنند تا به وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايند 


بر اساس ماده يكمء آيين نامه مجلس خب ركان رهبرى. : هيئت موظف است هر كونه اطلاع لازم را در رابطه با اصل يكصد و 
يازدهم در محدوده قوانين و موازين شرعى تحصيل كند. همجنين نسبت به صحت و سقم كزارش هاى واصله؛ در اين رابطه 


تحقيق و بررسى كند و در صورتى كه لازم بداند» با مقام رهبرى ملاقات نمايد. 


و بر اساس تبصره دوم ماده يكم آبين نامه مجلس خب ركان رهبرى» يس از ارائه كزارش هيئت تحقيق به مجلس خب ركانء مقام 
رهبرى در خصوص كزارش ارائه شده حق دفاع از خود را خواهد داشت. نصاب لازم در تشخيص موضوع و عمل به اصل 
يكصد و يازدهم» آراى دو سوم نمايند كان منتخب است. هركاه رهبر به تشخيص خب ركان از انجام دادن رهبرى ناتوان كرددء 


از مقام خود بركنار مى شود.همان مواد /او/وةو ٠ل‏ و١١او35١.‏ 


از ديدكاه حقوقى رابطه مجلس خب ركان و رهبرى جكونه است؟ آيا به دليل عزل و نصب رهبر از سوى خبر كان» اين مجلس جايكاه رفيع 
ترى ندارد؟ 


از ديد كاه حقوقى رابطه مجلس خب ركان و رهبرى جكونه است؟ آيا به دليل عزل 


ونصب رهبر از سوى خبركان» اين مجلس جايكاه رفيع ترى ندارد؟ 
ياسخ 


طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» عالى ترين مقام در جمهورى اسلامى ايران» «ولى فقيه) است و از حيث عقل و 
شرعء رفيع ترين جايككاه به او اختصاص دارد؛ لكن به دليل حوادث و ييشامدهاى مختلف (از قبيل مرض و فوت) ويا كشف 
فقدان بعضى از شرايط» خب ركان مردم وظيفه اعلام عزل رهبرى را دارند. بنابراين خب ركان راه كشف عزل و نصب است؛ نه 
ايجاد كننده آن. 


از اين رو كار خب ركانء يكك نوع تثبيت و حفظ جايكاه رهبرى صالح در جامعه است؛ نه ايجاد و نفى آن تا تصور شود كه 


داراى شأن برترى است. 


بدين ترتيب» نظارت مجلس خب ركان بر رهبرى» نه تنها موجب تنزل اعتبار رهبر ويا محدود كننده قدرت وى نيست؛ بلكه 
باعث تقويت و استحكام جايكاه والاى ولايت فقيه و مظهر جمهوريت نظام اسلامى است. از طرف ديكر اين كونه مقامات» 
داراى وجوه و اعتبارات مختلفى است. بنابراين به يكك اعتبار مى توان كفت: مجلس خب ركان تقدم بر رهبرى دارد و به اعتبار 
ديكرى رهبرى» مقدم بر خب ركان و داراى جايكاه رفيع ترى است. 


در فرض وقوع هم زمان عزل رهبرى از سوى مجلس خبركان و انحلال مجلس خب ركان به وسيله رهبر» كدام يك مقدم است؟ 


3 


برسس 
در فرض وقوع هم زمان عزل رهبرى از سوى مجلس خبركان و انحلال مجلس خب ركان به وسيله رهبر» كدام يكك مقدم است؟ 
باسخ 


هر جند اين فرض نادر است؛ اما اكر زمانى جنين اتفاقى بيفتد» به نظر ما تصميم مجلس خب ركان فصل الخطاب خواهد بود؛ 


در جارجوب نظام و قانون اساسىء اين امر بر عهده مجلس خب ركان است؛ جنان كه در اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران» مجلس خب ركان قانوناً حق عزل و بركنارى رهبرى را دارد. از طرف ديكر جنين اختيارى قانوناً براى 
رهبرى در نظر كرفته نشده است(.ولا-يت فقيه» ولا.يت» فقاهت و عدالت» ص 688.) بنابراين قول و تصميم مجلس خب ركان 
قاثوناً حت ووملاكةا عمل اسع 


از بعد انديشه اى و تثورى و نظرى نيز در فرض وقوع جنين مسأله اى» قول خبركان رهبرى مقدم است؛ زيرا هر جند ولايت 


فقيه واجد شرايطء ثبوتاً و در عالم واقع منبعث از كشف و شناسايى خبركان نيست؛ ولى از نظر اثباتى» ولايت جنين فقيهى و 
وجوب و لزوم اطاعت از اوء بر كشف خبركان -كه واسطه در تشخيص مردم اند معتبر است. بنابراين به مجرّد اينكه خبر كان 
رهبرى» رأى به فقدان صلاحيت رهبر داد» ديكر جنين فردى اثباتاً «ولايت» ندارد و فرمان او مبنى بر انحلا-ل خبركانء فاقد 
اعتبار است. 


البته در مقابل اين نككرش» ديد كاه ديكرى هست كه حكم «ولى فقيه) را مقدم مى دارد. همجنين شرايط مختلفى را مى توان 
فرض كرد كه در برخى از آن شرايط نظر ولى فقيه مى تواند مقدم باشد. 


آيا خبركان علاوه بر كشف و تعيين ولى فقيه به عنوان رهبر» وظيفه ديكرى هم دارند؟ 


3 


برسس 

آيا خبركان علاوه بر كشف و تعيين ولى فقيه به عنوان رهبرء وظيفه ديكرى هم دارند؟ 

باسخ 

خب ركان علادوه بر كشف و تعيين رهبر» وظيفه نظارت و در صورت لزوم عزل رهبرى -و به تعبير دقيق تر اعلا-م عزل او را بر 
عهده دارند. اجلاس عمومى مجلس خب ركان سالى يكك نوبت تشكيل مى شود؛ اما در تمام سال كميسيون هاى فعالى به وظيفه 
خود و نظارت بر عملكرد رهبرى مى يردازند تا اكر به هر دليلى يكى از شرايط رهبر از بين رفت» اين مطلب را اعلام كنند. 
بنابراين يكى از كميسيون هاى فعال خب ركان -كه از ابتدا به ييشنهاد مقام معظم رهبرى تشكيل شد هيأت تحقيقى است كه اين 
مهم را يبكيرى مى كند. 

فلسفه وجودى مجلس خبركان جيست و به جه علت امام خمينى(ره) از سوى خب ركان انتخاب نشدند؟ 


يرسيس 


فلسفه وجودى مجلس خب ركان جيست و به جه علت امام خمينى(ره) از سوى خبركان انتخاب نشدند؟ 


باسخ 


منصوب كرديده و همه ذارائ ولاديت اند. از طرف ديكر تصوّر وجود رهبرى هاى متعدد در يكك حكومتء غير قابل قبول 


البته نفس تعدد ولا-يت مشكل زا نيست؛ بلكه تداخل در مقام اجرا و اعمال ولا-يت است كه به هرج و مرج مى انجامد. به 
عبارت ديكر در صورت تزاحم يا احتمال آن بين فقيهان واجد شرايط» نمى توان قائل به جواز اعمال ولايت براى همه شد و 
تنها يكى از آنان, بايد اعمال ولايت كند. ازاين رو يس از به قدرت رسيدن يكى از آنان» ساير فقها مى توانند در محدوده اى 
كه فقيه حاكم اعمال ولايت نكرده - به شرط عدم تزاحم به اعمال ولايت بيردازند. 


نكته ديكر اينكه بايد يكى از آنان را كه داراى ملاكك ترجيح و برترى نسبت به ديكران استء به رهبرى بركزينيم. عمده اين 
مرججحات عبارت است از: اعلم بودن» برجستككّى در فضايل اخلاقى؛ مقبوليت بيشتر» صلابت و استوارى» مديريت قوى تر» 


براى تشخيص فقيه جامع شرايط» جند راه كار منطقى و مورد قبول وجود دارد: 


يك. در بعضى از موارد رجحانء برترى و افضل بودن يكك فقيه نسبت به ساير فقيهان هم عصر خويشء كاملا واضح و روشن 


است؛ به كونه اى كه هيج رقيبى براى او وجود ندارد تا زمينه تحر و 


ترديد يديد آيد. در جنين مواردىء نياز به اقامه بينه يا كزارش كارشناسانه خب ركان نيست و حق حاكميت با اقدام فقيه و 
بذيرش مستقيم و بى واسطه مردم اعمال مى شود؛ جنان كه يذيرش نظام جمهورى اسلامى» در فروردين 1888 از طريق همه 
برسى و به طور مستقيم صورت كرفت. همين طور است يذيرش رهبرى بى بديل امام خمينى(ره) از سوى آحاد مردم كه از 
شروع انقلا.ب, ولا-يت ايشان به نحو تعن بر همككان روشن بود. در جنين مواردى بعد از اينكه فقيه واجد شرايطء اقدام به 


تسكن كوت كرف دياك اذا اسه عدي ققياض: مع ضر ازمر طليك يها تغيك اركار نت كاش 


دو. در مواردى كه تشخيص فقيه افضل و اعلم براى رهبرىء از ميان ساير فقيهان يبجيده و دشوار و نيازمند به كارشناسى 
متخصصان باشد و مردم خود توانايى تشخيص جنين او را نداشته باشند» به خب ركان مراجعه مى كنند و آنان را وكيل خود قرار 
مى دهند نا ولى فقيه واجد شرايط را شناسايى كنند. مراجعه به افراد خبره و كارشناس» يكك فرايند عقلايى است و انسان ها در 
امور خود - بويزه در موارد ييجيده و مهم بر اساس آن عمل مى كنند. اين روش مورد تأييد شارع است. از آن جهت كه 
معمولاً مردم اطلاعات كمترى درباره فقاهت و شرايط ولى فقيه دارند» به افراد خبره رجوع مى كنند و خبركان نيز رهبر با 
كفايت را كشئء شناسايى و معدّفى مى نمايند. 


در قانون اساسى مصوب ١1588‏ هر دو راه كار براى شناسايى و كشف رهبر وجود داشت؛ ولى از آنجا كه وجود فردى مانئد 
امام راحل(ره)» بسيار نادر و در طول تاريخ كم نظير بود در بازنكرى قانون اساسى تنها 


راه كار دوم (تشخيص و شناسايى به وسيله خبركان) رسميت يافت. بنابراين اكر نمونه نادرى همجون امام راحل(ره) وجود 
داشته باشدء مردم به طور عادى تكليف خود را مى دانند و عمللا در مرحله تعيين رهبرء نيازى به خبركان ندارند؛ البته در اين 
صورت هم در مرحله بقا و نظارت» خب ركان لازم است.الف. جوادى آملى» آيت اله عبدالله» وحى و رهبرى» مقاله امامت؟؛ 


ولايت فقيه» ص /55. 
ب. تازه هاى انديشه» شس »١‏ خب ركان رهبرىء نهاد لعايلك كن مقام معظم رهبرى در دانشكاه ها. 
شرايط اعضاى خب ركان جيست؟ 
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يرسس 


شرايط اعضاى خب ر كان جيست؟ 


باسخ 


كرفت كه عملا قابل اجرا باشد. يعنى آن سه شرط اصلى كه معيار انتخاب رهبرى است يعنى «فقاهت)»» «عدالت)» و «مديريت» 
خود اعضاى خب ركان مرتبه از اين شروط را ذارا باشند. كرجه ممكن اسث در موقعبتى رهبر ان ديكران فقبه ثر نباشد ولى با 


مجموع برآيند امتيازش از فقاهت و عدالت و مديريت شايسته تر از ديكران باشد. 


بسن 'اعضائ خير كان بايد حك تناك فتاهتك:» عدالك و مديريث و اشتان نا مسائل سياسى و السساعى زا داشت باشمد ودر 


شرايط مذكور حداقل اجتهاد را داشته باشند(١).‏ 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
جه ضرورقى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند؟ 


يرسيس 


جه ضرورتى دارد اعضاى خبر كان فقيه باشند؟ 


باسخ 


از آن رد كه نظام ما جمهورى اسلامى است و بر اساس ارزشهاى اسلامى آن را يذيرفته ايم كرجه شكل حكومت جمهورى 


به مبانى اسلام و نحوه اجراى آن آشنا باشد. و اين همان مسأله ولايت فقيه است كه ضامن اسلامى بودن نظام است. 


حال با توه به اينكه كار اصلى مجلس خب ركان تشخيص فرد مناسب براى تصدّى مقام ولايت استهء به نظر مى رسد عاقلانه 
ترين و منصفانه ترين راه اين است كه اعضاى خب ركان كسانى باشند كه خود در فقاهت دستى دارند. و توان تشخيص اصلح و 


بنايراين اعضاى خبر كان بايد فقهايى باشند كه صلاحيّت اين كار را دارند(؟). 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


؟) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
جايكاه مجلس خب ركان جيست؟ و وظايف آن كدام است؟ 
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جايكاه مجلس خب ركان جيست؟ و وظايف آن كدام است؟ 
باسخ 


براى تعيين رهبر در نظام اسلامى جون مردم در شناخت و انتخاب اصلح با مشكل روبرو مى شوند و معمولاً شناختن يكك فرد 
جامع شرايط رهبرى براى افراد عادى سال ها وقت لازم دارد وترجيح رهبر اصلح از ميان كانديداهاى رهبرى كارى دشوار 
است و دراكثر مواقع يقين آور نيست - البته ممكن است در بعضى مواقع مردم با اكثريت آرأ شخصى واجد شرايط را انتخاب 
كنند اما جون هميشه اين مسئله مقدور نيست- براى همين در اصل ٠١7‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران خبر كان رهبرى 
بيش بينى شده است و در آن اصل آمده است: «تعيين رهبر بر عهده خب ركان منتخب مردم است. خب ركان رهبرى درباره همه 
فقهأ واجد شرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشوررت مى كنند هركاه يكى از آنان را اعلم به احكام 
وموضوعات فقهى يا مسائل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد برجستكى خاص در يكى از صفات مذكور در 
اصل يكصد و نهم تشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند ودر غير اين صورت يكى از آنان را به عنوان رهبر اتتخاب 


و معرفى مى نمايند. رهبر منتخب خب ركان. ولايت امر و همه مسئوليت هاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت )١[‏ 


با توجه به مطالب فوق جايكاه مجلس خب ركان ووظايف آن در نظام اسلامى مشخص مى شود و آن تعيين و شناساندن رهبرى 


داراى واجد شرايط به مردم است و در واقع آنان بعنوان مجتهد شناسان شهادت مى دهند كه اين فرد از همه اصلح و اعلم است 


ودراين صورت شهادت آنها يقين آور مى شود مبناى 


فقهى خب ركان تعيين رهبرى همان سيره عقلا است كه معمولا مردم براى رجوع به متخصص اصلح و اعلم از خب ركان و 


كارشناسان زبده سوال مى كنند و براى اين سيره مويّدات فراوانى از ادله شرعى و سيره متشرعين وجود دارد. 


عقلا-يى خود همين كار را مى كردندء يعنى وقتى مرجع تقليد از دنيا مى رفت و كسى به تكليف مى رسيد و مى خواست به 
احكام دينى عمل كند؛ درصدد بود كه از كسى بيرسد مرجع تقليد اعلم كيست؟ طبيعى است كه او به عالم محل خود مراجعه 
مى كرد و اككر در روستا عالم سرشناسى نبود» به شهر يا مركز استان مراجعه مى نمود و آن قدر جستجو مى كرد تا مطمئن شود 
اصلح را يافته است و نيازى نبود به مردم ياد بدهند از خبره ها ببرسيدء تا اصلح را بيابيد» بلكه با ذوق عقلايى خود اين كار را 
انجام مى دادند. [7] 


مى توان مجلس خب ركان رهبرى در جمهورى اسلامى ايران را به نوعى به مجل «اهل حل و عقد» در ميان اهل تسئن دانست با 
اين تفاوت كه آن جلسه فقط براى تعيين خليفه و حاكم است اما انتخابات غير مستقيم و جند مرحله اى براى انتخاب خب ركان 
رهبرى نظريه هاى عام تر و فرا كيرتر از مسئله «اهل حل و عقد) است كه براى هر منصبى -از رئيس جمهورى كرفته تا وزير و 
قضات و حتى شهردارها و هركس كه بخواهد در منصبى قرار بكيرد قابل اجرا استء يعنى طبق اين روشء» متخصصان هر 
صنفء بايد به اصلح رأى بدهند توضيح آنكه نحوه شناسايى و انتخاب 


طول سال هادي" كنانا أ نها اود كي كردم تال حصو عيائقه انوا امي كاسنه ينا محمدافة مياق را مغرف من كمد 
زيرا آنها مورد وثوق مردم هستند وبى دليل سخن نمى كويند سيس خود متخصصان. افراد را از لحاظ تخصصء مهارت, تعهد 


[١].قانون‏ اساسى» نشر تالش» ص "لا 


[1]. يرسشها و ياسخهاء استاد مصباح يزدى» ج 3 ص ْ66/ 
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جرا اعضاى خب ركان رهبرى» بايد فقيه باشند؟ 
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يرسيس 


جرا اعضاى خب...ط015..91).. لأطابايد فقيه باشند؟ 
باسخ 


يكى از وظايف مجلس خب ركان و بلكه اصلى ترين آن هاء تعيين رهبر از ميان فقهاى واجد شرايط رهبرى است. اين مهم بعد 
از مرجع عالى قدر و رهبر فقيد انقلاب» حضرت امام خمينى - رحمه الله - بر عهده مجلس خبركان كذاشته شد. علت اين مهم 
آن است كه رهبر نظام اسلامى علاوه برداشتن عدالت و تقوا مى بايست داراى صلاحيت علمى لازم براى صدور فتوا در ابواب 
كوناكون فقه باشد ؛ يعنى بايد مجتهدى جامع الشرايط باشد. [١]طبيعى‏ و منطقى است كه شناسايى جنين شخصى و بى بردن 
اناي ساق علس از خصوفا هو اضولء تيار به اللاعات و.سيسى در فد ايخياذ دارة | كداحقط هكين ات 4ه 
توانايى شناسايى مجتهد را داراست. همجنان كه فقط يزشكك تشخيص ميدهد جه كسى در طبابت مهارت دارد» و مهندس 
ساختمان است كه مى تواند بفهمد جه كسى در اين موضوع اطلاعات كافى دارد. از اين روى اعضاى مجلس خبر كان رهبرى 
مى بايست فقيه و مجتهد( كرجه در برخى از ابواب فقهى )باشند تا بتوانند ولى فقيه واجد شرايط رهبرى را تشخيص دهند. 
يكى از انديشمندان معاصرء درباره اين موضوع كه تشخيص فقيه جامع شرايط رهبرى دشوار است و بايد آن را بر عهده 
كارشناسان متعهد كذاشت,ء مى كويد: «فقيه جامع شرايط علمى و عملى؛ عهده دار مناصب متعدد است كه بارزترين آن ها 
مرجعيت فتواء قضا در محاكم عدلء ولايت و رهبرى امور مردم است...و جون محورى ترين شرط آن منصب هاء همانا فقاهت 
واجتهاد است...» تشخيص جنين وصف و شرطى دشوار بوده و بر كارشناسان متعهد است. سيره مستمر متشرعان و نيز بناى 


0-1 ٠ 
فرزانكّان نيز در‎ 


اين كونه از امور مهم اين است كه به متخصصان هر رشته مراجعه مى كنند و كزارش كارشناسان متخصص موثق را مى 
يذيرند....».[17همو در جاى ديكرى درباره ضرورت فقاهت و عدالت اعضاى مجلس خب ركان مى نويسد: «جمهورى اسلامى 
ايران» نظام ويزه اى است كه كذشته از مجلس شوراى اسلامى (قوه مقننه)» قوه قضاييه و قوه مجريه» نهاد برتر و فايقى دارد به 
نام ولا-يت فقيه.... نظام اسلامى ايران طبق اصل دوم و جهارم و ساير اصول مهم قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيد» نبوت» 
معاد عدل الهى؛ امامت مستمر و كرامت و ارزش والاى انسان و آزادى توأم با مسؤوليت او در برابر خداء استوار است. جنين 
نظام الهى اى» انسانى مى طلبد كه كارشناسان فقاهت و عدالت (يعنى همان مجلس خب ركان رهبرى) در دو مرحله «حدوث» و 
«بقا» [) محققانه سنت و سيرت رهبرى نظام را مراقب باشند). [؟] يزوهش كر ديكرى در ياسخ به اين كه جرا بايد اعضاى 
مجلس خب ركان مجتهد باشند» مى كويد: «از آن رو كه نظام ما جمهورى اسلامى است... براى رسيدن به اين هدفء در رأس 
اين نظام بايد كسى باشد كه بيش از ديكران به مبانى اسلام و نحوه اجراى آن آشنا باشد. و اين همان مسأله ولايت فقيه است 
كه ضامن اسلامى بودن نظام است... حال با توجه به اين كه كار اصلى مجلس خب ركان» تشخيص فرد مناسب براى تصدى 
مقام ولايت استء به نظر مى رسد كه عاقلانه ترين و منصفانه ترين راه اين است كه اعضاى خب ركان كسانى باشند كه خود 
در فقاهت دستى دارند... اكر از ما بيرسند بهترين استاد دانشكاه در فلان رشته كيستء بايد جواب را از استادان دانشكاه 


كرفت. از آن رو 


كه مهم ترين ويزكى ولى فقيه» فقاهت است.... اعضاى خب ركان بايد فقهايى باشند كه صلاحيت اين كار (يعنى تشخيص 


فقاهت و ميزان علمى شخص مورد نظر براى رهبرى) را دارند...». 0 
.٠11[‏ قانون اساسى» صفات لازم براى رهبرى را در اصل 4 برشمرده است/ 


[7].؟. مجله حكومت اسلامى؛ سال سوم ش "#ءجايكاه فقهى - حقوقى مجلس خب ركان (كفت و كو با آيت الله جوادى 
آملى)؛ ص 6/ 


["].". يعنى در بدو امر براى يذيرش منصب رهبرى و بعد از آن در كليه دوران زعامت. 


[].ع. مجله حكومت اسلامى» سال سوم ش ”.ا ص 56" - /١5‏ 





.1١]0[‏ يرسش ها و ياسخ ها (ولا-يت فقيه و خبركان»» آيت الله مصباح يزدى (انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام 


خمينى» ص 4-9 


مرز يبن مصلحت وحقيقت دين در كجاست؟ 


آنجه در انديشه دينى مصلحت خوانده مى شود هيجككونه انفكاك و مرز فاصلى با حقيقت ندارد» بلكه جهره و تجلى حقيقت 
در شرايط مختلف مى باشد. آنجه بين حقيقت (1/ألالأ1) و مصلحتء جدايى مى افكند نكرش يراكماتيستى بر مصلحت و 
تفسير هادى و سرد انكاراثة (/]|اتأنا) از آن است. اما در تفكر اسلامى مصلحت در مقابل مفسده و فساد است. در «مصباح 
المنير؛ آمده است: صلاح ضد فساد است» مصلحت در جيزى يعنى وجود خير در آن. (المقرى الفيدمى» احمد بن محمد بن 
على؛ المصباح المنير» ج ١‏ ص 60©. 


بر اساس ديدكاه شيعه و معتزله همه احكام الهى بر اساس مصالح و مفاسد واقعى نهفته در متعلق آنها وضع شده اند. البته در 
مواردى مصالح و مفاسد با يكديكر تزاحم مى كنند. مثلا خوردن كوشت خوك به خاطر مفسده اى كه دارد حرام است و 





تحفظ حجان ند الضلاحتى اسنتك كه بابك رعايت شوة: اكنوك اكريزاى سحفظ حجان بةتخوردق كوقتت تقو كم عالدت شنب قواعدى 
در دين وجود دارد كه بر اساس اهميت ملاكك ها تكليف را روشن مى سازد. مثلا جون از نظر شارع مصلحت حفظ جان اهم 
از رعايت مصلحت ترك خوردن كوشت خوك استء در جنين شرايطى اجازه خوردن آن را مى دهدء زيرا عدم تجويز آن 
مفستدة يز ركترى ذاوف:و أن "اذ بيخ رقت تفن مخترنه اسك ايراد ملحت انكوتة كناو شبريعت تنينن شاناه عيق حقيفت 
است و سراى رفع تزاحم بين مصالح و مفاسد واقعيه در شريعت اسلامى قواعدى قرار داده شده كه نقش حاكم و كنترل كننده 


ديكر قوانين را 


دارند» از طرف ديكر در مواردى كه تشخيص اهم و مهم و رفع تزاحم بين مصالح و مفاسد نيازمند دقت هاى كارشناختى 
است امام معصوم و در غيبت او ولى فقيه جنين رسالتى را بر عهده دارد بنابراين مى توان كفت خود دين مرز مصلحت را 
مشخص كرده است كاهى به صورت قواعد كلى مانند قاعده «لاضرر و لا ضرار فى الاسلام» در اسلام ضرربينى و ضرر رسانى 


وجود ندارد. ويا قاعده ١احرج)‏ كه هر آنجه موجب سختى خارج از طاقت انسان باشد در اسلام نيست. 


ويا مصلحتى بايد باشد كه توسط امام معصوم و يا فقيه جامع الشرايط تشخيص داده شود كه رعايت آن به مصلحت مسلمانان 


بنابر آن جه كفته شد اكر مصلحت را عرف متدينين و عقل جمعى تشخيص دهند به طورى كه شارع نيز آن را امضا كند. و يا 
«رهبر الهى» كه داراى دو ويركى علم و عدالت است. اككر مصلحت را تشخيص دهد اطمينان حاصل مى شود از جهارجوب 
دين خارج نيست و ظلم در آن راه ندارد. اين همان مصلحت انديشى است كه مورد يذيرش دين مى باشد. رعايت فاكتورهاى 
قوق مات مرز شتاسى هيان مصساحت وحفقيقت دين اسة دوغير ابن صضورت تملحت اتديشى عاق د يكران اطميئان بيكش 


نخواهد بود و مورد تأييد و امضاى شارع نيست. 

برا كام نةدر د كف 

.١‏ محمدصادق شريفى» بررسى فقهى و حقوقى مجمع تشخيص مصلحت نظام, بوستان كتاب قم؛ 

؟. تشخيص مصلحت نظام» محمدجواد ارسطاء كانون انديشه جوان؛ 

*. مجمع تشخيص مصلحت نظامء سيدحسين هاشمى» مركز مطالعات و تحقيقات يزوهش هاى فرهنككى حوزه علميه قم. 


وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و جرا بايد در رأس همه اركان ها از جمله مجلس قرار كيرد؟ در حالى كه نماينده هايى كه 
در مجلس هستند رأى آن ها جون منتخب مردم هستند ارجحيت دارد؟ 


حيست وجرا بايد در رأس همه اركان ها از جمله مجلس قرار كيرد؟ در حالى كه نماينده هايى كه در مجلس هستند رأى آن 


ها جون منتخب مردم هستند ارجحيت دارد؟ 
باسخ 


رئيس مجمع تشخيص مصلحت نظام وظايفى از قبيل؛ اداره جلسات مجمع و نظارت بر حسن اجرا و عملكرد بخش هاى 
مربوطه به كميسيون هاى تخصصى و... را بر عهده دارد (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» سيد محمد هاشمى» جاب 


ينجم» نشر داد كستر» 008١‏ صص 068 - 887). 
در ياسخ اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: 


يكم. سابقه مجمع تشخيص مصلحت نظام به زمان امام و در بى اختلاءف نظرى كه بين مجلس و شوراى نككهبان بود بر مى 
كردد. حضرت امام(ره) در ياسخ به نامه ى مسؤولا-ن و مقامات حكومتى وقت (در تاريخ )15/1١/28‏ در مورد برخى از 
مشكلات و...» فرمانى را صادر نمودند كه به موجب آن, «مجمع تشخيص مصلحت نظام لأسيين شور قسن ارايخ كران 
آمده است: «... براى غايت احتياط در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان شرعاً و قانوناً تواقق حاصل 
نشدء مجمعى مركب از فقهاى محترم شوراى نكهبان» (رؤساى قواى سه كانه)»... (نخست وزير) و وزير مربوطه براى تشخيص 
مصلحت نظام اسلامى تشكيل كردد و در صورت لزوم از كارشناسان ديكر هم دعوت به عمل آيد ويس از مشورت هاى 
لازم رأى اكثربّت اعضاى حاضر اين مجمع» مورد عمل قرار كيرد... مصلحت نظام؛ امور مهمّه اى است كه كاهى غفلت از 
آن موجب شكست اسلام غزيز عى كرد فا 


(مجموعه ى قوانين و مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام. انتشارات اداره ى كل قوانين و مقررات كشورء جاب 
,ص 7-8). سيس در بازنكرى قانون اساسى در سال 1788 مجمع تشخيص مصلحت نظام براى حل اختلاف بين مجلس 
و شوراى نكهبان و به عنوان كروه مشاوران وهيئت مشورتى رهبرى در قانون اساسى قرار داده شد و تا سال ١71/8‏ كاه و بيكاه 
و متناسب مواردى كه بيبش مى آمد تشكيل جلسه مى داد واين همه هيج ارتباطى به رياست جمهورى جناب آقاى خاتمى 


ندارد. يعنى هم ضرورت آن و هم تشكيل آن قبل از رياست جمهورى جناب آقاى خاتمى بوده است. 


در سال ١1/8‏ قرار شد مجمع تشخيص مصلحت نظام بر همان اساسى كه قانون اساسى مقرر نموده بود فعال تر و جدى تر عمل 
كند و در آن زمان با اين كه آقاى هاشمى رفسنجانى رئيس جمهور وقت بودند» به رياست مجمع تشخيص مصلحت نظام نيز 
قات ند تك متاسفائم در كشقور نا از فرط زنادةروئن:دى كزايكن و عللايق سباسى فاق فت وتتارعي نير تصر نام 
كردد. در سال 1178 (يعنى هشت سال يس از تأسيس مجمع تشخيص مصلحت نظام) رياست جمهورى آقاى خاتمى آغاز 


شد. 


دوم. مجمع تشخيص مصلحت نظامء با توجه به فرمان بازنكرى امام راحل در 5/1/1178 (مجمع تشخيص مصلحت نظام براى 
حل معضلات نظام و مشاوره با رهبرى» به صورتى كه قدرتى در عرض قواى ديكر نباشد) و نيز نظر تفسير شوراى نككهبان (... 
مجمع تشخيص مصلحت نظام نمى تواند مستقلا در موارد قانونى مصوبه خود. تجديد نظر كند)؛ نه تنها يكك مركز تصميم 


كيرى» هم عرض ساير قوا نبوده و باعث تداخل امور جارى و اجرايى 


نظام نيست؛ بلكه اساساً براى حل معضلات و باز كردن كره هاى كور نظام و كمكك به نهادهاى آن - به ويزه قوه ى مقئنه و 
مجريه - تأسيس شده است. اين مجمع موظف است به عنوان بازوى مشورتى رهبرء ايشان را در ترسيم و تدوين سياست هاى 


سوم. يكى از جلوه هاى بارز حاكميت ملى در كشور ماء نهاد مجلس شوراى اسلامى است كه از نمايند كان منتخب ملت 
تشكيل مى كردد. (اصل 27). مجلس شوارى اسلامى نيز در عموم مسائل در حدود مقرّر در قانون اساسىء مى تواند قانون 
وضع كند (اصل /). بنابراين صلاحيّت عام تدوين كليه قوانين مورد نياز جامعه» در انحصار مجلس قرار دارد. يس مجمع 
تشخيص مصلحتء خود نهاد مستقلى در امر قانون كذارى نيست و حق تقنين ندارد (اصل 127). البته اين موضوع را نبايد با 
قانونى بودن مصوّبات آن مجمعء خلط نمود؛ زيرا: آن دسته از مصوباتى كه در موارد اختلافى بين مجلس و شوراى نككهبان 


مى باشند به موجب اصل .٠1١72‏ مانند ساير قوانين عادى است و بايد رعايت شود. 


دسته اى ديكر از مصوبات اين مجمعء به اين صورت است كه «هر كاه حل معضلات نظامء از طريق عادى ممكن نباشد» رهبر 
مى تواند از طريق مجمع آن را حل و فصل كند» (اصل .)٠١‏ يس در مواردى» مجمع تشخيص مصلحت نظام, اقدام به 
تصويب و تدوين برخى از مقررات نموده است؛ به اعتبار اين كه رهبر انقلاب براى رفع مشكلات نظام با آنها مشورت نموده 
و در واقع نظر كارشناسى آنها را خواسته است و سيس با تأيبد نظرات آنان» آن مصوبه به صورت مقرّرات در آمده است. اين 


امر 


انتشارات اطلاعات: تهران» جاب هفتمء 171/4 صص 198 - 198). 


نكته ديكر اين كه مصوبات مجمع - بر عكس مصوّبات مجلس - دائم و ثابت نيست و نفس دوام و ثبات در مصوبات مجلس 
و تأييد شوراى نككّهبان و موقت بودن امر در مجمعء بهترين دليل بر اين است كه مصوبات مجمع بر اساس «ضرورت» استء 


(صورت مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اسايس»ء ج ؟2» ص 617/7). 


در هر صورتء مجمع تشخيص مصلحت نظام نيز يكى از نهادهاى كاملا قانونى مانند مجلس شوراى اسلامى و در راستاى 
تأمين مصالح كشور و اداره هر جه كارآمدتر آن است و به هيج وجه با موقعيت و جايكاه مجلس و ساير نهادها تعارض و 
اصطكاكى ندارد. 


جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 

-١‏ تشخيص مصلحت نظام از ديدكاه فقهى - حقوقى » محمد جواد ارسطاء نشر كانون انديشه جوان 

-١‏ مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنكى حوزه علميه قم 

وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و اكر مصوبه اى مخالف با شرع و قانون باشد, مى قواند آن را قاءييد كند؟ 
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وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و اكر مصوبه اى مخالف با شرع و قانون باشد, مى تواند آن را تاءييد كند؟ 


باسخ 


مى دانيم كه احكام شرع جندكونه است. بعضى احكام اوليه است مانند حرمت شراب و بعضى احكام ثانويه است مانند حليت 


شراب. در صورت اضطرار و خوف مركك بعضى نيز احكام حكومتى است مانند يرداخت ماليات. 


اكر مصوبه مجلس مخالف با احكام اوليه بود شوراى نككهبان آن را رد مى كند دراين صورت با تصويب دوباره مجلسء از 
حيث اين كه آيا از زمره احكام حكومتى هست يا نه در مجمع تشخيص مصلحت نظام بررسى مى كردد. امام خمينى در نامه 
اى كه در اين باره نوشتند فرمودند: كرجه با تصويب دو سوم مجلس نظر كارشناسى به دست مى آيد و ازنظر شرعى حكم آن 


روشن است اما براى احتياط بيشتر در مجمع تشخيص مصلحت نظام بررسى كردد. 


مجمع تشخيص مصلحت نظام بر اساس بازنكرى قانون اساسى در سال 88 علاوه بر بررسى موارد اختلااف بين مجلس و 


شوراى نكّهبان وظيفه مشورت دادن به رهبرى را نيز بر عهده دارد و تركيب مجمع تشخيص مصاحت نظام راقانون اساسى 


روشق كرده اشث» نكف اصل عاى :21193111 /الالأقانوة اساس جمهورع انلام آيران): 


اينجا مورد بررسى قرار مى كيرد از ديد كاه و براساس شرع است و جيزى جداى از شرع و در مقابل آن نيست. إل 


آبا وظيفه مجمع تشخيص مصاحت نظام آن است كه نزاع بين مجلس و شوراى نكهبان را صرفا با بك راى كيرى سياسى حل كند؟ آيا 
مسائل و مشكلات فنى كه به مجمع ارجاع داده مى شود صرفا با راى كيرى اعضا باعث مصلحت دارى حكم براى نظام مى شود. مكر همه 
اعضا از تشخيص كافى اسلامى ب 
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كند؟ آيا مسائل و مشكلات فنى كه به مجمع ارجاع داده مى شود صرفا با راى كيرى اعضا باعث مصلحت دارى حكم 


براى نظام مى شود. مكر همه اعضا از تشخيص كافى اسلامى بهره مندند؟ اكر خير يس جكونه راى مثبت و منفى ميدهند. مكر 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: 


يكم - مسلما مجمع تشخيص مصلحت نظام يكى از نهادهاى مهم نظام اسلامى است كه از يشتوانه هاى مستحكم حقوقى؛ 
منطقى و شرعى برخوردار بوده و كاركردهاى بسيار با ارزشى در زمينه هاى مختلف و در مقاطع حساس داشته و دارد؛ از اين 


رو مناسب است با دقت بيشترى به قضاوت يبرامون جايكاه و كاركردهاى آن بنشينيم. 


دوم - همانكونه كه مى دانيد رأى كيرى ييرامون موضوعات مختلفى كه در مجمع مطرح مى شودء تنها يكك مرحله از مراحلى 
است كه موضوعات درمجمع جهت تصويب طى مى كنند و قبل از آن» موضوعات در كميسيون هاى تخصصى مجمع توسط 
كارشناسان زبده بررسى مى شوند. ازاين رو در موارد اختلافى بين مجلس و شوراى نككهبان - به عنوان يكى از وظايف 
مجمع - اولا- تنها با يكك رأى كيرى نيستء ثانيا رأى كيرى نيز على القاعده سياسى نمى باشد زيرا هم تركيب مجلس كه از 
جناح ها و سلايق مختلف سياسى و بخش هاى مختلف حكومتى و قواى سه كانه تشكيل شده است و هم مراجعه به مصوبات 
مجمع كه كاملا بى طرفانه و در بسيارى مواقع به نفع مجلس يا دولت مى باشد با اين نككرش همخوانى ندارد. بلكه بايد كارى 
كارشناسانه براساس مصالح نظام و جامعه اسلامى باشد. 


تجربه ترين و متعهدترين افراد كشور مى باشد كه معمولا هر يكك در برخى از زمينه ها از تخصص و توانايى مديريتى مناسبى 
برخوردار مى باشند از اين رو تركيب اين مجمع نسبت به ساير نهادهاى حكومتى و دولتى از جايكاه ويه و ممتازى برخوردار 
مى باشد. از سوى ديكر علاوه براين كه در ميان اعضاى مجمع از جمله رياست محترم مجمع افراد مجتهد و اسلام شناسى 
وجود دارد» مصوبات مجمع حتما بايد به تأييد ولى فقيه جامع الشرايط برسد تا مشروعيت يبدا كند. 


جهارم - هم اصل مصلحت و هم جايكاه مجمع تشخيص مصلحت فلسفه وجودى و وظايف و اختيارات آن و جكونكّى 
عملكرد آن و...» نيازمند ارائه توضيحات مبسوطى است كه از حوصله نامه خارج مى باشدء از اين رو توصيه مى شود در 
صورت تمايل به منابع ذيل كه كاملا به صورت منطقى اين قبيل موضوعات را براى علاقه مندان تبيين نموده اند مراجعه 


فرمابيد: 

178٠١ مجمع تشخيص مصلحت نظام» محمد صادق شريعتى» قم» بوستان كتاب»‎ .١ 

؟. حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» مرتضى مرندى, قم اننشارات يارسانان: 1١89‏ (به ييوست ارسال مى كردة). 
جكونكى ايجاد مجمع تشخيص مصلحت و عدم تعارض آن با مجلس شوراى اسلامى را بيان نمابيد؟ 
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يرسس 
جِكونكى ايجاد مجمع تشخيص مصلحت و عدم تعارض آن با مجلس شوراى اسلامى را بيان نماييد؟ 
يباسخ 


در ياسخ اين سؤال توجه به نكات زير حايز اهميت است: 


يكم. سابقه مجمع تشخيص مصلحت نظام به زمان امام و در بى اختلاءف نظر بين مجلس و شوراى نكلهبان برمى كردد. 
حضرت امام(ره) در ياسخ به نامه مسؤولان و مقامات حكومتى وقت در تاريخ .15/١1١/88‏ در مورد برخى از مشكلات» فرمانى 
را صادر كردند كه به موجب آن «مجمع تشخيص مصلحت نظام» تأسيس شد. در قسمتى از اين فرمان آمده است: «... براى 
غايت احتياط در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان شرعاً و قانوناً توافق حاصل نشدء مجمعى مركب از 
فقهاى محترم شوراى نككهبان» رؤساى قواى سه كانه.... نخست وزير و وزير مربوطه براى تشخيص مصلحت نظام اسلامى 
تشكيل كردد ودر صورت لزوم از كارشناسان ديكر هم دعوت به عمل آيد و يس از مشورت هاى لازمء رأى اكثريّت اعضاى 
حاضر اين مجمع» مورد عمل قرار كيرد... مصلحت نظام, امور مهمّه اى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام 


عرير مى كردد...). 


(مجموعه قوانين و مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام, انتشارات اداره كل قوانين و مقررات كشور.ء ص ”و 6.) 


در بازنكرى قانون اساسى نيز مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ براى حل اختلاف بين مجلس و شوراى نككّهبان و به عنوان ١كروه‏ 
مشاوران وهيئت مشورتى رهبرى» در قانون اساسى قرار داده شد. اين مجمع سال تا 1717 كاه و بى كاه و متناسب با مواردى 


قانون اساسى مقرر 


نموده بودء فعال تر و جدى تر عمل كند. 


دوم. مجمع تشخيص مصلحت نظام با توجه به فرمان بازنكرى امام راحل(ره)6/1/1778. در (مجمع تشخيص مصلحت نظام 
براى حل معضلات نظام و مشاوره با رهبرى» به صورتى كه قدرتى در عرض قواى ديكر نباشد) و نيز نظر تفسيرى شوراى 
نكهبان (... مجمع تشخيص مصلحت نظام نمى تواند مستقلا در موارد قانونى مصوبه خود تجديد نظر كند)؛ اساساً براى حل 
معضلات و باز كردن كره هاى كور نظام و كمكك به نهادهاى آن -به ويزه قوه مقئنه و مجريه تأسيس شده است. اين مجمع 
همجنين موظف است به عنوان بازوى مشورتى رهبرء ايشان را در ترسيم و تدوين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى 
ايران» كمكك كند. 


سوم. يكى از جلوه هاى بارز حاكميت ملى در كشور ماء نهاد مجلس شوراى اسلامى است كه از نمايند كان منتخب ملت 
تشكيل مى كردد.اصل "5. مجلس در عموم مسائل در حدود مقرّر در قانون اساسىء مى تواند قانون وضع كند.اصل ."١‏ 
بنابراين صلاحيّت عام تدوين كليه قوانين مورد نياز جامعه» در انحصار مجلس قرار دارد. يس مجمع تشخيص مصلحت, خود 
نهاد مستقلى در امر قانون كذارى نيست و استقلالاً حق تقنين ندارد.اصل 1١7‏ البته اين موضوع را نبايد با قانونى بودن 
مصوّبات آن مجمع؛ خلط نمود؛ زيرا آن دسته از مصوباتى كه در موارد اختلافى بين مجلس و شوراى نككهبان مى باشدء به 


موجب اصل ١١١‏ مانند ساير قوانين عادى است و بايد رعايت شود. 


دسته اى ديككر از مصوبات اين مجمعء به اين صورت است كه: «هر كاه حل معضلات نظام» از طريق عادى ممكن نباشد» رهبر 


مى تواند از طريق مجمع آن را حل و فصل كند»اصل ..٠‏ يس در مواردى» مجمع تشخيص 


مصلحت نظامء اقدام به تصويب و تدوين بعضى از مقررات نموده است؛ به اعتبار اينكه رهبر انقلاب براى رفع مشكلات نظامء 
با آنها مشورت نموده و در واقع نظر كارشناسى آنان را خواسته است. يس از آن با تأييد نظرات آنان» آن مصوبه به صورت 


مقرّرات در آمده است. اين امر نيز منافاتى با اختيارات مجلس ندارد 
( ر.ككث: شعبانى» قاسم» حقوق اساسى و ساختار حكومتى جمهورى اسلامى ايران» صص 198198). 


نكته يايانى اينكه مصوبات مجمع -بر عكس مصوّبات مجلس دائم و ثابت نيست و نفس دوام و ثبات در مصوّبات مجلس و 
تأبيد شوراى نككهبان و موقت بودن امر در مجمعء بهترين دليل براين است كه مصوّبات مجمع بر اساس «ضرورت» 


است(.ر.كك:.صورت مشروح مذاكرات؛ ج 27 ص /217) 

براق [ كاعى قي : 

الف. ارسطاء محمد جواد» تشخيص مصلحت نظام مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر 
ب. هدايت نياء فرج الله و كاويانى» محمد هادىء بررسى فقهى حقوقى شوراى نككهبان. 
قواى سه كانه 

مجريه 


آيا در قانون اساسى آمده است كه اكر يكى از وزراى كابينه اماه مانده به اتمام دوره رياست جمهورى استعفا دهد يا بركنار شود, رئيس 
جمهور نمى تواند وزير جديدى به مجلس معرفى كند و فقطمى تواند سربرست براى وزارتخانه انتخاب كند؟ 
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يرسيس 


آيا دن قانون اساسئى اهمده است كه اكريكى از وزراق كابيثة هماه مانده به اتمام دوره رياست جمهورى استعفا دهد يا بركنار 


باسخ 


جنين قانونى در قانون اساسى نداريم و اصل يكصدو سى و ينجم كاملا اين موضوع راتوضيح مى دهد: 


. بنابراين اكر به هر دليلى وزيرى قادر به انجام وظايف محوله خود نباشد, رئيس جمهور فقط تا سه ماه مى تواند سريرستى 
براى وزارتخانه انتتخاب كند و بعد از آن بايد وزيرى را به مجلس معرفى نمايد, مككر اين كه فقط "ماه به اتمام دوره رياست 


جمهورى مانده باشد. 


لطفا توضيح دهيد كه جرا در كذشته هم نخست وزير داشتيم و هم رئيس جمهور . وظايف هر يك جه بوده است و حكونه انتخاب مى 


لطفا توضيح دهيد كه جرا در كذشته هم نخست وزير داشتيم و هم رئيس جمهور . وظايف هر يكك جه بوده است و جكونه 
انتخاب مى شدندك. 


باسخ 


الف - بررسى فلسفه نخست وزيرى در قانون اساسى مصوب /176: 


اينكه جرا در كذشته هم نخست وزير داشتيم و هم رئيس جمهوره نيازمند مراجعه به مذاكرات خب ركان قانون اساسى و ديدكاه 
ها و نظرات مختلفى است كه در اين زمينه وجود داشت و بر اساس آن مديريت غير متمركز در قوه مجريه انتتخاب كرديد. اما 
به صورت خلا-صه مى توان جنين كفت تدوين كنند كان قانون اساسى به دليل سابقه نداشتن حكومتى مشابه نظام جمهورى 
اسلامى ايران در دنياى معاصرء به دنبال استفاده از تجارب ساير نظام هاى سياسى در بعد مديريت اجرايى و تقنينى كشور 


بودنك. 


واز سوى ديكر به دليل اهتمام زياد نظام مقدس جمهورى اسلامى و رهبران آن به اعمال حق حاكميت مردم در تمامى زمينه 
ها از ميان دو نوع برداشت متفاوتى كه از تفكيك قوا در دنيا مرسوم است - برخى كشورها رزيم رياستى و برخى رزيم 
بارلمانى را بركزيده اند - كرايش به سمت رزيم يارلمانى در جكونكى شكل دادن به قوه مجريه غالب شد كه براساس اين 
نظريهء حاكميت ملى از سوى مردم و از رهكذر انتخابات به نمايند كان يارلمان سبرده مى شود واز طريق يارلمان به دستكاهى 
و اشخاص كاركزار و ساير قوا منتقل مى كردد (بايسته هاى حقوق اساسىء دكتر ابوالفضل قاضىء تهران» نشر داد كسترء 
هلاال ص "19). 


به عبارت ديكر در رزيم هاى يارلمانى تكيه بر يارلمان است و قوه مجريه در جنين نظام هاى سياسى - مانند انككلستان» 


فرانسه و بسيارى از ممالكك ارويايى - معمولا دو ركنى است؛ رياست كشور (يادشاه يا رئيس جمهور يا شوراى مجريه) كه 
قاعذتنا ركنخ غير مسؤول است و رزياست هيأث دولك :(نحست:وزير) و كايته كه كله مسؤوليت فاق سياشى راب غيندة ذارئد:و 


همكى ياسخكوى اعمال خود در برابر نمايند كان مردم مى باشند (همان» ص 196). 


بر اين اساس در قانون اساسى مصوب ١708‏ قوه مجريه غير متمركز و دو ركنى - يعنى هم رئيس جمهور وهم نخست وزير - 
در نظر كرفته شد و تا زمان بازنكرى قانون اساسى در سال 188 اين سيستم حاكم بود. 


ب - وظايف و مسؤوليت هاى نخست وزير در قانون اساسى مصوب /0: 

يكم - رياست هيأت وزيران كه موجب مسؤوليت هاى ذيل است: (براساس اصل يكصد و سى و جهارم) 

.١‏ نظارت بر كار وزيران. 

". اتخاذ تدابير لازم براى هماهنكك ساختن تصميم هاى دولت. 

*. همكارى با وزيران. 

؟. برنامه ريزى و تعيين خط و مشى دولت براى اجراى صحيح قوانين كشور. 

دوم - ييشنهاد وزراء به رئيس جمهور براى تصويب و اخذ رأى اعتماد از مجلس (براساس اصل يكصد و سى و سوم) 
سوم - مسؤوليت اقدامات هيأت وزيران در برابر مجلس (براساس اصل يكصد و سى و جهارم). 

جهارم - ادامه عمل به وظايف» يس از استعفا تا تعيين دولت جديد (براساس اصل يكصد و سى و ينجم). 


ينجم - هركاه يس از ابراز اعتماد مجلس به دولت نيمى از اعضاى هيأت وزيران تغيير كند» دولت بايد مجددا از مجلس 
تقاضاى رأى اعتماد نمايد (براساس اصل يكصد و سى و ششم). 


ششم - عزل و نصب مجدد وزيران توسط نخست وزير بايد با 


تصويب رئيس جمهور و اخذ رأى اعتماد از مجلس باشد (براساس اصل يكصد و سى و ششم). 


هفتم - نخست وزير نمى تواند بيش از يكك شغل دولتى داشته باشد و در موارد ضرورت مى تواند به طور موقت تصدى برخى 
از وزرات خانه هارا كه وزير مسؤول ندارد بيذيرد. (براساس اصل يكصد و جهل و يكم). 


تانق #سحقونق امنا .نانح قانوت انابكى تت تيوق لذت راو اسل عديدا عاق اتورانةالمقاراك افر كيي ا 
ص 68"). 


طبيعى است در جنين سيستمى با توجه به دامنه وسيع اختيارات نخست وزير و حوزه وظايف اوء براى رئيس جمهور نقش 


نظارتى و تشريفاتى باقى مى ماند و عملا همه كارهاى در دست نخست وزير بود. 


جمهورى اسلامى ايران» عباسعلى عميد زنجانى» تهران» انتشارات امي ركبير» وفضدة ص نضس كك فرية 
ج - نحوه انتخاب رئيس جمهور و نخست وزير براساس قانون اساسى مصوب /138: 


(براساس اصل يكصد و هفتم قانون اساسى) و براساس اصل يكصد و بيست و جهارم «رئيس جمهور فردى را براى نخست 
وزيرى نامزد مى كند و يس از كسب رأى تمايل از مجلس شوراى ملى حكم نخست وزيرى براى او صادر مى نمايد). 


د - حذف نخست وزير در بازنكرى قانون اساسى 1768: 


در نظر كرفتن قوه مجريه 


دو ركنى در قانون اساسى 188, ابهامات و مشكلات بسيار عديده اى هم در حوزه حقوقى وهم در حوزه عمل به وجود 
آورد به عنوان نمونه؛ يكى از مشكلات قانون اساسى مصوب 88 در زمينه رابطه رئيس جمهور با هيأت دولت» عدم توافق نظر 
احتمالى رئيس جمهور با مجلس شوراى اسلامى اين بود كه هر كاه افرادى كه به عنوان نخست وزير از طرف رئيس جمهور به 
مكلتن معنف ين اتداقة» نعى كو اتدل راى اعتماه مكلت زا كت مايل ورتين حمهوى نو ثم تو انميق اقراك موف اماد 
مجلس را معرفى كندء در تعيين نخست وزير بن بست غير قابل حلى به وجود مى آمد ويا بن بست احتمالى در انتخاب وزراء 


كه از عدم توافق احتمالى رئيس جمهور و نخست وزير از يكسو و بين رئيس جمهور و مجلس از سوى ديكّر ناشى مى شد و... 


ويااين كه در حوزه عملى نيز اختلافات مهم و متعددى بين رئيس جمهور و نخست وزير (كه از همان آغاز رياست جمهورى 
ابوالحسن بنى صدر و نخست وزيرى شهيد رجايى يديد آمده بود و تا سال هاى يس از آن هم تداوم يافته بود) بر سر تسهيم 
قدرت اجرايى (كه از ابهام و كاستى هاى قانون اساسى ناشى مى شد و موجبات برداشت هاى كوناكون از قانون اساسى را 
فراهم مى آورد). و يا ساير بن بست هاى اجرايى و كم كارى هاى ادارى همكى بازنكرى قانون اساسى را در اين مورد مى 
طلبيد (ر.كك: مقايسه بازنكرى در دو قانون اساسى مشروطه و جمهورى اسلامى» محسن خليلى» فصلنامه متين» ش 2). 


در اين زمينه مى كويد: «در مورد رياست جمهورى هم» فوهيرر كنمانا ان تاريخ اختللاف نخست وزير و رئيس جمهور بود. 
واقعا توجيهى نداشت كه رئيس جمهور اين همه رأى بياورد و بعد هم اختيارى نداشته باشد. همه كارها در دست دولت بود. 
اين فلج كننده بود. بحث اينكه من باشم يا نباشم» اصلا مطرح نبود. البته درمقابل اين» بحث ديكرى بود و آن اينكه ما اصلا 
رياست جمهورى انتخابى نداشته باشيم و نظام يارلمانى باشد. نمايند كان مجلس انتخاب شوند و نخست وزير را هم مجلس 
انتخاب كند و اكر رئيس جمهورى هم بخواهد باشد كه درقانون اساسى هست,ء مثل جاهاى ديكرباشد. اين بحث بسيار جدى 
بود. ينج نفر هم كه از مجلس آمده بودند» نوعا طرفدار اين نظريه بودند و بحث هايشان هم قوى بود. در آن بحث آقاى 
عبدالله نورى به ما كمكك كرد. با اينكه از مجلس آمده بود ولى نظر ما را قبول كرد و رأى ايشان هم موثر شد كه اين يذيرفته 
شود. يعنى همه قبول داشتيم كه سبكك موجود -كه رياست جمهورى انتخاب شود و نخست وزير را معرفى كند و اختيارات در 
دست دولت باشد- درست نيست. اختيارات در دست رئيس جمهور باشدء در غير اين صورت دولت شكل غيرمعقولى داردا 


(ركق :كيهان: كنتكويا عاشمن وفستجاتق نيد 7 


براين اساس در بازنكرى قانون اساسى ١1688‏ يكى از محورهاى اساسى بازنكرى» حذف نخست وزيرى بود كه با سيردن 
اختيارات و وظايف نخست وزير به رئيس جمهور و وسعت بخشيدن به حوزه اختيارات رئيس جمهورى» مشكلات حقوقى و 


عملى ببشين مرتفع كرديد. 


وجود عدالت و تقوى درنمايندكان جه لزومى دارد؟ 


يرسيس 


وجود عدالت و تقوى درنمايندكان 


جه لزومى دارد؟ 
ياسخ 


عدالت و تقواء از اركان اساسى مسؤوليت در نظام اسلامى است و كنار زده شدن آنء در واقع همه بنيان هاى الهى نظام را فرو 
مى ريزد و آن را به نظامى طاغوتى» ضد الهى و ضد انسانى مبدل مى كند. جوامعى نيز كه مثال زديد»حكومت هايشان 
واسفكاة و حبية نشاند كان سرمايه دارانند و مهم ترين برنامه هايشان» تأمين منافع آنها است. جالب است بدانيد كه براساس 
آمارهاى ارائه شده؛ از جامعه يهودى يان امريكا تنها يكك سوم از آنها صهيونيست مى باشند؛ ولى تمام رؤساى جمهور آمريكا 
از صهيونيست ها هستند و برنامه هايشان عموما در جهت منافع كميانى هاءتراست ها و اميراتورى هاى بزركك اقتصادى - مانند 


براى 1 كاهى بيشتر ر.ككث: جهان زير سلطه صهيونيسم. 


افزون بر آنجه كذشت در حكومت اسلامى شخصى حاكم علاوه بر مديريت كلان اجتماعى نقش يكك الكو و راهبر به سوى 


نظام تربيتى معنوى و دينى جامعه را نيز بر عهده دارد, لذا از هر جهت بايد فردى شايسته و اسوه باشد. 


نمايندكان مجلس شوراى اسلامى كه خود آنها عامل اغتشاشات اخير هستند به جاى اينكه در شهرسستانها به سخنرانى يبردازند وبه 
فكررفع مشكلات مردم باشندء جه كسى بايد با آنها برخورد كند؟ 
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يرسيس 


نمايند كان مجلس شوراى اسلامى كه خود آنها عامل اغتشاشات اخير هستند به جاى اينكه درشهرستانها به سخنرانى بيردازند و 
به فكررفع مشكلات مردم باشند» جه كسى بايد با آنها برخورد كند؟ 


باسخ 


آنجه مسلم است برابر اصل 88 قانون اساسى "نمايندكان مجلس درمقام ايفاى وظايف نمايندكى دراظهار نظر ورأى خود 
آزادند» نه اينكه درارتكاب هركونه جرائم آزاد وغير قابل نيكرة باشيلك. 


بنابراين همانطور كه توسط مسؤلين محترم قضائى اعلام شد درصورت اثبات دخالت نماينده اى دراغتشاشات با او هم برخورد 


خواهد شد. 


در مورد فراكسسيون هاى مجلس (حزب مشاركت -وفاق - اكثريت- اقليت- دوم خرداد- همبستكى كار كزاران - فراكسيون هاى 
حقوقى و قضايى و ...) و كميسيون هاى آن مانند اصل 15١‏ توضيح دهيد بر جه اساسى شكل مى كيرد قوانين حاكم بر آنها جكونه است و 


3 


يرسيس 


در مورد فراكسيون هاى مجلس (حزب مشاركت-وفاق- اكثريت- اقليت- دوم خرداد- همبستكى كا ركزاران - فراكسيون 
هاى حقوقى و قضايى و ...) و كميسيون هاى آن مانند اصل 9١‏ توضيح دهيد بر جه اساسى شكل مى كيرد قوانين حاكم بر 


باسخ 


ال دقر اكسير هاف مجلس + 


در اصطلاح سياسى وازه فرانسوى فراكسيون(30]1011]]) به معناى جناح يا كروهى كه در داخل يكك حزبء مجلس يا 
سازمان سياسى يديد مى آيد و اعضاى آن در زمينه جكُونكّى اجراى برنامه ها و سياست هاى كلى آن حزبء مجلس با 
سازمانء نظريات و عقايدى متفاوت از ديكر اعضا ابراز مى كنند (فرهنكك علوم سياسى, مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» 
ع/18). 


اساس شكل كيرى فراكسيون ها مواضع سياسى و اشتراكات فكرى نمايند كان يا اشتراكات حرفه اى آنان مى باشد كه معمولا 
در مجالس مقننه فراكسيون هاى يارلمانى» به كروه هاى نمايند كان احزاب اطلاق مى شود. 


اكر بخواهيم تاريخجه شكل كيرى فراكسيون در جمهورى اسلامى ايران را بررسى نماييم؛ ابتدا در مجلس ششم ظهور كسترده 
بيدا كرد و سيس در مجلس هفتم نيز از زمان شروع به كار آن تاكنون شاهد شكل كيرى فراكسيون هاى متعدد مى باشيم با 
اين تفاوت كه در مجلس ششم محور شكل كيرى فراكسيون ها براساس مواضع سياسى بود ولى در مجلس هفتم بيشتر براساس 
اشتراكات حرفه اى و شغلى نمايند كان است مانند فراكسيون هاى فرهنكيان؛ كشاورزى؛ فراكسيون مطبوعات و روزنامه 
تككاران: ايثاركران و... هر جند فراكسيون وفاق و كارا مدى كه در مقابل اكثريت سياسى مجلس «ائتلافه آباذكران) شكل 


شكل كيرى فراكسيون 


فا نرو ساس فرك اسع وو هيافك سداد از شايكه كان محلين كتداراف :نقد كاف تناس اتكرفه اق من باششعة ا رين 
مجلس و موافقت ايشان مى باشد. رئيس مجلس يس از بررسى اسامى و سوابق شغلى يا سياسى (بستكى به نوع فراكسيون) 


و بالادخره بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه وجود فراكسيون هاى متعدد در مجلس در صورتى موجب يويايى و بالندكى 
مجلس است كه تمامى فعاليت هاى فراكسيون ها بر محور اصول و ارزش هاى نظام اسلامى بوده و هدف تنها يبشرفت همه 
جانبه كشور و خدمت به مردم باشدء اما اكر خداى نكرده از اين اصول و محور اساسى خارج شوند و بر سر قدرت و منصب با 
يكديكر رقابت نمايند» موجب ناكار آمدى مجلس بوده كه بايد به شدت از آن برهيز شود. 


ب - كميسيون هاى مجلس: 
.١‏ تعريف و ضرورت: 


موضوعى خاص يا ارائه راه حل هايى را بر عهده مى كيرند (همان. ص 21). 


كميسيون هاى مجلس متشكل از تعدادى نماينده است كه كارها و مطالعات مقدماتى را در موارد مختلف انجام داده و آن را 
كنند بسيار با اهميت است؛ زيرا شالوده و بنيان امور و بسيارى از قوانين در همين كميسيون ها كذارده مى شود و به 


تصميم كيرى هاى مجلس به طور قطع و يقين جهت مى دهد. هر كميسيون با بررسى طرح ها و لوايح رسيده آنها را مورد 


ارزيابى قرار مى دهد و در صورت لزوم به تكميل كاستى ها و حذف زوايد مى يردازد. 


اصولا از آنجا كه كار يارلمانى و قانون كذارى نياز به تخصص هاى كوناكون دارد و نمايند كان قادر به تشخيص و بررسى 
تمامى موارد نيستند» تأسيس كميسيون هاى متعدد براساس تخصص و توزيع و جذب نمايندكانء با توجه به نوع آكاهى و 
تجربه» به كميسيون ها اين امكان را مى دهد كه بررسى هاى مقدماتى براساس هر موضوع به طور آكاهانه و كارشناسانه 
صورت كيرد. در اين صورت»ء مجلس عمومى نمايند كان قادر خواهد بود يس از كسب اطمينان خاطر از جهت فنى و 
تخصصى نسبت به موضوعات ييشنهادى اتخاذ تصميم سياسى بنمايد (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» د كتر سيد محمد 


هاشمى» نشر داد كستر» 078٠‏ ج ا ص .00١8‏ 
؟. مقررات تشكيل كميسيون ها: 


ذيل بيش بينى نموه است: 


- شناخت و بررسى تخصص نمايندكان: قبل از تشكيل كميسيون هاء اسامى نمايند كان به همراه تحصيلات و تجربه و سابقه 
عضويت در كميسيون ها (در صورتى كه سابقه نمايندكى داشته باشند) تكثير شده و در اختيار نمايند كان كذارده مى شود. 
تفع موافت اغعياء هر عه رراى عمو كدر كمسيوق هاي سخلفين بر اناس ينها ف مافده وراى ا كرت مين 


اعضاء شعبه خواهد بود. هر نماينده ملزم است براى عضويت در يكك كميسيون» حداقل دو كميسيون را به ترتيب اول و دوم 


ييشنهاد دهد (ماده 52 آيين نامه داخلى مجلس). 


- تخصيص نمايند كان به كميسيون ها: براساس مسائلى نظير توافق هيأت رئيسه؛ و اوليت هايى نظير تخصصء تجربه و سابقه 
عضويت در آن كميسيون و با رأى كيرى مخفى اعضاى آن مى باشد (ر.كك: مواد /ا5 و /اه آيين نامه داخلى مجلس). 


حداقل دو سوم اعضاء خود منعقد و فورا يكك رئيس دو نائب رئيس يكك مخبر و دو منشى با رأى مخفى با ورقه با اكثريت 
نسبى براى مدت يكك سال انتخاب مى نمايد) (ماده 59 آيين نامه داخلى مجلس). 


عده حاضر خواهد بود) 


دهل نا سبت به امور كارشناسى و ادارى مربوطه اقدام نمايند») (ماده دده همان). 
*. انواع كميسيون ها: 


از آنجا كه قانون اساسى دو وظيفه اصلى قانونككذارى و نظارت را براى قوه مقننه مقرر نموده؛ آ بين نامه داخلى مجلس با در 
نظن كرفت وظايك كلى مجلم شن بن موده اشةة امجلسى دارا كتسيون هاف عافن ناو كتسيون فائ تحخصصئى و 


كميسيون هاى موقت) با محدوده وظايف مشخص... خواهد بود (ماده 259 همان). 


- كميسيون هاى تخصصى؛ مسؤوليت اصلى اين كميسيون ها در امور مستمر مجلس است 


و تشكيل نوعا متناسب با كارهاى اجرايى كشور مى باشد وظايف بررسىء اصلاح و تكميل طرح ها و لوايح قانونى» رسيدكى 
به طرح هاى تحقيق و تفحص و لوايح بودجه. بررسى و اظهار نظر در مورد لوايح و برنامه هاى توسعه و حِككُونكى اجراى 
قوانين و تبصره هاى آنء» كسب اطلاءع از كم و كيف اداره كشور و بررسى و تصويب آزمايشى طرح ها و لوايح و همجنين 
بوي ل الماتصافة ما رهاق هام و كين ووو مله فووا زا كاطع زفي قا تاوت اسالميك نه انها وا كدرو شده السورر 


عهده دارند. 
كميسيون هاى تخصصى عبار تند از: 


6 كميسيون آموزش و تحقيقات» ". كميسيون اجتماعى» ”. كميسيون اقتصادى, 6. كميسيون امنيت ملى و سياست خارجى»‎ .١ 


جهت توضيحات درباره هر كدام ازاين كميسيون ها و اعضاى آنء اهداف و وظايف و تاريخجه و... ر.كك: سايت مجلس : 
لاط 3م 3مكنتاعم عأممناععاء غ3 ااعىن. الالثالنا 


- كميسيون هاى موقت: در زمانى تشكيل مى شوند كه مسائل خاصى و استثنايى در مجلس قابل طرح باشد [ر.كك: حقوق 


از آنجا كه در سؤال اززاين كميسيون نام برديد به صورت اختصار درباره آن مى توان جنين كفت: 


كميسيون اصل نودم قانون اساسىء يكى از مراجع اساسى تضمين كننده نظارت مردم بر روند اجراى امور در كشور و نظارت 
آنان بر عملكرد مسؤولان كشور در قواى سه 


كانه است. اين كميسيون به خاطر ارتباط آن با اصل نودم قانون اساسى «كميسيون اصل نود) ناميده مى شود؛ به موجب اين 
اصل: «هر كس شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه يا قوه قضائيه داشته باشدء مى تواند شكايت خود را كتبا به مجلس 
شوراى اسلامى عرضه كند» مجلس موظف است به اين شكايات رسيدكى كند و ياسخ كافى دهد و در مواردى كه شكايت 
به قوه مجريه ويا قضائيه مربوط است. رسيدكى و ياسخ كافى از آنها بخواهد و در مدت مناسب نتيجه را اعلام نمايد و در 


اين اصل زمينه ساز فراهم آمدن اطلاعات كوناكون از آحاد ملت از سراسر كشور در موضوعات متنوع براى نمايند كان ملت 
مى شود. در واقع اين اصل تسهيل كننده مقدمات لازم براى نظارت نمايند كان و اطلاع آنان از امور جارى كشور خواهد شد. 
جهت توضيحات بيشتر در مورد كميسيون اصل نود ر.كك: 

- نظارت و نهادهاى نظارتى» محسن ملكك افضل اردكانىء انتشارات يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 1787 صص ٠١0‏ 
0002 

- حقوق اساسى» همان» صص ١88 - ١188‏ 


جايكاه قوه مقننه و ملاك بودن رأى نمايندكان مردم -با توجه به اينكه رأى ولى فقيه در تمام شئون جامعه جارى است جكونه است؟ 


برسش 
جايكاه قوه مقننه و ملا-كك بودن رأى نمايندكان مردم -با توجه به اينكه رأى ولى فقيه در تمام شئون جامعه جارى است 


حكرنه اسعة 
باسخ 


با توجه به ماهيت نظام؛ يعنى» اسلامى بودن آن و اينكه مردم مسلمان وكالتشان به نمايندكانء به معناى توكيل در وضع قوانين 
بر اساس اسلام و قانون اساسى است؛ آنجه را كه وضع مى كنند آن كاه مشروعيت مى يابد و قابل اجرا است كه اسلاميت و 
هماهنكى آن با قانون اساسى و نيز با مصالح عالى جامعه اسلاميى: سازكان باشد. تشكخيضن ابن امور سازوكارها و نهادهاى 


بررسى عنصر اول و دوم را كارشناسان حقوقى و فقهى شوراى نكهبان و عنصر سوم راولى فقيه بر عهده دارند. يس از احراز 
اين سه عنصرء همكان -حتى ولى فقيه ملزم به تبعيت و اجراى آن قوانين هستند. از طرف ديكر در همه نظام هاى جمهورى و 
مبتنى بر تفكيك قواء يكك شخص يا نهادى» قدرت فرا قوه اى دارد و به عنوان رئيس حكومت در شئون مختلف جامعه» حق 
نظردهى و اعمال نظر دارد تا آنجا كه جه بسا به انحلال مجلس و... مى انجامد. مراجعه به حدود اختيارات رؤساى حكومت در 


ديكر نظام هاى سياسى دمكراتيكة: موري واتسايتد كى: تشان من حهد الخساراك ولى ثقيدا ذو ابن زفينه كمس از انها است: 
شوراى نكهبان 


جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأيبد نكرد؟ 
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بسن 
جرا شوراى نككهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 
باسخ 


در ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران هر كدام از نهادها و مراكز تصميم كيرى وظايف تعريف شده دارند كه بايد بر 
اساس آن رسالت خويش را انجام دهند. يكى از وظايف شوراى نككهبان نظارت بر قوانين مصوب توسط مجلس شوراى 


در صورت همسويى آن را تصويب و در غير آنء رد كند. 


علت اين كه شوراى نككهبان» اين قانون را تأييد نكرده آن بود كه قانون منع شكنجه زندانيان مبهم بوده» مجلس محترم تعريف 
جامع و شفاف از آن ارائه نداده بود. عدم شفافيت و نبود تعريف جامع» تصويب آن را مشكل كرد, جنان كه تصويب آن 
يبامدهاى منفى در يى داشتء زيرا مجلس قانون منع شكنجه در زندان را به كونه اى تعريف كرده بود كه حتى اجراى احكام 


كه تعطيلى احكام الهى را در بى داشته باشدء قابليت تصويب ندارد و تشخيص آن بر عهده شوراى نككهبان است. بر همين 
اساس بود كه شوراى نككهبان به مجلس ييشنهاد كرد تعريف شفاف از قانون منع شكنجه زندانيان ارائه دهد و برخى از 
اشكالات وابهامات آن را رفع نمايد. 


بنابراين» عدم تصويب قانون منع شكنجه زندانيان بدان جهت نبود كه اعضاى محترم شوراى نككهبان» با شكنجه زندانيان موافق 


بودنك» زيرا در آموزه 


هاى دينىء انسان هااز حرمت و قداست خاصى برخوردار هستند. براى شيوه رفتار با زندانيان قوانين خاصى تعريف شده است 
وهمه موظف هستند بر اساس آن قوانين با زندانيان رفتار كنند. اكر جرم كسى ثابت شدء بايد احكام الهى درباره او اجرا شود 


و در برابر اجراى قانون همه مردم يكسان هستند. 


در صورتى كه شوراى نككّهبان در تشخيص خود دجار اشتباه شد و يا بين آن و مجلس اختلاف به و جود آمدء قوانين مورد 
اختلاف اين دو نهاد» به مجمع تشخيص مصلحت نظام ارجاع داده مى شود. ارجاع برخى از لوايح به مجمع تشخيص مصلحت 
نظام بيانكر آن است كه ممكن است شوراى نككهبان در تطبيق قوانين مصوّب با معيارهاى اسلامى دجار اشتباه شود. 


بى نوشت ها: 
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6. همانء ص .5١#‏ 


ستر و مشراباة فى 2/2 


در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است در 
مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


3 


يريس 


در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتن هائى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا 
ممكن است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


باسخ 


اسلام و فقها و علماى اسلام با ارتباطات و فن آورى اطلاعات و دانش مخالف نيستند, بلكه با فساد و كناه مخالف هستند. 


از ماهواره تبليغات ضد اسلام و ضد اخلاق و فيلم هاى مستهجن يخش مى شود. اكر استفاده از ماهواره آزاد شود برخى از 
همين برنامه ها استفاده مى كنند و مرتكب حرام مى كردند و جامعه به فساد و تباهى كشيده مى شود يا موجب تغيير و تزلزل 
در هنجارهاى فرهنكّى جامعه مى شود. امروزه بسيارى از نابهنجارى ها و ناهمكونى ها بين رفتارها ناشى از همين وسايل 


ارتباطى و عدم استفاده صحيح از آن ها مى باشد. 
از طرفى نهى از منكر واجب است و يكى از راه هاى نهى از منكرء قرار ندادن وسيله ارتكاب حرام در اختيار افراد است.(١)‏ 


از اين رو مجلس و شوراى نككّهبان استفاده از ماهواره را تصويب نمى كنند وازاين راه جلوى فحشا و منكر را مى كيرند و به 
يكى از واجبات كه نهى از منكر است عمل مى كنند. اككر روزى برنامه هاى خلااف شرع اسلام از ماهواره يخش نشود يا 
معلوم شود كه اكثر مردم در سطحى از تديّن و آكاهى و ثبات فرهنكى هستند كه به برنامه هاى خلاف شرع نكاه نمى كنند و 
مرتكب حرام نمى شوندء مسَلّماً استفاده از ماهواره اشكال نخواهد داشت. 


نكاهى به برنامه هاى ماهواره اى با توجه به اين كه غالباً به زبان اصلى بخش مى شوند يا در صورت يخش به زبان فارسىء 


ترويج مى كنند» همجنين با نكاه به نوع استفاده اى كه متأسفانه از آن مى شود و غالباً برنامه هاى غير اخلاقى و فيلم هايى كه 
با فرهنكك اسلامى تطبيق ندارد» مورد توجه قرار مى كيرد هم در رفتارهاى جوانان و الكوهاى رفتارى آن ها تأثير مى نهد. هم 
در نوع فكر و لباس آن ها و فرهنكك مصرفى و بسيارى از امورى كه نسبت به فرهنكك جامعه ما نابهنجار است. 


.,3” مسثئله ” و‎ 5٠ ص‎ ١ امام خمينى» تحريرالوسيله» ج‎ .١ 


جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأيبد نكرد؟ 


3 


بيسن 
جرا شوراى نككهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 
باسخ 


در ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران هر كدام از نهادها و مراكز تصميم كيرى وظايف تعريف شده دارند كه بايد بر 
اساس آن رسالت خويش را انجام دهند. يكى از وظايف شوراى نككهبان نظارت بر قوانين مصوب توسط مجلس شوراى 


در صورت همسويى آن را تصويب و در غير آنء رد كند. 


علت اين كه شوراى نككهبان» اين قانون را تأييد نكرده آن بود كه قانون منع شكنجه زندانيان مبهم بوده» مجلس محترم تعريف 
جامع و شفاف از آن ارائه نداده بود. عدم شفافيت و نبود تعريف جامع» تصويب آن را مشكل كرد, جنان كه تصويب آن 
يبامدهاى منفى در يى داشتء زيرا مجلس قانون منع شكنجه در زندان را به كونه اى تعريف كرده بود كه حتى اجراى احكام 


كه تعطيلى احكام الهى را در بى داشته باشدء قابليت تصويب ندارد و تشخيص آن بر عهده شوراى نككهبان است. بر همين 
اساس بود كه شوراى نككهبان به مجلس ييشنهاد كرد تعريف شفاف از قانون منع شكنجه زندانيان ارائه دهد و برخى از 
اشكالات و ابهامات آن را رفع نمايد. 


بنابراين» عدم تصويب قانون منع شكنجه زندانيان بدان جهت نبود كه اعضاى محترم شوراى نككهبان» با شكنجه زندانيان موافق 


بودنك» زيرا در آموزه 


هاى دينىء انسان هااز حرمت و قداست خاصى برخوردار هستند. براى شيوه رفتار با زندانيان قوانين خاصى تعريف شده است 
وهمه موظف هستند بر اساس آن قوانين با زندانيان رفتار كنند. اكر جرم كسى ثابت شدء بايد احكام الهى درباره او اجرا شود 


و در برابر اجراى قانون همه مردم يكسان هستند. 


در صورتى كه شوراى نككّهبان در تشخيص خود دجار اشتباه شد و يا بين آن و مجلس اختلاف به و جود آمدء قوانين مورد 
اختلاف اين دو نهاد» به مجمع تشخيص مصلحت نظام ارجاع داده مى شود. ارجاع برخى از لوايح به مجمع تشخيص مصلحت 
نظام بيانكر آن است كه ممكن است شوراى نككهبان در تطبيق قوانين مصوّب با معيارهاى اسلامى دجار اشتباه شود. 


بى نوشت ها: 
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6. همانء ص .5١#‏ 


ستره مشراباة فى 2/2 


سؤال ؟1: در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا 
ممكن است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


3 


يريس 


سؤال :١١‏ در عصر ارتباطات و فناورى اطالاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى 


زند؟ آيا ممكن است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


باسخ 


از احاديث موجود در كتب روايى شيعه و سنّى استفاده مى شود كه يوشيدن عمامه و عبا بخشى از سنّت معصومان ع) است؛ از 


اتعا رقفل ترد اطع امير اكوم عن الدج حكاء كنم مكي وى أغان وووة يداء كه فداية أ الشكن زراسرةاشيةةئ1] 


على(ع) فرمود: "رسول خدا(ص) در روز عيد غدير» عمامه اى بر سرم كذاشت و كوشه آن را يشت سرم آويزان كرد؛ آن كاه 


فرمود: "خداى متعال در جنكك بدر و حنين مرا با فرشتككانى كمكك كرد كه با جنين عمامه هايى معمّم بودند".(؟) 


-١‏ اصبغ بن نباته كه از نزديكان اميرالمؤمنين(ع) به شمار مى رود روايت كرده استثت: در آغاز خلافت و يس از بيعت مردم؛ 


'- عباس بن عبدالمطلب و ربيعه بن الحارث فرزندان خود فضل و ربيعه را به حضور على(ع) فرستاده تا از حضرت تقاضا كنند 
ا 


ربيعه (يس از شنيدن نظر امام به محضر على(ع) شرفياب شد و با لحنى اعتراض آميز) عرض كرد: به مقام و منزلت دامادى 
بيامبر(ص) رسيدى. ما به خاطر آن بر تو حسادت نكرديم؛ اميرالمؤمنين(ع) (با بى اعتنايى نسبت به سخنان ربيعه) عباى خود را 


روى زمين انداخت و بر آن خوابيد.(©) 
بنابراين از مجموع روايات مى توان نتيجه كرفت: 


يوشيدن 


عمامه و عبا بخشى از سنّت بيامبر و امامان(ع) را تشكيل مى دهد. 


نيز معلوم كرديد. وقتى عبا و عمامه سنّت ييامبر(ص) و امامان(ع) باشدء جه لزومى دارد كه سفارش جداكانه براى آن در 
روايات شود. بلكه در هر زمان و مكانى ممكن است كه روحانى ياسخكوى شبهات و يرسش هاى افراد باشد و اين ميسور 
نيست مككر آن كه روحانى با يوششى خاص ميان جامعه اسلامى حضور داشته باشد؛ به خلاف مراجعه به صاحبان مشاغلى 
نككاه شغلى نككاه كنيم» شغل روحانى اقتضا مى كند كه هر وقت در جمعى حاضر شده؛ جه در خيابان و جه در مهمانى و... بايد 


ادق تنام وا وه ع شه ان 
ياسخ سومين سؤال فرعى: 


در سؤال مطرح كرده ايد: در احاديث سفارش شده كه به لباس عصر خويش ملتزم باشيمء بله در اين زمينه رواياتى رسيده 
است كه به لحاظ رعايت اختصار فقط به بيان و تشريح يكك روايت مى يردازيم: 


حماد بن عثمان در محضر امام صادق(ع) بود كه شخصى به امام عرض كرد: به ما كفته اند كه على(ع) لباس خشن و ييراهن 


ارزان قيمت مى يوشيده و شما را مى بينيم كه لباسى نيكو يوشيده ايد. 


امام صادق(ع) در ياسخ اين اعتراض فرمود: "على بن أبى طالب عليه السّد.لام لباس با آن ويزكى ها را در زمانى مى يوشيد كه 


يوشش آن عيب به حساب نمى آمدء اما امروز هر كس به آن روش لباس بيوشدء لباس شهرت 


مى شود و بهترين لباس در هر زمانء لباس اهل همان زمان است".(8) 


اين روايت بهترين لباس راء لباس مردم هر زمان دانسته استء و لباس نوع ديكر را كه به صورت لباس شهرت (انككشت نما) در 
آيدء نفى كرده است. اما آيا لباس روحانيت از اين نوع است؟ با توجه به اين كه نمايانكر طبقه خاص با وظايف خاص بوده و 


به لباس معصومين(ع) شباهت داشته و به لباس هاى سنْتى ايرانيان نير شباهت بيشترى دارد. 

بى نوشت ها: 

.18098 ميزان الحكمه. ج © ص 7/28 ح‎ .١ 

؟. احمد بن حسين بيهقى» السنن الكبرى (سنن بيهقى)؛ ج .٠١‏ ص 15. 

*. صدوقء محمد بن على بن الحسين, التوحيد» ص 0705 ح ١؛‏ طبرسى» احمد بن علىء الاحتجاج؛ ج ١‏ ص 208. 
؟. محمود بن عمر بن محمد الزمخشرىء الفائق فى غريب الحديث؛ ج ”2 ص 77. 

ه. محمد بن يعقوب كلينى» كافى» ج *, ص *8*, ح .١18‏ 


سؤال لتو يان ظيور هه حو قن برقع بهر اسان و آذاة راقن سزهاف ان بابق سا فزق ذاه به عادو عكر ]رين 
و مرد در برخى از مساى لنماز با هم فرق دارند» مثل بلند كردن دست ها هنكام برخاستن و جسباندن دست ها به بدن در حال 


سجده. آيا ييامبر اكرم(ص) در اذان و اقامه "اشهد ان علياً ولي الله" مى كفت واز مهر استفاده مى كرد؟ 


همان سال هاى آغازين ظهور اسلام» دو كروه با هدف متفاوت» در امت اسلامى» در كنار هم مى زيستند: 


-١‏ عقيده اى كه تعبّد به دين را ملاكك 


قرار داده و ييروى محض و تسليم مطلق از نص (آيات قرآن و فرامين رسول خدا) را در همه شئون زندكى معتبر دانسته و شعار 


خود مى داسك 


١؟-‏ عقيدهاى كه تعد به دين را تنها در محدوده ياره اى از عبادات و برخى از مسايل غيبى معتبر مى دانستند و در غير اين 
صورتء اجتهاد و مصلحت را بر نص مقدّم مى دانستند. از جمله اينان "عَم" است. به همين دليل در صلح حديبيه بر 
بيامبر(ص) اعتراض مى كند و "حيىّ على خير العمل" را در اذان و اقامه حذف مى كند. بعد از رحلت بيامبر» اين دو كروهء 


مقابل هم ايستادند و دو جناح را به وجود آوردند. 


جون در رأس كروه اوكل حضرت مولاى متقيان على(ع) قرار داشت و عده اى با او هم عقيده بودندء ييروانش را شيعه 
ناميدند. شيعه يعنى بيروى در فكر و عمل و اخلاق و مواضع سياسى و عقايد دينى» از حضرت على(ع) و اوصياى به حق آن 
بزركوار.(١)‏ 


براين اساس زمان يبدايش شيعه و سنّى به طور رسمى بعد از رحلت ييامبر اكرم(ص) استء هر جند به طور غير رسمى شيعه 


كفتنى است: وقتى دو كروه از نظر رأى و عقيده با هم تفاوت داشته باشندء در مقام عمل هم متفاوت خواهند بود. لذا طبيعى 
است كه اذان و اقامه و كيفيت نماز و ايستادن در حال نماز و ساير جيزها بين شيعه و سنّى متفاوت باشد» جون قرار نيست سنّى 
ها طبق فرامين ييامبر اكرم(ص) و جانشينيان او عمل كنندء بلكه قرار است طبق صلاح ديد خود عمل نمايند. در اين كه جرا 
اسلام فرمود: مردها هنكام بلند شدنء 


اول زانوها را از زمين بردارند» بعد دست ها راء اما زن ها بر عكس كنند» يا مردها در سجده آرنج ها و شكم خود را به زمين 
نجسبانند و بازوهاى خويش را از يهلو جدا نككله دارند؛ اما زن ها بر خلاف عمل كنند و امثال آنء كفته مى شود: اولاً تمام 
اوامر و نواهى شارع مقدس اسلام مبتنى بر مصالح و مفاسد است. حتماً در اين خصوص مصالح و مفاسدى بوده كه نمى دانيم 
و نمى توانيم اظهار نظر كنيم و بايد تعبداً آن را بيذيريم. 


ثانياً: زن ها كانون جذب و كشش جنس مخالف هستند و تمام بدن آن ها به ويه برجستكى ها مهتج و محرم است. شايد به 
همين دليل دستور داده شده - البته بهو صورت مستحبى - زنان هنكام برخاستن دست هاى خود را از زمين بردارند, نه زانوها 
و 


يا فرمود: آرنج و شكم خود را به زمين بجسبانند» تا برجستكى جلو بدن يبدا نشود. يا جون صداى زن نازكك و دل فريب 


است, فرموده: با وجود مرد غريبه واجنبى حق ندارد حمد و سوره نمازهاى صبح و مغرب و عشا را بلند بخواند. 


ياسخ قسمت آخر 


جرا شوراى نكهبان دليل رد صلاحيت كانديداها را اعلام نمى كند؟ 
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يريسسن 


جرا شوراى نككهبان دليل رد صلاحيت كانديداها را اعلام نمى كند؟ 


باسخ 
اعلام مسائلى كه موجب رد صلاحيت مى شوند از نظر شرعى سه كونه اند: 


الف) برخى از آنها اعلامشان جايز و بلامانع استء اين كونه موارد را معمولاً شوراى نككهبان اعلام مى كند» هر جندبدون ذكر 


مون ونا تله 


ج ) برخى از مسائل از نظر شرعى به هيج وجه. حتى با رضايت شخص.ء قابل اعلام نيستند. به عبارت ديكر اعلام آنها نوعى 
اشاعه فحشاء محسوب مى شود و حرام است, كما اين كه اكر كسى به ديككران اجازه دهد كه غيبت او رابكنند از نظر شرعى 
مجوز غيبت نيست و خداوند آن را منع فرموده است. در جنين مواردى جه بسا براى شوراى نكدهبان بسيار آسان تر باشد كه 
مسائل موجود در يرونده افراد را بر ملا كنند و خود رااز آماج حملات ستكين برهاند»ليكن تقوى و عدالت برخلاف آن 
حكم مى كند. البته مقصود اين نيست كه لزوما تمام مواردى كه شوراى نكهبان اعلام علت نكرده مصداق واقعى و قطعى اين 
قسم باشد, منظور ما از نظر كلى است نه مصداقى. 


بخشى از مطالب حجت الاسلام كروبى درباره تاريخجه نظارت استصوابى- سايت جبهه مشاركت- جمعه 77/8/41 - بنقل از كتاب 
«نظارت استصوابى» منتشره به اهتمام روابط عمومى دفتر تحكيم وحدت: «هدف ازاين نوشتار اين است كه در ابتدا به تاريخجه نظارت 
استصوابى اشاره كنيم واز آن 
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بخشى از مطالب حجت الاسلام كروبى درباره تاريخحه نظارت استصوابى- سايت جبهه مشاركت- جمعه - بنقل از 
كتاب «نظارت استصوابى» منتشره به اهتمام روابط عمومى دفتر تحكيم وحدت: «(هدف از اين نوشتار اين است كه در ابتدا به 
تاريخحه نظارت استصوابى اشاره كنيم و از آن اول بككوييم و بياييم تا برسيم به حالا و بنده ثابت كنم كه اين نظارت استصوابى 


درست نيست و يكك جيزى بوده كه بعد از امام (ره) بدين صورت 


درست شده و واقعش براى حذف يكك جريانى بوده است يعنى در واقع نظارت يكك اهرم فشار شده در اختيار شوراى نككهبان 
كه يكك كرايش خاص دارد تا به وسيله آن بتواند رقبا را از ميدان بيرون كند 


من خيلى دوستانه مى كويم كه اكر يكك دادكاهى هم تشكيل شود من آنقدر سند غير از اسنادى كه اينجا مى كويم براى 
ثابت كردن اين مسئله دارم كه هيج شخصى نمى تواند اينقدر ادله به نفع ديد كاهش بياورد و يكك لابحه تنظيم كند 


نمايند كان بايد در نخستين جلسه مجلس به ترتيب زير سوكند ياد كنند: 
كه من در برابر قرآن مجيد, بعد مى كويد نمايندكان اقليت هاى ديكر سوكند را با ذكر كتاب اسمانى خود خواهند خواند. 


اما اصل 26 از مفهوم شوراى نكهبان استفاده مى كند براى رد اينها و اصل 27 مفهومش اين است كه اقليت هاى مذهبى 
(كليمى يا يكك نماينده زرتشتى يكك نماينده مسيحى ها دو نماينده آشورى و كلدانى ها دو تا) مى توانند به مجلس نماينده 
بفرستند و مى كويد بر اساس اين دو اصل قانون اساسى آقاى كيانورى حق شركت ندارد يكى صراحت سوكند (اصل 97 و 
يكى مفهومى كه اصل 86 دارد كه مى كويد نماينده هاى مجلس يا مسلمان باشند يا اقليت هاى مذهبى يكك دوتا سه تا يا 
جهارتا جون اينها به هيج يكك از اين اصل ها معتقد نيستند بر اساس قانون اساسى حق ورود ندارند در واقع بنده مى كويم 
نظارت شوراى نككهبان اصلا در اصل ماده 44 مورد استفاده نبوده است حتى كمونيست هاى سرشناس ريشه دار مهم وابسته به 


شوروى هم وقتى مى خواهند اصرار كنند 


فيفت تنظارت هن كويد بن اشاس قاتون اساسى انها تعن توانقد شركت كتند. 
باسخ 


در مورد اصل اثبات نظارت استصوابى شوراى نككهبان» فلسفه وجودى و لزوم آن وجود جنين نظارتى در قوانين ساير كشورها 
و... مطالب و دلايل زيادى وجود دارد. (جهت آشنايى با آن به منابع معرفى شده مراجعه نماييد) اما در خصوص اين سوءال 
اكر بخواهيم به تاريخجه نظارت استصوابى مراجعه نماييم موارد متعددى يافت مى شود كه هم در قوانين انتخاباتى و هم در 
عمل» شوراى نككهبان جنين مسووليتى را بر عهده كرفته و آن را اعمال نموده است: 


الف - در اولين قانون انتخابات» مصوب سال 187 موادى مشاهده مى شود كه نظارت عام و استصوابى شوراى نككهبان را 
تاييد مى كند و بانظارت استطلاعى محض ساز كارى ندارد. مثلا در ماده اس قانون آمده است: «نظارت بر انتخابات به 


عيده شوراق نكهبان است. اين نظارت عام و در تمام مراحل و در كليه امور مربوط به انتخابات جارى است١.‏ 


همجنين به موجب تبصره يكك ماده 7اشخاصى كه هيأت اجرايى» صلاحيت آنان را رد كردء حق دارند به هيأت نظارت استانى 
شوراى نك نكّهبان شكايت كنند و اين مرجع در مهلت مقرر بايد به شكايت رسيدكى كند و نتيجه را اعلام كند. 


براساس تبصره ماده 24 افرادى كه از نحوه بركزارى انتخابات شكايت داشته باشند» مى توانند ظرف هفت روز از نتايج اخذ 
رأى » شكايت خود را به دبيرخانه شوراى نككهبان تسليم كنند. 


براساس ماده 84 اعلام ابطال انتخابات حوزه انتخابى از رسانه هاى كروهى در اختيار شوراى نكلّهبان است. 


بر طبق ماده 7١‏ تأييد انتخابات از طرف شوراى نككهبان ضرورت دارد و صدور اعتبارنامه 


براق انفخات شد كان مبوط:به تامد شورائ نكهبان اميت 


در قانون انتخابات مصوب سال 0 نيز مواردى مشاهده مى شود كه مؤيد نظارت استصوابى شوراى كيان اسك هال سوال 
اين است كه اكر نظارت شورا صرفا در حد استطلاعى بود. جككونه مى تواند در تمام مراحل انتخابات اظهار نظر كند و رأى او 
هم متبع باشد؟ جكونه مى تواند نظر وزارت كشور را در رد برخى از افراد تخطئه كند؟ جككونه مى تواند حكم به ابطال 


انتخابات بدهد؟و... 


ب - آيا رد صلاحيت تعدادى از كانديداها در مجلس اول و دوم و سوم (كه همه اينها در زمان حيات حضرت امام بوده 
است) آن هم رد صلاحيت كسانى كه جه بسا مورد تأييد وزارت كشور بوده اند (مانند رد صلاحيت آقاى اكبرزاده حتى بعد 


از اتتخاب شدن ويا آقاى رضوى تبريزى و...) جز با نظارت استصوابى قابل توجيه است؟! 


آيا حضرت امام در هيج يكك از اين موارد تذكرى به شوراى نككهبان» دال بر عدم صلاحيت آنها براى اين كار داده اند؟ آيا 
تفسير اصل 94 و حدود اختيارات شوراى نكّهبان به عهده شوراى نككّهبان است يا وزارت كشور؟! 


ج - مى دانيم شوراى نككّهبان در زمان حضرت امام انتخابات در برخى از حوزه هاى انتخابيه را باطل اعلام كرد و نه تنها اين 
عمل مورد اعتراض حضرت امام واقع نشد بلكه شديدا" مورد تأييد ايشان هم قرار كرفت: زمانى كه حضرت امام در حمايت 
از شوراى نكتهبان در مقابل جوسازى هاى شديدى كه عليه اين نهاد و عملكرد آن در ابطال جند حوزه انتخابيه به وجود آمده 


بود» فرمودند: «جنانجه مشاهده مى شود يس از انتخابات مرحله 


اول از دوره دوم مجلس شوراى اسلامىء افرادى كه نظريه شوراى نككهبان در ابطال يا تأييد بعضى از حوزه ها موافق ميلشان 
نبوده استء دست به شايعه افكنى زده و اعضاى محترم شوراى نكهبان ايدهم الله تعالى را كه حافظ مصالح اسلام و مسلمين 
هستند» تضعيف و يا خداى نكرده توهين مى نمايند وو به يخش اعلاميه و خطابه در مطبوعات و محافل دست زهه اند... من به 
اين آقايان هشدار مى دهم كه تضعيف و توهين به فقهاى شوراى نككهبان امرى خطرناك براى كشور و اسلام است. هميشه 


انحرافات به تدريج در يكك رزيم وارد مى شود و در آخر رزيمى را ساقط مى نمايد. 


لازم است همه به طور اكيد به مصالح اسلام و مسلمين توجه كنيم و به قوانين هر جند مخالف نظر و سليقه شخصى مان باشد 


احترام بكذاريم...) (صحيفه نور ج 0١‏ ص 0184 10/1/817). 


د - برخى از منتقدين كفته اند در اولين انتخابات مجلس شوراى اسلامى در سال 8٠‏ درباره نظارت استصوابى سخنى مطرح 
تبوذه اث وير ادعاى خود تحتين :شاهدى اورده اند «شوواق. تكهنان دن مورف:ود صلاحيت برخى از كانديداها مانند كيانورى 


استنباط شوراى نككهبان از اصل 4 نظارت استصوابى بود جرا در رد صلاحيت به همين اصل استناد نكرده است؟» 


بررسى ورد صلاحيت ها را براى خود 


قائل استء اما همين اصل به تنهايى نشان نمى هد كه جه كسانى داراى صلاحيتند و جه كسانى داراى صلاحيت نيستند. 
شوراى نككهبان براساس قانون انتخابات كه اوصاف و شرايط نامزدى را مشخص مى كند به تأييد ويا رد صلاحيت ها اقدام مى 
كنك در اوليق دوره انتخابات مجلس» هنوز قاثون انتخاباث تدوين نشذه بودء لذا شوراى نكيبان حجازه اى تداقشت جر اين كه 
رد صلاحيت ها را به برخى از اصول قانون اساسى مستند سازد. جالب اين است كه منتقد محترم نيز در جايى به اين نكته 
اعتراف كرده و فته است: «تصويب و تدوين قانون انتخابات در سال 27 انجام كرفته است» (به نقل از نظارت استصوابى» 
عباس نيكزاد. روابط عمومى شوراى نككهبان» نشر دفتر نظارت و بازرسى انتخابات استان قم» جاب اول» زمستان .17١‏ صص 
00 


جهت مطالعه بيتشر و آشنايى با ياسخ شبهاتى كه در مورد نظارت استصوابى وجود دارد علاوه بر منبع فوق ر.كك: بررسى 
فقهى - حقوقى شوراى نككهبان» فرج الله هدايت نياء محمد هادى كاويانى» نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى؛ جاب 
اول» زمستان ١٠١‏ 


نظارت استصوابى به جه معنى است؟ ضرورت آن جيست؟ دليل مخالفت برخى از افراد يا جريانات سياسى با آن جيست؟ آيا در 
كشورهاى ديكر نيز جنين سيستم نظارتى وجود دارد؟ 
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نظازنك استصوابن يدحعه معتى ات ؟ قدروورت ان حسية؟ دلبل مخالفك برعي ال اقراة با تحرياتاك شياسى ذا ا دحكسة؟ 1 


در كشورهاى ديكر نيز جنين سيستم نظارتى وجود دارد؟ 
ياسخ 


به صورت استطلاعى و ديكّرى به صورت استصوابى. 


نظارت استطلاعى: به نظارتى كفته مى شود كه ناظر موظف است تنها از وضعيتى كه مجريان انجام مى دهند اطلاع يابد سيبس 
بدون آن كه خود اقدام عملى كند و نحوه اجراء را تأييد يا رد كند آنجه را مشاهده كرده به مقام ديكرى كزارش كند اين 
كونه نظارت كه صرفا جنبها كاهى يابى دارد به واقع حق همه شهروندان جامعه نيز هستء و كرنه از اين حيث ناظران نمى 
توانند هيج كونه تصميم كيرى در مورد تخلفات احتمالى داشته باشند تفاوتى با نظارت ساير شهروندان ندارد اين كونه نظارت 
را نظارت غيرفعال يا «©/035511) نيز مى كويند. 


نظارت استصوابى: استصواب كه وازه عربى است باوازره صواب هم ماده است صواب به معناى درست در مقابل خطاو 


در اصطلاح نظارت استصوابى به نظارتى كفته مى شود كه در آن ناظر در موارد تصميم كيرى حضور دارد و بايد اقدامات 


انجام شده را تصويب كند تا جلوى هر كونه اشتباه ويا سوء استفاده از جانب مجريان كرفته شود. بنابراين نظارت استصوابى 
نظارت همراه با حق دخالت وتصميم كيرى مى باشد. اين كونه نظارت را نظارت فعال يا «©/461]10 نيز مى كويند. 


جند صورت تصور مى شود: 


شده تطبيق داده و در صورت عدم انطباق عمل عامل اعتبار نخواهد داشت و عمل او منوط به تأييد ناظر مى باشد. 


صورت دوم: نظارت عدم مغاير و تعارض است كه در اين كونه نظارت ناظر موظف است از خروج و انحراف عامل از 
محدوده مقرر شده جلو كيرى و منع نمايد. اين كونه نظارت نسبت به مورد بالا دايره محدودترى دارد واز آن به نظارت 


استصوابى حداقلى يادمى شود 


صورت سوم: نظارت مطلق ناميده مى شود كه در اين شيوه از نظارت هر عملى كه عامل انجام دهد منوط به تأييد ناظر است و 


در صورت سكوت يا عدم اظهار نظر و يا عدم حضور ناظر كليه اقدامات عامل غير قانونى و بى اعتبار مى باشد. 


نظارت استصوابى و با جه مكانيسمى توسط شوراى نككهبان اعمال مى شود؟ در ياسخ اين سؤال بايد كفت كه نظارت 


استصوابى توسط شوراى نككّهبانداراى يشتوانه هاى عقلايى و قانونى بسيار محكمى مى باشد. توضيح آنكه: 


در تمام كشورهاى جهان و نزد تمامى عقلاى عالم براى تصدى مسؤليت هاى مهم يكك سرى شرايط ويزه در نظر كرفته مى 
شود تا هم وظايف محوله به فرد مورد نظر به درستى انجام يذيرد وهم حقوق و مصالح شهروندان دراثر بى كفايتى و نالايق 
بودن مسؤول بركزيده شدهيايمال نككردد. 


ازاين رو امروزه در دموكراتيكك ترين نظامهاى دنيا نيز شرايط ويه اى براى انتخاب كنند كان و انتخاب 


شوند كان (در فرايندهاى انتخاباتى) در نظر كرفته مى شود و قائون مرجعى رسمى را براى اعمال نظارت و احراز شرايط 
داوطلبان انتخابات تعيين مى كند اين مرجع رسمى عهدهدار بررسى وضعيت و روند انجام انتخابات و وجود يا عدم وجود 
شرايط لازم در داوطلبان كه در نتيجه به تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان مى انجامد مى باشد. 


معتبر در كليه نظامهاى حقوقى جهان اين است كه كانديداى مورد نظر سابقه كيفرى نداشته باشد و افراد داراى سوء سابقه 
كيفرى از ياره اى از حقوقاجتماعى از جمله انتتخاب شدن براى مجالس تصميم كيرى» هيأت هاى منصفه. شوراها و غيره 


محر وملد. 


در كشور مانيز به مانند ساير كشورهاى جهان قانون مرجعى را معرفى كرده است كه براى انتخابات و صلاحيت نامزدهاى 
انتخاباتى نظارت كند كه مطابق اصل نوزدهم قانون اساسى اين وظيفه بر عهده شوراى نككهبان قرار داده شدهاست كه جنين 
بيان مى دارد: «شوراى نكنهباننظارت بر انتخابات مجلس خب ركان رهبرى» رياست جمهورىء مجلس شوراى اسلامى و مراجعه 


به آراء عمومى و همه يرسى را بر عهده دارد) 


نكته قابل توجه اين كه در قانون اساسى به نوع نظارت تصريح نشده ولى قانون اساسى در اصل نود و هشتم خود تفسير آن را 
به عهده شوراى نكّهبان نهاده است بنابراين از نظر حقوق و اعتبار قانونى تفسير شوراى نكّهبان مبنى بر حق نظارت استصوابى 
بلا اشكال بوده و عدمتصريح به آن در قانون اساسى اشكالى ايجاد نمى كند. به علاوه مطابق همان اصل عقلايى كه احراز 


صحت انتخابات و تأييد و يا رد صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى 


را بر عهده مرجعى رسمى و قانونى مى داند و نيز ضرورت وجود مرجع قانونى كنترل اعمال مجريان (- وزارت كشور) 
برايبرطرف كردن اشتباهات يا سوء استفاده هاى احتمالى نهاد اجرايى و همجنين ياسخكويى به شكايات و اعتراضات داوطلبان 
از مجريان انتخاباتى» قانون اساسى نهاد ناظرى به عنوان مرجع رسمى ناظر بر انتخابات و تشخيص صلاحيت نامزدها و عملكرد 
مجريان انتخاباتى تعيين كردهاست اين نهادٍ ناظر شوراى نككهبان است و در قانون نهاد يا شخص ديكرى به عنوان ناظر يا 
نهادى كه شوراى نكتهبان به آن كزارش دهد معرفى نشده است يس تنها ناظر رسمى و قانونى همين شوراى نكهبان است و 
جون نظارت عقلا-يى بر رأى كيرى و تشخيص صلاحيت داوطلباناقتضاى تأييد يا رد و ابطلا الى عمل و مؤثر را دارد و اين 


مغايرت و تعارض مى باشد كه محدودترين صورت از شكل نظارت استصوابى بوده و شوراى نكهبان در رابطه با انتخابات 
طبق آن عمل مى كند يعنى اككر درموردى از نظر صورى يا محتوايى بر خلاف قانون عمل شود جلوى آن را مى كيرد و ابطال 


نكته ديكرى كه بايد افزود اين است كه اساسا فلسفه نظارت», اصلاح امور و جلوكيرى از مفاسد و انحرافات است و اين تنها با 
نظارت فعال و استصوابى امكان يذير است و صرفا استطلاع كافى نيست بنابراين به اصطلاح فقهى تناسب حكم و موضوع 
نشان مى دهد كه نظارتمصوب همان نظارت استصوابى است(ر.ك قاسم شعبانى» حقوق اساسى و ساختار حكومت جمهورى 
اسلامى ايران» ص )١71/‏ (استاد 


محمد تقى مصباح يزدى» يرسشهاو ياسخهاء ج 7 ص [ه64 
أما دن مورد انكيزه مخالفين و.هقرضين به نظارت استصوابى شوزاى نكهبان من توان به دو طيق ان مخالفان اشاره ثمود: 


الف) مخالفتهاى جناحى: واقعيت آن است كه هيج جناح و كروه سياسى دركشور نيست كه قائل به نظارت نباشد سابقه 
عملكرد برخى مخالفان امروزين نظارت استصوابى نشان مى دهد كه خود به هنكام تصدى امور جنين نظارتى را اعمال و 
شديدا از آن دفاع مى كردند اما هماكنون به انككيزه سياسى ونه به خاطر انككيزه دينى و ملى و تأمين منافع كروهى خود از در 
مخالفت بانظارت استصوابى در مى آيند تا بتوانند افرادى كه واجد صلاحيت نيستند را وارد مراكز تصميم كيرى و حساس 


نظام كرده و ازاين طريق اهداف حزبى و اغراض سياسى خود را برآوردهسازند. 


كشور سر ستيز دارند و در يى آنند كه تحت لواى حمايت از جمهوريت نظام به سست كردن و منزوى ساختن رد صلاحيت 
آن بيردازند و باحذف شرايطيكه در اثر داشتن ويزكى اسلامى نظام براى داوطلبان انتخاباتى در نظر كرفته شده است انكيزه 


شاي ضد ذيتق و ضيد مردمئ غنود ا عملى كرداتتن. إل 


با توجه به نظارت ااستصوابى شوراى نكهبان». شبهه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجلس خب ركان رهبرى جكونه قابل حل است؟ 
آيا در كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در انتخاب عالى ترين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات جمهورى اسلامى است؟ 
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با توجه به نظارت استصوابى شوراى نككهبان». شبهه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجلس خب ركان رهبرى حِكّونه قابل 


حل است؟ آيا در كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در انتخاب عالى ترين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات 


جمهورى اسلامى است؟ 
باسخ 


به صورت استطلاعى و ديكّرى به صورت استصوابى. 


يكك. نظارت استطلاعىء به نظارتى كفته مى شود كه ناظر موظف است تنها از وضعيتى كه مجريان انجام مى دهند اطلاع يابد. 
سبس بدون آنكه خود اقدام عملى كند و نحوه اجرا را تأييد يا رد كندء آنجه را مشاهده كرده به مقام ديكرى كزارش كندء 
اين كونه نظارت كه صرفاً جنبه آكاهبيابى دارد؛ به واقع حق همه شهروندان جامعه نيز هست؛ و كرنه از اين حيث ناظران نمى 
توانند هيج كونه تصميم كيرى در مورد تخلفات احتمالى داشته باشند» تفاوتى با نظارت ساير شهروندان ندارد. اين كونه 
نظارت را نظارت غيرفعال يا ©/735511انيز مى كويند. 


دو. نظارت استصوابى؛ استصواب كه وازه عربى است باوازرُه صواب هم ماده است. صواب به معناى درست در مقابل خطاو 


استصواب به معناى صائب دانستن و درست شمردن است؛ مثل اينكه كفته شود اين كار صحيح و بى اشكال است. 


در اصطلاح «نظارت استصوابى» به نظارتى كفته مى شود كه در آن ناظر در موارد تصميم كيرى حضور دارد و بايد اقدامات 
انجام شده را تصويب كند تا جلوى هر كونه اشتباه و يا سوء استفاده از جانب مجريان كرفته شود. بنابراين نظارت استصوابى» 


نظارت همراه با حق دخالت و تصميم كيرى مى باشد. اين 


كونه نظارت را نظارت فعال يا ©/6©1:117/نيز مى كويند. 
نظارت استصوابى به جند صورت تصور مى شود: 


.١‏ نظارت استصوابى تطبيقى: در اين فرض ناظر موظئف است اقدامات و اعمال عامل را با ضوابط و مقررات تعيين شده تطبيق 
داده و در صورت عدم انطباق» عمل عامل اعتبار نخواهد داشت و عمل او منوط به تأييد ناظر مى باشد. 


.١‏ نظارت عدم مغاير و تعارض است كه در اين كونه نظارت» ناظر موظف است از خروج و انحراف عامل از محدوده مقرر 
شده جلو كيرى و منع كند. اين كونه نظارت نسبت به مورد بالا دايره محدودترى دارد و از آن به نظارت استصوابى حداقلى ياد 


م شود. 


*. نظارت مطلق ناميده مى شود كه در اين شيوه از نظارت هر عملى كه عامل انجام دهدء, منوط به تأييد ناظر است و در 


صورت سكوت يا عدم اظهار نظر و يا عدم حضور ناظرء كليه اقدامات عامل غير قانونى و بى اعتبار مى باشد. 


نظارت شوراى نككهبان حال اين سؤال مطرح مى شود كه: آيا شوراى نككهبان حق نظارت استصوابى دارد يا نه؟ در صورت 
مثبت بودن جه نوع نظارت استصوابى و با جه مكانيسمى از سوى شوراى نككهبان اعمال مى شود؟ در ياسخ اين سؤال بايد 
كفت: نظارت استصوابى به وسيله شوراى نكهبان» داراى يشتوانه هاى عقلا-يى و قانونى بسيار محكمى است. در تمام 
كشورهاى جهان و نزد تمامى عقلاى عالم براى تصدى مسؤوليت هاى مهم, يكك سرى شرايط ويزه در نظر كرفته مى شود تا 
هم وظايف محوله به فرد مورد نظرء به درستى انجام يذيرد و هم حقوق و مصالح شهروندان در اثر بى كفايتى و نالايق بودن 
مسؤول بركزيده شده. يايمال نككردد. ازاين رو امروزه در دموكراتيكك ترين نظام هاى دنيا 


نيز شرايط ويه اى براى انتخاب كنند كان و انتخاب شوند كان (در فرايندهاى انتخاباتى) در نظر كرفته مى شود و قانون مرجعى 
رسمى را براى اعمال نظارت و احراز شرايط داوطلبان انتخابات تعيين مى كند. اين مرجع رسمى به بررسى وضعيت و روند 
انجام انتخابات و وجود يا عدم وجود شرايط لازم در داوطلبان مى يردازد كه در نتيجه به تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان مى 


انجامد. 


معتبر در كليه نظام هاى حقوقى جهان. اين است كه نامزد مورد نظرء سابقه كيفرى نداشته باشد و افراد داراى سوء سابقه 
كيفرىء از ياره اى از حقوق اجتماعى - از جمله انتخاب شدن براى مجالس تصميم كيرى» هيأت هاى منصفه. شوراها و... - 


محروم انك. 


در كشور مانيز همانند ساير كشورهاى جهانء قانون مرجعى را معرفى كرده است كه براى انتخابات و صلاحيت نامزدهاى 
انتخاباتى نظارت كند كه مطابق اصل نوزدهم قانون اساسى» اين وظيفه بر عهده شوراى نككهبان قرار داده شده است: «شوراى 
نككهبان نظارت بر انتخابات مجلس خب ركان رهبرى» رياست جمهورى» مجلس شوراى اسلامى و مراجعه به آراى عمومى و 


همه يرسى را بر عهده دارد). 


نكته قابل توجه اينكه در قانون اساسىء به نوع نظارت تصريح نشده است؛ ولى قانون اساسى در اصل نود و هشتم خود. تفسير 
آن را به عهده شوراى نككّهبان نهاده است. بنابراين از نظر حقوق و اعتبار قانونى» تفسير شوراى نكّهبان مبنى بر حق نظارت 
استصوابى بلا اشكال بوده و عدم تصريح به آن در قانون اساسىء اشكالى ايجاد نمى كند. 


به علاوه مطابق همان اصل عقلايى كه احراز صحت انتخابات و تأييد و يا رد 


صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى را بر عهده مرجعى رسمى و قانونى مى داند و نيز ضرورت وجود مرجع قانونى كنترل اعمال 
مجريان (وزارت كشور) براى برطرف كردن اشتباهات يا سوء استفاده هاى احتمالى نهاد اجرايى و همجنين ياسخ كويى به 
شكايات و اعتراضات داوطلبان از مجريان انتخاباتى» قانون اساسى نهاد ناظرى - به عنوان مرجع رسمى ناظر بر انتخابات و 
تشخيص صلاحيت نامزدها و عملكرد مجريان انتخاباتى - تعبين كرده است. اين نهادٍ ناظر «شوراى نككهبان» است و در قانون 
نهاد يا شخص ديكرى به عنوان ناظر يا نهادى كه شوراى نكهبان به آن كزارش دهدء معرفى نشده است. يس تنها ناظر رسمى 
و قانونى همين شوراى نككهبان است و جون نظارت عقلايى بر رأى كيرى و تشخيص صلاحيت داوطلبان اقتضاى تأييد يا رد و 


ابطلال عمل و مؤثر را دارد و اين ويزكّى تنها در قالب نظارت استصوابى قابل تحقق است. 


تعارض) مى باشد كه محدودترين صورت از شكل نظارت استصوابى بوده و شوراى نككهبان در رابطه با انتخابات طبق آن 
عمل مى كندء يعنى» اكر در موردى از نظر صورى يا محتوايى بر خلاف قانون عمل شود جلوى آن را مى كيرد و ابطال مى 


نمايد. 
فلسفه نظارت: 


نكته ديكرى كه بايد افزود اين است كه اساساً فلسفه نظارت» اصلاح امور و جل وكيرى از مفاسد و انحرافات است و اين تنها با 
نظارت فعال و استصوابى امكان بذير است و صرفاً استطلاع كافى نيست. بنابراين به اصطلاح فقهى تناسب حكم و موضوع 


ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران.. مصباح يزدى» محمدتقى» يرسشهاو ياسخهاء ج *؛ ص .١71/‏ 
أما دن مورد انكيزه ميخالفان نظاوت استصوابى شوزاى نكهبان» مى توان به دو طيف از مخالفان أشاره ثمود: 


يك. مخالفت هاى جناحى: واقعيت آن است كه هيج جناح و كروه سياسى د ركشور نيست كه قائل به نظارت نباشد. سابقه 
عملكرد برخى مخالفان امروزين نظارت استصوابى» نشان مى دهد كه خود به هنكام تصدى امور جنين نظارتى را اعمال و 
شديداً ازآن دفاع مى كردند. اما هم اكنون به انكيزه سياسى - و نه به جهت انكيزه دينى و ملى - از در مخالفت بانظارت 
استصوابى در مى آيند تا بتوانند افرادى را كه واجد صلاحيت نيستند» وارد مراكز تصميم كيرى و حساس نظام كرده و از اين 


طريق اهداف حزبى و اغراض سياسى خود را برآورده سازند. 


دو. مخالفت هايى كه از سوى دشمنان نظام اسلامى ابراز مى شود؛ كسانى با حاكميت اسلام و احكام حيات بخش آن بر اين 
كشور سر ستيز دارند و در يى آنند كه تحت لواى حمايت از جمهوريت نظام به سست كردن و منزوى ساختن رد صلاحيت 
آن بيردازند و باحذف شرايطيكه در اثر داشتن ويزكى اسلامى نظام براى داوطلبان انتخاباتى در نظر كرفته شده استء انكيزه 


فاق فد ديق و فيد مرزدمن غنود يا عملى كردالتك. 


نقش كلى شوراى نكهبان در رابطه با مسايل اجرايى شرعى اجتماعى سياسى جكونه است؟ 


3 


يرسس 

نقش كلى شوراى نككهبان در رابطه با مسايل اجرايى شرعى اجتماعى سياسى جككونه است؟ 

باسخ 

شوراى نكهبان مطابق با اصول مربوطه مندرج در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران(١)‏ سه وظيفه مهم بر عهده دارد : 
.١‏ نظارت شرعى و قانونى بر قوانين و مقررّات 

اقبي كافون اباس 

". نظارت بر انتخابات و همه يرسى ها 

توضيح اينكه : 


الف : وظيفه اصلى شوراى نكهبانء ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى است؛ كه از طريق نظارت بر قوانين و مقررات 
انجام مى شود. طبق اصل 76 قانون اساسى» "مجلس شوراى اسلامى نمى تواند قوانينى وضع كندء كه با اصول و احكام مذهب 


رسمى كشور يا قانون اساسى مغايرت داشته باشد. تشخيص اين امر به ترتيبى كه در اصل 48 قانون اساسى آمده استء با 


فووا كيان الست * 


لذا طبق اصل 98 قانون اساسىء» "مغاير نبودن مصوّبات مجلس با احكام اسلام با رأى اكثريت فقهاى شوراى نككهبان» و عدم 
تعارض مصوّبات مجلس با قانون اساسىء با رأى اكثريت تمام اعضاى شوراى نككهبان» يعنى مجموع فقها و حقوقدانان معين 


1 1 
مى شود. 


6 © 3 الى © ٠. 2 5 ٠.‏ 5 5 90-0 
ب : برابر اصل 98 قانون اساسى» تفسير قانون اساسى بر عهده شوراى نكهبان استء كه با تصويب سه جهارم آنان انجام مى 
5 إل 


سو د. 


طبيعى است كه با كذشت زمان و در حين اجراء؛ مسايل و مشكلاتى بيش مى آيدء ويا برداشتهاى مختلفى از قانون اساسى 
روى مى دهدء كه به يكك مفسّدر رسمى نيازمند استء تا منظور را روشن سازد. اين مفدر رسمى طبق قانون اساسى "شوراى 


نككهبان" است. 


ج :از آنجا كه اجراء انتخابات و همه يرسى ها در جمهورى اسلامى ايران بر عهده قوه مجريه» و زير نظر مستقيم وزارت 


كشور استء اين بيم همواره وجود دارد كه مجرى انتخابات از قدرت و نفوذ خود سود جويدء ودر نتايج و روند انتخابات 
اعمال نفوذ كند؛ لذا قانونكذار. مسؤول نظارت بر اين امر مهم را مستقل از قوه مجريه قرار داده» و نظارت بر انتخابات و همه 
يرسى ها (به جز انتخابات شوراى شهرء كه زير نظر مجلس شوراى اسلامى است) را بر عهده شوراى نكهبان قرار داده استث. 
در واقع اين نظارت» تضمين كننده سلامت انتخابات و اطمينان به نتايج آن است. تا مشاركت مردم در امور سياسى به درستى 


تعيين صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى» امرى اجرايى استء آيا تكفل آن از سوى شوراى نكهبان» دخالت در قوه مجريه نيست؟ 


3 


برس 
تعيين صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى» امرى اجرايى استء آيا تكفل آن از سوى شوراى نكهبان» دخالت در قوه مجريه نيست؟ 
باسخ 


يكم. ملاكك كار اجرايى آن نيست كه تمام امور ادارى و اجرايى جامعه به دست قوه مجريه باشد؛ بلكه اصول و امهات مسائل 


به اذن و اجازه اين قوه انجام مى يذيرد. 


دوّم. اكر هر اقدامى از سوى نهاد يا قوه اى در ارتباط با نهاد ديكر. دخالت در آن محسوب شود؛ بنابراين اقدامات وزارت 
كشور در روند انتخابات مجلس شوراى اسلامى را نيز بايد دخالت قوه مجريه در مقئنه تلقى كرد؛ در حالى كه جنين نيست. 


در تمام نظام هاى حكومتى -به خصوص كشورهاى در حال توسعه تفكيكك قوا به طور مطلق و همه جانبه و تطبيق آن در 
ساماندهى مى شود. از اين رو حقوق دانان» تفكيكك بين قواى مجريه» قضائيه و مقننه را بر اساس وظايف اصلى آنها تقسيم 


كرده اند.(حقوق اساسى و نهادهاى سياسى» ج ١‏ ص ):*0٠‏ 


به همين دليل دستككاه هاى اجرايى كاهى به تصويب آيين نامه و بخشنامه هاى مختلف -كه از نقطه نظر حقوقى» امرى تقنينى 
است اقدام مى كنند؛ حال آنكه هيج كونه دخالت قوه مجريه در دستكاه قانونكذار محسوب نمى شود. همجنين با حل و فصل 
دعاوى كاركر و كارفرما در اداره هاى كار در حقيقت عمل محاكم قضايى را انجام مى دهند؛ حال آنكه دخالت در قوه 





سوّم. تعيين صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى مجلس از سوى شوراى نككهبان» سرانجام به قوه مقننه بر مى كردد؛ نه قوه مجريه. 


جهارم. اصولا شناسايى مصداق» كاهى بدون كشف و استنباط صورت مى كيرد؛ به عنوان مثال براى شناسايى 


فردىء از وى طلب شناسنامه و بركه هويت مى شود. اما كاهى اين شناسايى ويرْكى هايى دارد كه بدون استنباط و تبيين در 
خارج حاصل نمى شود. به عبارت ديكرء اكر قانونكذار جهت قضيه و ماده قانونى را مشخص كند و تطبيق آن در واقع محتاج 
استنباط نباشد» مى توان به وسيله بخشنامه از سوى قوه اجرايى (مانند وزارت كشور)»ء شكل اجرايى بيدا كند؛ لكن حداقل در 
تشخيص اجتهاد و ديانت نامزد خب ركان نيازمند تخصص و استنباط علمى و عملى مى باشيم كه قطعاً از شكل ساختار اجرايى 


جكونه اعضاى شوراى نكهبان -كه احتمالاً خودشان نامزد عضويت در مجلس '951601(0مى باشند صلاحيت خود را تعيين مى كنند؟ 


يرسسن 


جكونه اعشاق قوراف كيان ساكو اسلا خوروشان دده غضوييت ذو جاخ كاوه امنود فلحت خود را سين ين 
كنند؟ 


باسخ (قسمت اول) 


فقهاى محترم شوراى نككهبان» بر اساس قانون بايد همه داراى اجتهاد و عدالت جهت عضويت در شوراى نككهبان باشند. 


ازاين رو حائز صلاحيت هاى لازم براى عضويت در مجلس خب ركان نيز مى باشند؛ نه اينكه خودشان براى خود تعيين 
صلاحيت كنند. 


منابع كتاب ولايت فقيه و جمهورى اسلامى ايران 

كتاب ها 

.١‏ قرآن كريم. 

". نهج البلاغه. 

*. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. 
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خمينى و انديشه حكومت اسلامى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره). 
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.١5‏ احمد بن محمد بن عبد ربه؛ العقد الفريد» تحقيق محمد قميحه؛ بيروت: دارالكتب العلميه» ١50*‏ ق. 


0. ارسطاء محمد جواد. تشخيص مصلحت نظام؛ مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه 


.١17/8١ معاصر»‎ 

8. استادى» رضاء شورا در قران و حديث؛. انتشارات هجرت» .1"2٠‏ 
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8. انصارى, عليرضاء مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى» كتاب نقد شماره 07 تابستان /ا/ا15. 
8. انصارى» مرتضىء المكاسب» قم: مؤسسه باقرى» ١57١‏ ق. 

.١71/7 باز ركان مهدى., يادشاهى خداء تهران: شركت سهامى انتشار»‎ ."٠ 

.١71/7 خدا و آخرت هدف بعثت انبياء» تهران: رساء‎ »- .١ 

؟. بحرالعلوم» سيدمحمدء بلغه الفقيه» ج *؛ تهران: مكتبه الصادق» ١1507‏ ق. 

*”. برقى» احمدين محمد بن خالد» المحاسنء قم: مركز جهانى اهل بيت(ع)» ©/ا17. 

؟. بروجردى» محمد حسينء (م. 01787): البدر الزاهر (تقريرات درس خارج)» [بى نا]» [بى تا ]. 

13 شرية: حسيق» جامعه شداسى سياسى » تهران: نشر نى 13/2 

6 بصيرت منش» حميد, علما و رزيم رضاشاه؛ تهران: نشر عروجء 1717/7. 

7". بنواء آلن دوء تأملى در مبانى دموكراسى» ترجمه بزركك نادرزاده» تهران: نشر جشمه. 179/8. 


7 بهشتى سرشت» محسن» نقش علما در سياست (از مشروطه تا انقراض قاجار)» تهران: يدوهشكده امام خمينى(ره) و انقلاب 
اسلامى»١/173.‏ 


4. تبريزى» شيخ جواد. ايصال الطالب الى التعليق على المكاسب. قم: دفتر نشر بركزيده» ١161١‏ ق. 

تبريزىء» ميرزا جواد» صراط النجاه. انتشارات سلمان فارسى» ١51١8‏ ق. 

.171/8 تونى» ديويس.ء اومانيسم» ترجمه عباس مخبرء تهران: نشر مركزء‎ .١ 

"". ثقفى» سيد محمد» ساختار اجتماعى و سياسى نخستين حكومت اسلامى در مدينه؛ قم: مؤسسه انتشارات هجرتء /ا/ا17. 


“م. جرداق» جرجء امام على صداى عدالت انسانى» ترجمه سيدهادى خسروشاهىء تهران: سوره. 11/4. 


ة* | ولايت فقيه ورهبرى در اسلام» تهران: رجاء» ١‏ 
ع”". -» ولايت فقيه ولايت» فقاهت و عدالت» نشر اسراء» .١707/8‏ 


/ جوان اراستة: 


حسين» مبانى حكومت اسلامى» قم: دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 11/9. 
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جهان بزركّى, احمد. بيشينه تاريخى ولايت فقيه» تهران: انديشه جوان, .١71/7/‏ 

-» درآمدى بر تحول نظريه دولت در اسلام» تهران: مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء .178١‏ 
حائرى» سيد كاظم, اساس الحكومه الاسلاميه» ترجمه طارمى راد» حسنء تهران: كنكره. 171/8. 
حائرى» عبدالهادى» تشيع و مشروطيت در ايران» تهران: امي ركبير» .173١‏ 

حائرى» مرتضىء صلوه الجمعه. تهران: دفتر نشر اسلامى» 171/8. 

حائرى يزدى» مهدى. حكمت و حكومت» لندن: 1988 م. 

حرانى» ابومحمد بن على» تحف العقولء قم: انتشارات اسلامى» ١5١18‏ ق. 

حسنىء عبدالمحمدء ولايت فقيه» حوزه نمايندكّى ولى فقيه در جهاد سازندكّى, 2/ا7١.‏ 
حسينى المراغى» سيد مير عبدالفتاح» العناوين الفقهيه» قم: مؤسسه نشر اسلامى» 1511 ق. 
حسينى حائرى» سيد كاظمء ولايه الامر فى عصر الغيبه» قم: [بى ناإ» ١١‏ ق. 

حسينى» سيدابراهيم» اصل منع توسل به زور قم: دفتر نشر معارف» .١17١‏ 


حسينى عاملى» محمد جواد, مفتاح الكرامه؛ دارالاحياء التراث العربى» بيروت: 181. 


. حكيم» سيد محمد سعيد,» منهاج الصالحين» بيروت: دارالصفوه؛ ١6١10‏ ق. 


حلبىء ابوالصلاح, الكافى فى الفقه» تحقيق رضا استادى» مكتبه اميرالمؤمنين» "1٠اق.‏ 
حلى» حسن بن يوسفء تذكره الفقهاء. ج 4) قم: مؤسسه آل البيت(ع), *1880. 
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خسرويناه» عبدالحسين» جامعه مدنى و حاكميت دينى» قم: وثوق» 171/9. 

-» كلام جديد؛ قم: مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنككى حوزه علميهء 15/1. 


-» مشروعيت حكومت ولايى» كتاب نقد» ش 7. 


/ه. خوئى» سيدابوالقاسمء البيان فى تفسير القرآنء نجف: 0/ا7١.‏ 
6/١‏ دانئش يزوه» مصطفي و خسروشاهى» قدرت اللهى» فلسفه حقوق» قم: مؤ سسه آموزشى ويرُوهشى امام خمينى (ره)» 33 . 


4. دفتر همكارى حوزه و دانشكام درآمدى 
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8. على بن ابراهيم» القمى» تفسير» تحقيق طيب الموسوى الجزائرى» ج 2١‏ نجف, 1788 ق, 1988 م. 

.171/4 عميد زنجانى» عباسعلى» مبانى انديشه سياسى اسلام» تهران: مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرء‎ .٠ 
.11/4 فاروقىء فؤاد. ©؟ سال سكومت على (ع)» تهران: نشر عطائى»‎ ١ 

"*. فرانتس نويمان» آزادى و قدرت و قانون» ترجمه عزت الله فولادوند» تهران: خوارزمى» *177. 


٠7‏ . فيرحىء داود» ش: ١١‏ قدرت»ء دانش و مشروعيت در اسلام» تهران: نشر 
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قاضىء ابوالفضلء» حقوق اساسى و نهادهاى سياسىء ج ١‏ تهران: دانشكاه تهران» /172. 

قاضى ابو يوسفء كتاب الخراجء [بى ناه [بى تا]. 

قاضى زاده» كاظم.ء انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى(ره)» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى. 
قدردان قراملكى» محمدحسنء تقابل مشى ائمه با سكولاريسم» مجله معرفت» ش 19. 

-» سكولاريسم در مسيحيت و اسلام, قم: دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 4/ا١.‏ 

قرائتى» محسنء امر به معروف و نهى از منكر» تهران: مركز فرهنككى درس هايى از قرآن» 151/8. 

كاشف الغطاء» جعفر» كشف الغطاء» ج ؟, اصفهان: نشر مهدوى |بى تا]. 

كديور» محسنء, مجله راه نوه ش ؟١.‏ 

كركىء على بن حسين» رسائل» رساله صلاه الجمعه. ج 2١‏ قم: جامعه مدرسين» 1517 ق. 

ك ركىء. محقق, جامع المقاصد, قم: مؤسسه آل البيت(ع): ١518‏ ق. 

كعبى» عباس» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه قم: مؤسسه فرهنككى انتشاراتى ظفرء .17٠١‏ 

كلينى» محمدبن يعقوبء اصول كافىء الطبعه الرابعه» دارالتعارف» ١60١‏ ق. 

-» فروع كافى» ج 2؛ تهران: دارالكتب الاسلاميه» .١1/8‏ 

لارى» سيد عبدالحسين» تعليقات المكاسبء ج 5 [بى نا[ه [بى تا]. 

ماوردى. ابوالحسن» الاحكام السلطانيه» قم: دفتر تبليغات اسلامى» ١١8‏ ق. 

مبلغى. احمدء دانشنامه امام على(ع)» ج 6 (مقاله هدف و وسيله)» انتشارات يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» .178١‏ 
مجلس شوراى اسلامىء آشنايى با مجلس شوراى اسلامىء اداره تبليغات و انتشارات علمىء .١79/6‏ 

مجلسىء علامه محمد باقر» بحارالانوار» دارالاحياء التراث العربى» *٠5١قء‏ *197م. 


مجموعه قوانين و مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام, انتشارات اداره كل قوانين و مقررات كشور. 


39 يحي حبية للف اولي قانون امام مكتونة دراجهاة: 


.١178٠١ محمديان» محمدء روايت درياء تهران» مؤسسه فرهنكّى دانش و انديشه معاصر‎ .١7© 


6 . -» شرحه شرحه؛ قم: نشر 


معروف» . 


.,72 


.١7/ 


.17 


89 


شه 


ضنة 


وفر' 


نض 


6 


,1 


. ١ 7/ 


. 17 


الخرة 


ضيه 


15 


شه 


1 


نفل 


محمدى رى شهرى» محمدء, ميزان الحكمه. قم: مؤسسه فرهنكّى دارالحديث» /1737/7. 
مرندى» محمدرضاء نظارت استصوابى و شبهه دور» تهزان:مؤمسه فرهكى دانش و انديشه معاصر» لككرحة 
مرندى» مر تضى » حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» قم: يارسايان» ١‏ . 


مشايخى فريدونى» نظارت سياسى در نهج البلاغه؛ ترجمه هادى خسروشاهى. قم: خرمء 37 . 


: مصباح يزدى» محمد تقى» اختيارات ولى فقيه در خارج از مرزهاء فصلنامه حكومت اسلامى» سال اول» شماره اول. 


-» ياسخ استاد به جوانان يرسشكر قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 
-» يرسش ها و ياسخ هاء قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» 171/8. 

-» حقوق و سياست در قرآنء قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)ء .١17/7/‏ 
-, حكومت و مشروعيت, كتاب نقد شماره 2 تابستان /ال. 

-» نظريه حقوقى اسلام» قم: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» .178٠‏ 

-» نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه» قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 
مطهرىء مرتضىء آشنايى با قرآن, ج ”2 تهران: صدراء 171/2. 

مطهرى» مرتضىء» ييرامون جمهورى اسلامى» تهران: صدراء .١77/8‏ 

-» ييرامون جمهورى اسلامى» صدراء .١31/6‏ 

-» جاذبه و دافعه امام على(ع)» تهران: صدراء ١/ا1.‏ 

معرفت» محمد هادىء ولايت فقيه» قم: مؤسسه التمهيد. .١71/7/‏ 

مفيد» محمدبن محمد نعمان, الجملء تهران: مكتبه الاعلام الاسلامى» 11/6. 

-» المقنعه» قم: جامعه المدرسين» ١15٠١‏ ق. 


مقدس اردبيلى. احمد؛ مجمع الفوائد والبرهان» ج قم: منشورات جامعه مدرسين» ١26.‏ ق. 


ه". مقدمه اى بر مبانى حقوقى - كلامى نظام سياسى در اسلام. 
عع1,. مكارم شيرازىء ناصرء آيات ولايت در قرآن» قم» نسل جوان» .178١‏ 
/ا6١.‏ -» ييام قرآن (تفسير موضوعى)» قم: اميرالمؤمنين(ع)» .١71١‏ 


جمهورى اسلامى. 


166 ب ته محبد وفيا خا كاه مجلس شوراى اسلامى در ساختار قدرت سياسى جمهورى اسلامى ايران» قم: بوستان كتاب» 
ا 


. موسوعه كلمات امام حسين(ع)» قم: نشر معروف» 6/ا1. 

.١‏ موسوعه الفقيهه. ج *» كويت: [بى تا]. 

7 . موسوى بهبهانى» على» حكيم استرآ باد» ميرداماد» تهران: اطلاعات» .11٠‏ 
”18. موسوى خمينى(ره)» سيدروح الله تحريرالوسيله؛ قم: اسماعيليان» 1608 ق. 
ع10. -, حكومت اسلامى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره)» 6/ا17. 

هه .١‏ - » صحيفه امام» ج »3١‏ تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره). 

102. -» صحيفه نور» ج "» تهران: وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى؛ ١/ا1١.‏ 
/اذ١.‏ -» كتاب البيع قم: اسماعيليان» 1788. 

8 . ميراحمدى زاده. مصطفىء. رابطه فقه و حقوق. 


10. ما سسه آموزشى و يرُوهشى امام خمينى (ره)» فلسفه سياست» قم: انتشارات مو سسه آموزشى ويرُوهشى امام خمينى (ره)» 
37 . 


. نائينى» محمد حسينء تنزيه الامه و تنبيه المله» تهران: شركت سهامى انتشار» .١717/8‏ 

.171/9 نادرى قمى» محمد مهدىء نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره).‎ . ١ 
نجفى» زين العابدين» امام خمينى و حكومت اسلامى (مجموعه آثار)» مؤسسه نشر و تنظيم آثار امام خمينى (ره).‎ .. 27 

18. نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام» ج 218 تهران: دارالكتب الاسلاميه» 173/5. 

*18. نراقى» احمدء عوائد الايام» قم: مكتبه بصيرتى» 1508 ق. 

60 . نصرىء عبدالله. انتظار بشر از دين» يذوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 8/ا7١.‏ 


8.. نوروزى» محمد جواد. نظام سياسى اسلام» قم: مؤ سسه آموزشى ويزوهشى امام خمينى(ره)» 4 . 


181. نورى» ميرزا حسين» مستدركك وسائل الشيعه» قم: مؤسسه آل البيت(ع)» 09٠ق.‏ 

68 . نهاد نمايندكَى مقام معظم رهبرى در دانشكاه هاء خبر كان رهبرى» مجله تازه هاى انديشه؛ شماره .١‏ 
64 .. نيكزاد. عباس» نظارت استصوابى» قم: دفتر نظارت و بازرسى انتخابات» .178٠‏ 

. واعظىء احمد, جامعه دينى» جامعه مدنى» تهران: يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى, /ا/ا7١.‏ 


.ا١ا/ا‎ 


هاشمى رفسنجانىء على اكبر» (كفت و كو) روزنامه كيهان. (دوشنبه 00/11/11417. 
7 . هاشمى» سيد محمد» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» نشر داد كسترء .178٠‏ 


.١7‏ هدايت نياء فرج الله و كاويانى» محمد هادى, روسك ققهن -سحقوقى شورائ نكهبان: تهران: مؤسسه فرهتكى دانثن و 
انديشه معاصر» 38 ١‏ . 


.1780 همبتن» جين» فلسفه سياسى» ترجمه خشايار درهمىء تهران: طرح نوء‎ .١7 
.171/2 همدانى» رضاء مصباح الفقيه. قم: مهدى موعود(عج),‎ . 0 

.171/٠ يزدى» سيد محمد كاظمء العروه الوثقى» قم: اسماعيليان,‎ .١7 

.17ا/١ يعقوبى, احمد بن ابى يعقوبء تاريخ يعقوبى» ج 27 ترجمه محمد ابراهيم آيتى» تهران: علمى فرهنككى,‎ .١ 
371 لكك 1 اتندشه حوره شمان‎ 

؟. يرسمان» سال دوم شماره هفتم؛ فروردين 1787. 

". تازه هاى انديشه؛ شماره »١‏ نهاد نمايند كى مقام معظم رهبرى در دانشكاه ها. 
امو و شمارة زو وير 

ه. دانشكاه انقلاب» شماره 21١١‏ تابستان و ياييز /ا/. 

1 0 ا 

/. روزنامه كيهان» كفت و كو با هاشمى رفسنجانى, (دوشنبه 00/11/1747). 

. فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 2١1‏ 7 و”. 

4. كتاب نقد» شماره 7 تابستان .١79//‏ 

.٠١‏ كيانء» شماره 8١‏ و58. 


اا فك سار 4 


برخى مى كويند: نظارت استصوابى شوراى نكهبان در زمان امام و مورد تأييد ايشان نبوده و بعد از رحلت حضرت امام براى حذف 
جريانات رقيب درست شده استء» نظر شما در اين باره جيست؟ 


3 


يريس 


برخى مى كويند: نظارت استصوابى شوراى نككهبان در زمان امام و مورد تأييد ايشان نبوده و بعد از رحلت حضرت امام براى 


حذف جريانات رقيب درست شده استء نظر شما در اين باره جيست؟ 
باسخ 


اكر به تاريخجه نظارت استصوابى مراجعه كرددء موارد متعددى يافت مى شود كه هم در قوانين انتخاباتى وهم در عملء 


شوراى نككهبان جنين مسؤوليتى را بر عهده كرفته و آن را اعمال نموده است: 


يكك. در اولين قانون انتخابات» مصوب سال 187 موادى مشاهده مى شود كه نظارت عام و استصوابى شؤواق كيبا را نايد 
مى كند و با نظارت استطلاعى محض سازكارى ندارد؛ مثلا در ماده اين قانون آمده است: «نظارت بر انتخابات به عهده 


شوراى نككهبان است. اين نظارت عام و در تمام مراحل و در كليه امور مربوط به انتخابات جارى است١.‏ 


همجنين به موجب تبصره يكك ماده ": «اشخاصى كه هيأت اجرايى» صلاحيت آنان را رد كند» حق دارند به هيأت نظارت 
استانى شوراى نككّهبان شكايت كنند و اين مرجع در مهلت مقررء بايد به شكايت رسي دكى كند و نتيجه را اعلام كندا. 


براساس تبصره ماده 28: «افرادى كه از نحوه ب ركزارى انتخابات شكايت داشته باشندء مى تواتئد ظرف هفت روز از نتايج اخل 
رأى » شكايت خود را به دبيرخانه شوراى نككهبان تسليم كنندا. 


براساس ماده 24: «اعلام ابطال انتخابات حوزه انتخابى از رسانه هاى كروهى در اختيار شوراى نككهبان است). 


بر طبق هاده */3 «تأنيد انتخابات از طرف شورائ نكهبان ضرورت دارد وصدور اعشارنامه برائ انتخاب شد كان منوط به تأبيد 


شوراى نككهبان است). 


قواقانوة اأتشكابات مصوت بال 1988 د مواردى سقاعد هن ره كددموين تارك امتصواى شوراف لكينات اف مال 


سؤال اين است كه اكر نظارت شورا صرفاً استطلاعى بودهء جكونه مى تواند در تمام مراحل انتخابات اظهار نظر كند و رأى 
آن هم نافذ باشد؟ جككونه مى تواند نظر وزارت كشور را در رد برخى از افراد تخطئه كند؟ جكونه مى تواند حكم به ابطال 


انتخابات بدهد؟ 


دو. آيا رد صلاحيت تعدادى از كانديداها در مجلس اول» دوم و سوم -كه همه اينها در زمان حيات امام راحل(ره) بوده است 
آن هم رد صلاحيت كسانى كه جه بسا مورد تأبيد وزارت كشور بوده اند (مانند رد صلاحيت آقايان اكبرزاده» رضوى و...) 


آيا امام راحل(ره) در هيج يكك ازاين موارد تذكرى به شوراى نكهبان» دال بر عدم صلاحيت آنان براى اين كار داده است؟ 


آيا تفسير اصل 94 و حدود اختيارات شوراى نككهبان به عهده آن شورا است يا وزارت كشور؟! 


سه. شوراى نكّهبان در زمان امام راحل(ره)» انتخابات در بعضى از حوزه هاى انتخابيه را باطل اعلام كرد و نه تنها اين عمل 


مورد اعتراض او واقع نشد؛ بلكه مورد تأييد ايشان نيز قرار كرفت. 


حضرت اماء(ره) در حمايت از شوراى نككهبان در مقابل جوسازى هاى شديد عليه اين نهاد و عملكرد آن در ابطال جند حوزه 


انتخابيه فرمود: 


«جنانجه مشاهده مى شود يس از انتخابات مرحله اول از دوره دوم مجلس شوراى اسلامىء افرادى كه نظريه شوراى نكهبان در 
ابطال يا تأييد بعضى از حوزه ها موافق ميلشان نبوده است» دست به شايعه افكنى زده و اعضاى محترم شوراى نكهبان (ايدهم 
الله تعالى) را -كه حافظ مصالح اسلام و مسلمين هستند تضعيف و يا خداى نكرده توهين مى نمايند و به يخش اعلاميه 


و خطابه در مطبوعات و محافل دست زده اند... من به اين آقايان هشدار مى دهم كه تضعيف و توهين به فقهاى شوراى 
نككهبان امرى خطرناكك براى كشور و اسلام است. هميشه انحرافات به تدريج در يكك رزيم وارد مى شود ودر آخر رزيمى را 
ساقط مى نمايد. لازم است همه به طور اكيد به مصالح اسلام و مسلمين توجه كنيم و به قوانين -هر جند مخالف نظر و سليقه 
شخصى مان باشد احترام بككذاريم... در خاتمه بايد بكويم كه حضرات آقايان فقهاى شوراى نككهبان را با آشنايى و شناخت 
تعيين كردم و احترام به آنان و حفظ مقامشان را لازم مى دانم و اميد آن دارم كه اين نحو امور تكرار نشود. و به شوراى 
نككهبان تذكر مى دهم كه در كار خود استوار باشيد و با قاطعيت و دقت عمل فرماييد و به خداى متعال اتكار كنيد).صحيفه 


نور» ج /ا' ص احرة 


جهار. برخى از منتقدان كفته اند: در اولين انتخابات مجلس شوراى اسلامى در سال 1 درباره نظارت استصوابى» سخنى 
مطرح نبوده است و بر ادعاى خود جنين شاهد آورده اند: «شوراى نككهبان در مورد رد صلاحيت برخى از كانديداها (مانئد 


خود. اكر استنباط شوراى نككهبان از اصل 9 نظارت استصوابى بود جرا در رد صلاحيت به همين اصل استناد نكرده است؟) 


بررسى و رد صلاحيت ها را براى خود قائل است؛ اما همين اصل به 


تنهايبى نشان نمى دهد كه جه كسانى داراى صلاحيت اند و جه كسانى داراى صلاحيت نيستند. شوراى نككهبان براساس قانون 


انتخابات -كه اوصاف و شرايط نامزدى را مشخص مى كند به تأييد و يا رد صلاحيت ها اقدام مى كند. 


در اولين دوره انتخابات مجلسء هنوز قانون انتخابات تدوين نشده بود؛ لذ شوراى نككهبان جاره اى نداشت جز اينكه رد 
صلاحيت ها را به بعضى از اصول قانون اساسىء مستند سازد. جالب اين است كه منتقد محترم نيز در جايى به اين نكته اعتراف 
كرده است: «تصويب و تدوين قانون انتخابات در سال 25 انجام كرفته است به نقل از: نيكزاد. عباس. نظارت استصوابى؛ صص 
0# 


اكر حقوقدانان شوراى نكهبان به وسيله قوه قضائيه تعيين شود جه اشكالى دارد ؟راه حل قضيه جيسست؟ 
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يرسس 
اكر حقوقدانان شوراى نككهبان به وسيله قوه قضائيه تعبين شود جه اشكالى دارد ؟راه حل قضيه جيست؟ 
ياسخ 


طبق اصل نود و يكم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» به منظور ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى از نظر عدم 
مغايرت مصوبات مجلس شوراى اسلامى با آنهاء شورايى به نام شوراى نككهبان با تركيب زير تشكيل مى شود: -١‏ شش نفر از 
فقهاى عادل و آكاه به مقتضيات زمان و مسائل روز - انتخاب اين عده بر عهده رهبر است؛ -١‏ شش نفر حقوقدان در رشته 
هاى مختلف حقوقى از ميان حقوقدان هاى مسلمان كه به وسيله رئيس قوه قضائيه به مجلس شوراى اسلامى معرفى و با رأى 
مجلس انتخاب مى كردند. 


طبق اين اسل از قاتون اساسى جسيوري الاق حقوقدانا ان سوس رسن قوه قضائيه معرقى واكاب مى شوك معدل 
رئيس قوه قضائيه دو برابر اعضايى كه لازم است را به مجلس شوراى اسلامى معرفى مى كند تا انتخاب كردند. همان طور كه 
قانون اساسى كشورهاى جهان امروز يكك نظام كنترلى در نظر كرفته شده تا از تعارض قوانين عادى با قانون اساسى ممانعت به 
عمل آيدء در قانون اساسى كشور ما نيز اين نظام كنترلى به وسيله انتخاب شش حقوقدان در رشته هاى مختلف كه كار آنها 


تطبيق و عدم مغايرت داشتن قوانين عادى مصوب مجلس با قانون اساسى است مى باشد. 


در كشور امريكا تشخيص مغايرت داشتن قوانين عادى مصوب مجلس (كنكره) بر عهده ديوان عالى فدرال امريكا (قوه قضائيه) 


شكايت تمام قوانين مصوب كنكره به تصويب ديوان عالى فدرال امريكا 


نمى رسد. اما از آن جا كه تعيين وقت براى داد كاه ها جهت بررسى مغايرت قانون» زمان مى برد در قانون اساسى جمهورى 
اسلامى نهادى نظارتى به نام شوراى نكّهبان بيش بينى شده تا تمام قوانين از جهت عدم مغايرت با احكام شرع و يا قانون 
اساسى از ابتدا مشخص باشد و جون بايد تمام قوانين مصوب به شوراى نككهبان ارسال مى كردد در نتيجه تمام قوانين عادى 


بروسى فى شوة ونظر اغضائ شورائ نكيبان در موود آنها ضادر مى كردة: 
قضائيه 
سازمان بازرسى كل كشور جه وظايف و اختيارانى دارد؟ 
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برسس 
سازمان بازرسى كل كشور جه وظايف واختياراتى دارد؟ 
باسخ 


اصل يكصد و هفتاد و جهارم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران مى كويد: براساس حق نظارت قوه قضائيه نسبت به حسن 
اجراى امور و اجراى صحيح قوانين در دستكّاه هاى ادارى سازمانى به نام «سازمان بازرسى كل كشور) زير نظررئيس قوه 


قضائيه تشكيل مى كردد. 


حدود اختيارات و وظائف اين سازمان را قانون تعيين مى كندء بنابراين سازمان بازرسى كل كشور يكك سازمان قانونى است و 
براى نظارت در حسن اجراى امور و اجراى صحيح قوانين در دستكاه هاى ادارى بنياد نهاده شده استو تحقيق و تفحص در اين 
زمينه ها در محدوده و وظايف آن مى باشد. اما اين كه وظايف آن به طور جزيى و دقيقاجيست ما نسبت به آن آكاهى 


حقوق مدفى 
١آيابهداين‏ علت حق ارث مرد بيشتر است كه ديه زن كمتر از مرد است با غير مسلمان» به طور مثال ديه مره غير مسلمان با 
مسامان يكى نيست اكر علت ايبن است كه مرد ارث را به خانه و برا ى خانواده مى ورد يس بايد درمورد زنهاى خودسريرست 
اين موضوع لحاظ شود و نسبى باشد د 
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يرسس 
ميللنان يكن نشت اكر علات انق اشست كدامرة ارك راي كانه وراق خسانواةة مى اورد تس بابد ذومورةه زنياق 


باسخ 


احكام كلى است و يكك حكم به طور كلى براى همه جوامع وملل داده مى شود و موارد بسيار محدود و اندكك از اين قاعده 


بطور مثال بررسى هاى لازم در جوامع مختلفء بزركان تعليم و تربيت را به اين نتيجه رسانده است كه سنى كه كودكك بايد به 
مدرسه برود برائ موعن * سالكى اسك حال اكردن فوازه سان تادرى كوه كه دوع سالكى يدايق ركد رسي نم ثوان 
قانون كلى را بخاطر مورد نادر نقض كرد. 


و نكته ديكر اينكه اين حكم به صورت كلى بيان شده كه زنان كه شوهرانشان فوت مى كنند و يا طلاق مى كيرند» دوباره 
ادواج كنندء نه اينكه خود سريرست شوندء, وجه بسا كه در اين كونه موارد فسادهايى هم رخ دهد لذا به آنها هم ارث كمتر 
مى رسد تا براى تأمين مخارج خودشان ازدواج كنند. جه بسا مردانى كه نيز زنانشان طلاق كرفته يا فوت شده اند كه نياز به 


ازدواج مجدد. دارتك واكر ايشكوته زنان بخاطر دارا بودن ثروت و مال الارث از ازدواج امتناع كنند. 


ديكر امكان ازدواج براى اين كونه مردان بسيار كم خواهد شد و فساد از هر 


دو طرف زياد خواهد بود. 


با توجه به اينكه حكم شرعى درباره كنج برداخت خمس و تمليك مابقى است و بس جرا دولت آن را مصادره مى كند؟ 


3 


إبرسس 

با توجه به اينكه حكم شرعى درباره كنج يرداخت خمس و تمليكك مابقى است , يس جرا دولت آن را مصادره مى كند؟ 
باسخ 

باتوجه به اين كه دفيته هابى كه امروزه يافت مى شود از آثار ملى و فرهنكى اسث و حق جامعه به آن تعلق دارد: بتابراين 


دولت مى تواند آن را ضبط و براساس مقررات قيمت المثل و يا ياداش يافتن آن را به يابنده بدهدء البته در دادن حق يابنده 


نبايد به او ستمى روا شود. 


جرا در اسلام حضانت دختر تا هفت سالكى و حضانت بسر تا دو سالكى بر عهده مادر است ؟ 
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يريس 


جرا در اسلام حضانت دختر تا هفت سالككّى و حضانت يسر تا دو سالكّى بر عهده مادر است ؟ 


باسخ 
براى ياسخ به اين سؤال توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


-١‏ بايد توجه داشته باشيد كه در قانون كذارى بايد به نوع انسان ها توجه نمود و به كونه اى قانون كذارى كرد كه مصالح و 
منافع جامعه تأمين كردد نه خواسته طبقه خاصى يا فرد و كروه ويه ويا حتى بر اساس شرايط فردىء زمانى وطبقاتى تصميم 
كرفت. اما در خصوص حضانت كه تنها قانونى جزيى از مجموعه قوانين است بايد توجه داشته باشيم كه حضانت يكك 
سؤوليت اسث تدا يكك امتباق كه اكر مره خراست آذ آن بهره فى كيرد و الادئه. از جاتب ذيكر در سقررات حقوقى حضانت 
فرزندان بصورت مطلق به مرد واكذار نشده است بلكه بايد صلاحيت هاى اخلااقى» فكرى, اجتماعيو ... وى احراز و تأييد 
كردد تا بتوان اين مسؤوليت را به وى سيرد. لذا اين كونه نيست كه اسلام به زمينه هاى رشد كودك بى توجهى روا داشته 


باشد بلكه بعد از احراز صلاحيت هاى لازم فرزندان را به يدر مى سياريم والا قسة هيت عادر فراوشى كرتن 


لاد تكله د ركرى كابابك هورة عنايك قرا يكيرد آن اسة كه ههر وعاطفه زمه ساز رشد وتزق سهد :وك عدف آن 
تأكيد نموده ايد در حالى كه مهر مادرى و يدرى هر دو براى رشد فرزند ضرورى است و حتى در صورت ناكامى فرزندان از 


اين مهر يدرى و مادرى بايد به ميزان حداقل از آن بهرمند 


شوند جه همان كونه كه خود فرموديد عنصر مهم زندكى است. لذا با توجه به تأثير آن در مراحل متفاوت رشد تدبيرى 
انديشيده شده تا فرزندان از حداقل آن برخوردار كردند. از همين روى در سنين نخستين زندكى كه عاطفه نقش مهم ترى را 
در رشد و ترقى ايفامى كند بايدفرزندان نزد مادر باشند و اين حق به عهده مادر و به مادر سيرده شده تا حداقل نيازهاى 
عاطفى آنها تأمين كردد و بعداز آن حتى مهرورزى عاطفى بايد بر اساس الكوى جنسى خاص تأمين كردد مثلاً از نظر رشد 
فكرى و اجتماعى بايد زمينه الك وكيرى رفتارى و ظاهرى و ... براى يسرها و دخترها فراهم شود لذا يسر كه بعد از دو سالكى 
آماده الكويذيرى است و بايد از مرد الكوكيرى كندء به يدر مى سيارند ولى دختر جون بايد از زن الكو كيرى نمايد همجنان تا 
سالككّى نزدمادر باقى مى كذاردند تا مراحل الك و كيرى را بطور كامل طى كند. 


-٠‏ خواهر محترم و دورانديشء افزون بر نكته ها قبلى اين سخن نيز بايد مورد غفلت قرار نكيرد كه آيا اكر به عنوان قانون» حق 
حضانت به مادر سيرده مى شدء زمينه بوالهوسى مردان فراهم نمى شد؟ جه به اندكك بهانه اى سرناساز كارى آغاز كرده و بجه 
ها را رها كرده و بدنبال هوى و هوس خود مى رفتند وازجانب ديكر آيا كمان مى كنيد؛ اكر حق حضانت به عنوان قانون بر 
عهده زنان قرار مى كرفت زمينه ازدواج مجدد براى زنانى كه تجربه شكست در ازدواج اول راداشته اند فراهم مى شد؟ جه 
مردان كمتر حاضر هستند مخارج فرزندان مرد ديككرى را يرداخت كنند در حالى كه عادتابراى تمام مراحل زندكى و تمام 


سنين عمر زمينه 


اشتغال و درآمد براى خانم ها فراهم نيست!؟ 


- خواهر كرامى در كنار ياسخ هاى متعدد ارائه شد يكك جواب كلى به تمام سؤالات از اين قبيل كه در زمينه فلسفه حقوق 
انتشارات مؤسسه آموزشى يزوهشى امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. بهر حال در اينجا به اختصار به يكى ازآن اد لون قازه من 
مطابق اعتقاد ما مسلمانان خداوند يكى است يعنى معتقديم به توحيد واين توحيد تنها وحدانيت در خالق بودن نيست. به 
عبارت واضح تر نه تنها خالق هستى يكى استء مدبّر عالم نيز يكى است و تدبير آن نيز بر اساس حكمت وقوانين برخواسته از 
حكمت و انديشه است. و قانون كذار اصلى كه بر اساس آن به تمام هستى حاكميّت دارد اوست جون او بر تمام مصالح و 
منافع آكاهى كامل دارد و لذا حتى اكر ائمه هدى(ع) قانونى را بيان مى كنند و يا حكمى رامى فرمايبند در واقع حكم و 
قانونى الهى و خداوند است نه قانونى كه خود آن را وضع كرده اند. بنابراين كسى جزخداوند صلاحيت قانون كذارى را 
ندارد جون تنها او به تمام عالم و مصالح و منافع انسان ها آكَاهى كامل و جامع دارد.حالى با تكيه بر اين اصول اعتقادى كه 
آنها را با استدلال و برهان يذيرفته ايم بايد به آنجه او مى كويد يايبند باشيم البته نه جون مجبور هستيم بلكه جون بهترين 
قانون است و بر اساس كامل ترين مصلحت انديشى جعل شده است و لذا درقانونى كه قانون كذار آن خداوند است بايد مورد 


بذيركن و عمل ماعسلماتان قران كيرف 


زنى كه شوهرش كارمند بوده فوت كرده مى تواند در حقوق فرزند صغير تصرف بكند و خرج آنها بكند يا بايد حقوق آنها را 
كنار يكذارد؟ 


بوده فوت كرده مى تواند در حقوق فرزند صغير تصرف بكند و خرج آنها بكند يا بايد حقوق آنها را كنار بككذارد؟ 
باسخ 


اكر فرزند صغير است و جد يدرى او حيات دارد بايد تصرف در آن مقدار حقوق كه به عنوان فرزند داده مى شود با اجازه 
جد باشد و اككر جد يدرى ندارد در صورتى كه مادر به وسيله حاكم شرع يا دادكاه اسلامى به عنوان قيم بجه ها تعيين شده 
باشد تصرف مادر در حق بجه ها بارعايت مصلحت آنها اشكال ندارد (اما بدون اجازه از حاكم يا دادكاه اسلامى جايز نيست 


و با اجازه ولى شرعى مى تواند خرج صغير را از آن حقوق بيردازد). إل 


آيا دخترى كه از تحصيل محروم بوده و مى تواند در تقسيم ارث جيز بيشترى مطالبه بكند؟ 
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يرسيس 
آيا دخترى كه از تحصيل محروم بوده , مى تواند در تقسيم ارث جيز ببشترى مطالبه بكند؟ 
باسخ 


ملاكك در تقسيم ارث همان است كه در شرع مشخص شده و در رساله آمده (يعنى يسران دو برابر دختران ارث ببرند) اما اكر 
برادران راضى باشند كه جيزى اضافه به خواهر داده شود اشكال ندارد و يدر هم مى تواند وصيت كند كه تمام يا مقدارى از 
ثلث مالش را به دختربدهند. [ل 


خانه بدرى بدرم داشته كه مادر بدرم آن را مى فروشد كه سهم هر يك را مى دهد و سهم يدرم و عمويم و عمه ام مى ماند كه 
خانه اى در هاشميه "١‏ مى خرد كه جند سال ايشان و خود ما هم آنجا زندكى مى كرديم و بس از آن كه مادر بزركم بميرد عمه 
ام ادعا مى كند كه اين خانه را به 
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يريس 


خانه يدرى يدرم داشته كه مادر يدرم آن را مى فروشد كه سهم هر يكك را مى دهد و سهم يدرم و عمويم وعمه ام مى ماند 
كه خانه اى در هاشميه 7١‏ مى خرد كه جند سال ايشان و خود ما هم آنجا زندكى مى كرديم ويس از آن كه مادر بزركم 
بميرد عمه ام ادعا مى كند كه اين خانه را به نام من زده و مادربزركم در زمان حياتشان خانه را به نام او زده و عموى ناتنى ام 
كه از اين مادربزركم نيست جاى يدرم خودش را قرار مى دهد و وصيت نامه اى نيز تنظيم مى كنند كه بعد از فوت مادر 
بزركم خانه فروخته شود وهر يكك از وارث كه عموى ناداماد و يدر من و عمه ام باشد تقسيم كردد ولى عمه ام حال ادعا مى 
كند كه خانه مال شوهرم است و ما كه در آنجا زندكى مى كرديم بيرونمان كردند خانه كه در آن زمان 4 ميليون ارزش 
داشت سهم يدرم دو ميليون و جهارصد هزار تومان شد كه يكك فقره جكك مى دهند كه ما زمين مى خريم و با نيرداختن يول 
زمين بعد از 0 ماه ب ركشت مى خورد به صاحبش در حالى كه بعد از اين ماجرا عمه 


ام نوشت كه خانه ايكه به نام من است همه يكسان سهم مى بريم و حال بعد از اين ماجراها كه كذشته خانه ١٠٠ميليون‏ مى 
ارزد وعمه من ؟ دانكك از خانه را بدون اينكه كسى بفهمد فروخته است و حال در آن سكنى دارد و بجه هاى او هم ما را 
تهديد كرده اند در حالى كه خود عمه من با دست خودشان نوشته اند كه همه به طور يكسان سهم مى برند حال عمه ام وعده 
و وعيد مى دهد و مى كويد هر زمان كه خانه را بفروشد سه ميليون تومان از صد ميليون تومان مى دهم كه دروغ است و بجه 
هاى او هم يدرم را تهديد كرده اند آيا مى شود ما به دادكاه شكايت كنيم. 


باسخ 


با اوضاع و احوالى كه نوشتيد (و مااز واقع آن اطلاعى نداريم و شما نيز دليلى براى اظهار خلاف واقع نداريد) شكايت حق 
شماست لكن مشكل در ناحيه ادله اثبات است يعنى جه كونه و با جه مدركى بتوانيد كفتار و ادعاى خودتان را محكمه يسند 
تموذة و آن را براق قاض :داد كاه ثايثك كنيد: يهترين راه ممكن آن است كه شما با يكك وكيل حقوقى محرب ثمامن بكيريلا بو 
با بيان مسأله و مشكل خود. طبق راهنمايى ايشان اسناد و كواهى هاى معتبر حداقل در حد امارات و قرائن فراهم كنيد. اين 
يك مسأله تخصصى است كه با توضيحات ما شما نمى توانيد اقدام عملى مثمر ثمرى داشته باشيد مثلا ادعاى جعلى بودن 


وصيت نامه مذكور كه به عنوان يكك سند عادى است و توجه به تاريخ » دست خط و 


البته ريشه اشتباه آن بود كه مادر بزركك شما كه سهم يدر و عموى وعمه شما را كرفت و با آن خانه اى خريد مسأله را بى 
كيرى نكرديد كه همانجا قرار دادى تنظيم كنيد و يا ببينيد كه مادربزركتان سند آن منزل در هاشميه 71 را به نام كى خريد و 


... اميدواريم با كرفتن يكك وكيل حقوقى مجرب در كارتان موفق باشيد. 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و بيرايش سؤالات. ما را يارى كنيد. بديهى 


است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 


جرا حضانت و سربرستى اطفال به يدر واكذار مى شودء مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر نياز 


ندارند؟ 


3 


يرسيس 


جرا حضانت و سريرستى اطفال به يدر واكذار مى شود.ء مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر 


نياز ندارند؟ 


باسخ (قسمت اول) 


احكام اسلام در مورد خانواده و روابط درونى آن را بايد در مجموعه احكام ملاحظه نمود نه در يكك زاويه و يكك بعد آن. 
مثلا در اسلام حق ولايت و سريرستى بر دوش مرد كذاشته شده؛ جون حق نفقه واتا مين هزينه نيز بر دوش او نهاده شده است. 
انياً كرجه از جنبه برخى حقوق مرد داراى امتيازاتى است ولى از نظر روحى و روانى فرزند وابستكى شديدى به مادر دارد به 
كونه اى كه نوعا فرزندان در كنار مادر مى مانند و روابط خود را با او حفظ مى كنند. ثالثا سفارش هابى كه در مورد مادر و 
حفظ حرمت و رعايت او شده است قابل مقايسه با آنجه در مورد يدر آمده است نيست. رابعاً مساله نزاع بر سر سريرستى فرزند 
بالاخره بايد به نوعى حل شود يا بايد فرزند را در اختيار مادر كذاشت و يا در اختيار يدر؛ جون بر فرض جدايى راهى جز اين 
نيست كه در اختيار يكك نفر باشد. در اين بين اسلام در مقاطع خاصى فرزند را تحت حضانت مادر و در ديككر موارد او را 
تحت سريرستى يدر دانسته است. كرجه در مواردى اين موضوع ممكن است موجب رنجش مادر كردد ولى از سوى ديكر او 


را آزاد نموده تا بتواند واه زندكى خحود را انتخاب كند و مرد نيز نتواند از مسو وليت خخود شانه خالى نمايد. 


در حكم «نكّه دارى بجه توسط يدراء هيج مشكل عقلى وجود ندارد؛ بلكه مصلحت هاى مهمى نيز در نظر كرفته شده 


است. اسلام حق نكنّه دارى دختر را تا هفت سالكّى و يسر را تا دو سالككى به مادر داده است؛ يعنى» اكر مادر مايل باشد مى 
تواند يسر يا دختر خود را تااين سن ها (با يرداخت هزينه آن توسط مرد) نكّه دارى كند و بعد از آن متوقف بر توافق طرفين 
است. در اين حكم هم مراعات مسائل تربيتى و عاطفى شده است؛ جرا كه اوج نياز عاطفى به محبت مادر در اين سن ها است 
وهم مراعات مصحلت زن؛ جرا كه اكر نككّه دارى بجه ها هميشه بر عهده زن مى بود» در تشكيل زندكى و ازدواج مجدد وى 
مشكلات فراوانى ايجاد مى كشت و مسلماً صلاح يكك زن نيست كه با اولين شكست در زندكى خودء براى هميشه از داشتن 
يك زندكى كرم و يُرمحبت محروم بماند و متحمل سختى ها و دشوارى هاى فراوان كردد. انتساب فرزند به يدر و مادر از 
نظر شرعى يكسان است جنانكه قرآن مجيد فرزندان حضرت زهرا(س) را به ييامبر منسوب مى نمايد. با آنكه اين انتساب از 
طرف مادر است (آيه مباهله و ابنانا و ابناكم). همجنين عيسى(ع) را فرزند ابراهيم(ع) مى داند حال آنكه انتساب او از طريق 
مادر است. بنابراين انتساب به هر دو يكسان است كرجه رسم امروزه جامعه و اعتبارات فعلى آن است كه فاميل رااز يدر مى 


كيرند. 


قصاص قاتل زن يرسش ”6. يكى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته» قصاص مشروط مرد در قبال قتل زن است. سؤال اين 


أمنث كه نيزا اكت مودق تق وايه فقتل رسائد» اولياف مقتول ياي مازاد دارا يرداز تن نا بعوائيد قاتل وااقصاض تمانل؟ 


قانون مجازات اسلامى در دو ماده» حق مشروط «قصاص) 


براى زن را بيان نموده است: 


در فصل مربوط به قتل عمد ماده 7١9‏ جنين آمده است: «هر كاه مرد مسلمانى عمداً زن مسلمانى را بكشدء محكوم به قصاص 


است ليكن بايد ولى زن قبل از قصاص قاتل نصف ديه مرد را به او بيردازد). 


و نيز در فصل كيفيت استيفاء قصاص - ماده ١88‏ آمده: «ه ركاه مردى زنى را به قدل رساند ولى دم» حق قصاص قاتل را با 


يرداخت نصف ديه دارد ودر صورت رضايت قاتل مى تواند به مقدار ديه يا كمتر يا بيشتر از آن مصالحه نمايد). 


برخى از نويسند كان حقوقىء اين دو مورد رااز مصاديق نابرايرى حقوقى در قانون مجازات اسلامى دانسته اند. با صرف نظر از 
مبانى حقوقى؛ در نكاه سطحى و ابتدايى تساوى حق قصاص زن و مردء به مذاق ما نيز ممكن است ناخوشايند آيدء ولى از 
جهت مبانى» غيرقابل يذيرش است و اين هركز به معناى كم انككاشتن شخصيت زن نيست. بيش از ده روايت در وسايل الشيعه 
نقل شده كه به روشنى براين حكم دلالت مى كند. ر.ككث: وسائل الشيعه. ج 19» ابواب القصاص فى النفسء باب 7# ح: ١‏ 
؟ "» ش 15 و .... همجنين. فقيهان اماميه نيز به اين حكم تصريح كرده اند» از جمله امام خمينى(ره) در تحرير فرموده است: 
«مرد آزاد در مقابل مرد آزاد قصاص مى شود و؛ بلكه در برابر زن آزاد نيز كشته مى شود ولى مشروط به رد فاضل ديه مى 


باشد كه عبارت است از نصف ديه مرد آزاد) تحريرالوسيله» ج 5 ص ..6١9‏ 


حال آيا مى توان به طور قاطع ياسخ كفت كه جرا شريعت» داراى جنين حكمى است؟ آيا تفاوت بدين 


متعائتة كاورش زر نكر تلق تتدسو يجيت كر دارد؟ ال نجنا كنتقطما ووو سرد قرا ساك و مولز 
شخصيت انسانى و معيارهاى فضيلت. مساوى اند و اين باور را مى توان از آيات و روايات فراوان مستفاد نمود» ترديدى باقى 
نمى ماند كه اين تفاوت ها ناشى از كم ارزش دانستن زن نيستء بلكه جهت و حكمت ديككرى دارد. با انديشه در اين احكام 
مى توان حكمت و فلسفه آنها را تا حدودى دريافت. اما در مورد حكمت تفاوت ديه زن و مرد مى توان كفت: به دليل وظيفه 
مهمى كه به طور معمول مردان در اقتصاد خانواده و اداره آن برعهده دارند» خسارتى كه با فقدان يكك مرد متوجه خانواده 
كوت غالما بيشت اذ سارك انف كد سشتوان رك :3 سكل ني ١‏ خداء دكا نزادى ادن موا ركد كه امود در ادر تن قططاضن فى 
شود با يرداخت نيمى از ديه قاتل به خانواده او خسارتى كه از ناحيه عدم حضور مرد متوجه آنها مى شود جبران مى كردد. 
حكم يرداخت ديه به بازماند كان قاتلى كه به جرم كشتن زنى اعدام شده است از حقوق اولياى قاتل به حساب مى آيد. در 
اينجا تنها جايكاه اقتصادى و توليدى قاتل و مقتول در نظر كرفته شده است و ارزش انسانى آنها به هيج وجه مورد معامله قرار 
نكرفته است. اككر مردى كه مسؤوليت اقتصادى جمعى را به عهده دارد» زنى را به قتل رسانده كه مسؤوليتى نداشته و دو 
جايكاه اقتصادى مخالف داشته اند» نمى توان بدون در نظر كرفتن حقوق و زندكى اعضاى خانواده اش او را اعدام كرد. با 


قصاص قاتل و يرداخت نصف ديه به اولياى 


آنء حق اولياى مقتول و بازماند كان قاتل» هر دو تأمين مى شود. يرداخت ديه به بازماند كان قاتل به مفهوم تفاوت انسانى و 
ارزشى قاتل و مقتول نيست. زيرا كه در اين حكمء اولياى مقتول و حق آنها در يكك سوى قضيه قرار دارد و بازماند كان و افراد 


تحت تكفل قاتل در سوى ديكر قضيه هستند و آن افراد كناهى نكرده اند و نبايد از نظر مالى مجازات شوند. 


با مراجعه به روايات و فتاواى فقها مى توان همين نكته را فهميد كه دريافت نصف ديه قاتل از سوى اولياى زن مقتولء از 
حقوق بازماند كان قاتل - اعم از زن و مرد - است نه از حقوق قاتل تا دليل برترى ارزش و شخصيت او باشد. قريب به اتفاق 
فقها يرداخت ديه به قاتل را قبول ندارند؛ بلكه فقهاى بزركى جون شيخ مفيد و شيخ طوسى و بسيارى از فقهاى ديكر تصريح 
كرده اند كه نصف ديه را به ورثه قاتل بدهند نه به خود قاتل. بنابراين در اينجا تقابل بين مرد و زن به تنهايى نيست تا بككوييم 
نسبت به حقوق و شخصيت زنان ستم شده است. و نيز ديه» علامت ارزش انسانى يا درجه قرب به خداوند نمى باشد. مسلماً 
اين تحليل كه بر مبناى اقتصادى تحليل شده؛ برداشتى عقلى است و تنها مى توان آن را حكمت حكم دانست و نه علت آن. 
بنابراين نمى تواند مبناى توسعهء تضبيق و يا تغيير احكام قصاص و ديات كردد. تا با تغيير شرايط اجتماعى و خانواد كى زنان» 


احكام تغيير يابند. 


زن و ديه متفاوت ديه در اسلام بر معيار ارزش معنوى انسان مقتول نب ت.؛ بلكه يكك دستور خاصى است كه ناظر به مرتبه 


حم 


و بدن انسان مى باشد. دليل اين ادعا با توجه به آيات و روايات به خوبى قابل فهم است. اسلام در بسيارى از موارد بين افرادى 
كه داراى اختلا.ف درجه علمى يا عملى اند اعم از زن و مرد» تساوى را نفى مى كند و در عين حال ديه آنها را مساوى مى 
داند. مثلا درباره تفاوت عالم و جاهل زمر (88)» آيه 4. مجاهد قائم و غيرمجاهد قائم نساء (6)» آيه 40. مؤمنين قبل از فتح 
مكه با كسانى كه بعد از فتح مكه اسلام آوردند حديد (01)» آيه .٠١‏ آيات قرآن صريحاً به آن اشاره مى كند. قرآن كريم با 
تصريح به عدم تساوى ارزش هاى الهى افراد يادشده و با اصرار بر تفاوت معنوى آنان تصريح به تساوى آنان در قصاص و ديه 
دارد و دراين باره راجع به تساوى همكان جنين مى فرمايد: «وكتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس و العين بالعين و الأنف 
بالأنف و الأذن بالأذن و السن بالسن و الجروح قصاص فمن تصدق به فهو كفاره له) مائده (): آيه هع. 


«و مقرر كرديم برايشان كه جان در مقابل جان و جشم در برابر جشم و بينى در برابر بينى و كوش در برابر كوش و دندان در 
برابر دندان مى باشد و زخم ها به همان ترتيب قصاص دارند و هر كه آن را ببخشد يس كفاره (كناهان) او خواهد بودا. 


يعنى هر انسانى اعم از زن و مرد در قبال انسان ديكر خواه زن و مرد قصاص مى شود جه اينكه قصاص اجزا و جراحت ها نيز 


مساوى استء. ليكن همين عموم يا اطلاق در آيه ديكر تقييد و تخصيص مى يذيرد زيرا 


خداوند در ايه دركر جنين فرموذ «ياايها الذين آمنو كتب عليكم القصاص فى القتلى الحر بالحر و العبد بالعبد و الأمنثى 
بالأنقى) بقره (7)» آيه .١78‏ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! درباره كشتكان, بر شما قصاص مقرر شله: آزاد عوض آزاد و 


بنده عوض بنده وزن عوض زن). 


آيت الله جوادى آملى در توضيح دو آيه شريفه مزبور مطلبى دارد: «با اين آيه عموم يا اطلاق آيه قبلى تخصيص يا تقييد مى 
بذيرد» يعنى زن در قبال زن قصاص مى شود نه مرد و حكم ديه هم در اسلام با تفاوت بين زن و مرد تدوين شد. اما از جهت 
ارزش هاى معنوى ممكن است زنى بيش از مرد مقرب نزد خدا باشدء بنابراين تساوى ديه عالم و جاهل نه از ارج و منزلت 
عالم مى كاهد و نه بر مقام جاهل مى افزايد و نيز تفاوت ديه مرد و زن نه بر منزلت مرد مى افزايد و نه از مقام زن مى كاهد. 
زيرا برخى از تفاوت هاى مادى و مالى هيجكونه ارتباطى به مقام هاى معنوى ندارد» و هيج تلازم عقلى يا نقلى بين ديه و 
كمال معنوى وجود ندارد تا هر اندازه ديه بيشتر شود قداست روح مقتول و تقرب وى نزد خدا افزون تر باشد جون حكم 
كلا-مى قتل ناظر به ارزش معنوى انسان مقتول است لذا قتل عمدى مرد يا زن مؤمن از جهت بحث هاى كلامى يكسان است 
يعنى اكر قتل عمدى مؤمن عذاب ابد يا دراز مدت را به دنبال دارد هر كز فرقى بين آنكه مؤمن مقتول عمدى زن بايد يا مرد 


وجود ندارد» جه اينكه از جهت لزوم كفاره هيج فرقى 


بين قتل زن و مرد نيست يعنى در قتل عمدى كفاره جمع بين آزاد كردن برده و روزه شصت روز و اطعام شصت مسكين 
واجب است و در قتل غيرعمد كفاره به نحو ترتيب نه به نحو جمع و نه به طور تخيير» واجب مى شود وازاين لحاظ فقهى نيز 


فرقى بين قتل زن و مرد نيست» ر.كك: آيت الله جوادى آملىء زن در آينه جمال و جلال» ص 88".. 


ياسخ(قسمت دوم) 


زن و قصاص اعضا و جراحات در زمينه قصاص اعضا و جراحات قول مشهور فقهاى اماميه اين است كه تا زمانى كه ديه عضو 
ويا جراحات به يكك سوم ديه كامل مرد نرسيده استء زن و مرد به طور مساوى در برابر يكديكر قصاص مى شوندء اما زمانى 
كه ديه به يكك سوم و يا بالا-تراز آن رسيدء مرد به شرطى در برابر صدماتى كه به يكك زن وارد ساخته قصاص شود كه زن 
نصف ديه صدمه وارد شده به خود را به او يرداخت كند. اكثر فقهاى شيعه از جمله شيخ مفيد ر.كك: ينابيع الفقهيه» ج ؟؟2 ص 
*”. ونيز شيخ طوسى در كتاب النهايه» ابن ادريس در كتاب سرائر» علامه حلى در كتاب مختلف الشيعه و محقق حلى همان» 
ج 30 ص *”67. به آن تصريح نموده اند. شيخ مفيد در كتاب المقنعه در باب ديه قتل مى كويد: «هنكامى كه مردى از روى 
عمد زنى را به قتل مى رساند اكر بستككان زن دريافت ديه را اتتخاب كنند و قاتل نيز بدان رضايت دهد بر او لازم است كه 


ينجاه شتر به آنها بيردازد ... زيرا ديه زن نصف مرد است). ر.كك: 


ينابيع الفقهيفه ج 5" ص 578. ايشان در ادامه كتاب مزبور در زمينه ديه اعضا و جوارح مى كويد: «در ديه اعضا و جوارح تا 
زمانى كه ديه به يكك سوم برسدء زن با مرد برابر است و زمانى كه ديه به اين حد رسيدء ديه زن نصف ديه مرد مى شود. 


حكمت تفاوت ديه زن و مرد 


با بررسى دلايل و شواهدى كه در اين مسثله وجود دارد» جاى هيج شكك و ترديدى نسبت به اينكه تفاوت ديه زن و مرد از 
احكام قطعى و مسلم اسلام و مورد اتفاق همه مذاهب اسلامى است باقى نمى ماند. اما اين يرسش همجنان براى بسيارى مطرح 
است كه: جرا شارع مقدس ديه زن را نصف ديه مرد قرار داده است؟ بايد ديد آيا مى توان ياسخى براى آن يافت در ابتدا بايد 
كفت كه يرسش از جرايى تفاوت ديه زن و مرد» يرسش جديدى نيست و در عصر امامان معصوم(ع) نيز اين يرسش مطرح 
بوده است. در روايت هايى كه از امامان معصوم(ع) در اين زمينه سؤال شده؛ محور اصلى ياسخ ها را تعبد نسبت به احكام 
الهى و ياى بندى به سنت رسول خدا(ص) تشكيل مى دهد. كه اين همان روح شريعت و اساس دين دارى است و بدون آن 


اسلام و مسلمانى جز ظاهرى توخالى جيزى نخواهد بود. 


اما تعبد و تسليم در برابر احكام شرع منافاتى با بى جويى از حكمت و فلسفه آنها ندارد. زيرا ما معتقديم اوامر و نواهى الهى 


بر مصالح و مفاسد واقعى مبتنى بوده و در همه احكام شرعء منافع بندكان و دفع ضرر از آنها لحاظ شده 


سرا. 


از بيررسى مجموع توجيهاتى كه در اين باب از سوى انديشمندان مختلف بيان شده است مى توان به نحو اختصار به موارد ذيل 


اشاره نمود: 


ديه رفت تا ما به التفاوت زن و مرد را در ديه جستجو كنيم؟ يا اينكه در آنجا كه سخن از ارتباط با ملكك و وحى و امثال 
اهسك :ار ةواقن انوناق زا تناكت تنا دل ارقف كين كدكن اهارن ف سيت كانه مانة؟ شالاديه قرفا كماد 
اقتصادى است و ملاكك ارزيابى انسان نيست» همجنان كه در شريعت براى سكك (اكر جزء كلاب هراش نباشد) ديه تعيين شده 
استء براى تن انسان نيز ديه اى قائل شده است. ديه» يكك حساب فقهى است و ارتباطى با اصول مذهب ندارد. مهم ترين 
شخصيت هاى اسلامى با ساده ترين افراد از نظر ديه يكسان هستند. ديه مرجع تقليد» ديه يك انسان متخصصء ديه يكك انسان 
مبتكر» با ديه يكك كاركر ساده در اسلام يكى است. به دليل اينكه ديه عامل تعيين ارزش نيست و تنها يكك ابزار است زن در 
بينه جمال و جلال» ص 818. 


ايان دكركنة مالى اث كةدريرابر آسييى كذ نه انسان ؤاز شنده استء كرفتة:مى شودرا ركف زياض الحسائل» جاب 


قديم» ج ', ص 188. مقدار آن به ارزرش شخص آسيب ديده ارتباط ندارد. كابزاوق كسئ تمن توانك بكوية عون فيه ون 


نصف ديه مرد است» زن نصف مرد ارزش دارد. عظمت و ارزش انسان به صفات و كسب 


مراتب علمى و عملى وابسته است و در اين جهت مرد و زن يكسانند. قرآن مجيد مى فرمايد: 


«يس يرورد كارشان دعاى آنان را اجابت كرد [و فرمود] من عمل هيج صاحب عملى از شما راء از مرد يا زن كه همه از 
يكديكرند» تباه نمى كنم. «قَاستَجابَ لَهُم رَبهُم أنّى لا أَضديعٌ عَمِلَ عامتل منكم مِن ذكر أو أنثى بَعضٌ كم مِن تعض». (آل 


«هر كس از مرد يا زن كار شايسته كند و مؤمن باشد, قطعاً او را با زندكى ياكيزه اى حيات [حقيقى ]بخشيم و مسلماً به آنان 
بهتر از آنجه انجام مى دادند» ياداش خواهيم داد. «مّن عَمِلَ صَالحاً من ذكر أو أنثى وَ هُوَ مُوْمِنٌ فَلَنْحينهُ حيوة طَيْبهَ و لنَجِزِيَنّهُم 
أَجرَهُم بأَحسَن ما كانُوا يَعَمَلُونَ». (النحل »)١18(‏ آيه /91). 

«و كسانى كه كارهاى شايسته كنند مرد باشند يا زن» در حالى كه مؤمن باشند» آنان داخل بهشت مى شوندء و به قدر كودى 
يشت هسته خرمايى مورد ستم قرار نمى كيرند.) (وَ مَن يَعمَل مِنّ الصَالِحاتِ من ذكر أو أنثى وَ هُوَ مُوْمِنٌ قأولييك يَدخُلونَ الجن 


و لاتطلفون تراه السك 071 


«هر كه بدى كندء جز به مانند آن كيفر نمى يايد و هر كه كار شايسته كند مرد باشد يا زن در حالى كه ايمان داشته باشد» 
آنان داخل بهشت مى شوند ودر آنجا بى حساب روزى مى يابند.) ١مّن‏ عَمِلَ بَيتَهُ قلا يُجزى إلا مثلها وَ مَن حمل صالحاً مِن 


ذكر أو أنثى وَ هُوَ مُوْمِنّ قأولئكك يَدخَلُونَ الجَنَّه يُررَقُونَ فيها بغَيرِ جساب». (غافر (90)) آيه ٠‏ 


كلبزابق : آزدتن اننا به اسانيت اواو نائل شفاوق د عر انك والاى كرس الون امكة در ابن يت حميية 


نقشى ندارد؛ زن و مرد يكسانند و جه بسا زنان از استعداد بهترى برخوردار باشند. 


ديه به معناى قيمت نهادن شخص و شخصيت نيست. بدين سببء اككر يكى از شخصيت هاى بزركك علمى يا سياسى كشور در 
جريان يكك قتل غير عمد كشته شودء ديه اش با ديه كاركر ساده اى كه اين كونه جان باخته؛ برابر است. كسى نمى تواند 
كويد جون فقدان آن شخصيت خلا بزركى در جامعه ايجاد مى كند, ديه اش بيش تر است! جنان كه قتل عمد كناهى بسيار 
بزركك است و در اين زمينه زن و مرد تفاوت ندارند. قرآن كريم مى فرمايد: «هر كس كسى را - جز به قصاص قتل يا [به كيفر 
إفسادى در زمين - بكشدء جنان است كه كويا همه مردم را كشته باشد.؛ «من قل فسا بير نفس أو قَسادٍ فى الأرض فَكَأنما 
كل الناى ميا ون أحاها فكاتها ألما الثاث عميعا: ناذه زه آنه 5 ْ 


؟. از آنجا كه در مسائل اخلااقى هيج امتيازى بين زن و مرد نيست و در مسأله ديه نيز جنبه خير بودن مطرح نيستء و؛ بلكه 
عرنول يفصكة جداتع السك وجو دعا ذو مبائل اقتضادى تعمولاً مشر :از زها باردمن اتاد دارتي دنه انها لز مشر 


است و اين بدان معنا نيست كه از ديد اسلام مرد ارزشمندتر از زن است؛ بلكه تنها بعد جسمانى آن دو صنف لحاظ مى شود. 


يكى از مراجع معاصر در درس خارج فقه خود موضوع تفاوت ديه زن و مرد را مورد توجه قرار داد كه به طور مختصر به آن 
اشاره كنيم. ايشان در ضمن جواب اجمالى به اين مسأله متذكر مى شوند كه: ديه بر عكس آنجه در فارسى 


كفته مى شودء «خون بها» نيست. خون انسان بالاتر ازاين است كه قيمتش اينها باشد؛ بلكه به تصريح قرآن» خون يكك انسان 
برابر با خون همه انسان ها است مائده (2). آيه ؟”. ديه جنبه مجازات دارد كه طرف حواسش را جمع كند و ديكر از اين 
اشتباهات نكند و هم جبران خسارت اقتصادى است. يعنى مردى يا زنى در اين خانواده از ميان رفته استء, جاى او خالى است 
واين خلاء» خسارت اقتصادى به آن خانواده وارد مى كند. براى ير كردن اين خسارت اقتصادى ديه داده مى شود. مكارم 


شيرازى» ناصر» دروس خارج فقه بحث ديات» روزنامه آموزشى يزوهشى فيضيه» شماره 1/8. 


. در يكك جامعه مطلوب دينى كه اسلام در بى تحقق آن استء عمده فعاليت هاى اقتصادى بر دوش مرد كذاشته شده و مهم 
ترين وظيفه زنء اداره كانون بنيادى ترين هسته تشكيل جامعه؛ يعنى خانواده است. بدين ترتيب آثارى كه از نظر اقتصادى بر 
وجود يكك مرد مترتب مى شود غالباً بيش از يكك زن است و از اين رو است كه تحصيل نفقه نيز بر عهده مرد كذاشته شده و 
براو واجب است. بر اين اساس فقدان يكك مرد از صحنه خانواده و اجتماعء از نظر اقتصادى آثار زيان بارترى بر جاى مى 
كذارد تا فقدان يكك زن. بنابراين عدالت اقتضاء مى كند كه به هنكام ضرر اقتصادى فقدان يكك مرد از محيط خانواده و 
اجتماع به عامل مولد بودن اواز حيث اقتصادى توجه شود و بين ديه او و ديه يكك زن فرق كذاشته شود. ر.كك: شفيعى 


سربستانى» ابراهيم» قانون ديات و مقتضيات زمان. دفتر اول. بيان ديكر در حقوق اسلامى 


وظايفى خاص به عهده زن و مرد نهاده شده است كه تخلف نايذير است؛ براى مثال نفقه و خرجى همسر تهيه مسكن» 
خوراككء لباس» يرداخت مهريه به عهده مرد كذاشته شده است. اككر زنى خود از منبع اقتصادى مستقل و موقعيت شغلى عالى 
برخوردار باشد, اشكال ندارد؛ ولى از نظر شرع وظيفه يرداخت مخارج خانه و هزينه مسكن به عهده او نيست و شوهر نمى 
تواند وى را به يرداخت كمكك هزينه خانه و زندكى مجبور سازهد. البنّه اكر زن با رضايت خاطر و تمايل درونى شوهر را در 


اذاو نوكو كانه باوى هذه ماله اف درك اشقذولل اذى وليه طرعا هيده مره تياد قله اسك 


؟. علاسوه بر آنجه كذشت بايد توجه داشت؛ اينكه ديه زن نصف ديه مرد استء زن ها بيشتر انتفاع مى برند» زيرا به طور 
معمول ديه زن به شوهر و بجه ها يرداخت مى شود و ديه مرد به زن و بجه هايش مى رسد و جون با از بين رفتن مرد. زن بيشتر 
صدمه مى بيندء لذا ديه مرد را بيشتر كرده اند تا مقدارى از فشارى كه در نتيجه از دست رفتن مرد» متوجه زن مى شود جبران 
كردد زيبايى نزاد» محمدرضاء سلسله كلاس هاى آموزشىء دفتر تحقيقات و مطالعات زنان. 


سرانجام بس از يك سال كه از فروش منزل ما كذشت با صاحبخانه توافق كرديم كه تا زمانى كه مشكلمان حل شود در منزل 
بمانيم ودر يشت ورقه قول نامه ذكر شده كه طبق توافق طرفين خانه تحويل داده خواهد شد. آيا صاحب خانه مى تواند هر زمان 
كه خواست ما را بيرون كند؟ 
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يرسيس 


سرانجام يس از يكك سال كه از فروش منزل ما كذشت با صاحبخانه توافق كرديم كه تا زمانى كه مشكلمان حل شود در منزل 
بمانيم ودر يشت ورقه قول نامه ذكر شده كه طبق توافق طرفين خانه تحويل داده خواهد شد. آيا صاحب خانه مى تواند هر 
زمان كه خواست ما را بيرون كند؟ 


زيان از صاحب خانه بابت تاخير در يرداخت يول منزل مان كه باعث متضرر شدن ما شد بكيريم. 

آيا با توجه به ابنكه بنككاه در مساله اجاره دادن يس از بكك سال به ما دخالت نداشته است مي تواند دخالتمى داشته باشد. 
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از نظر حقوقى ما جه مراحلى را بايد طى كنيم تا به حق از دست رفته مان برسيم؟ 


زيرا صاحب خانه هر طور كه دلش خواست به ما يول داد و ما را خيلى اذيت كرد و ما هم به دليل كرفتار شدن يدرمان در 


زندان نتوانستيم از حقمان دفاع كنيم و آيا حق شكايت از بنكاه را مادرم دارد. 

من به عنوان فرزند اول خانواده مى خواهم كه از حق مادرم و ديكر بجه ها دفاع كنم و آيا مى توانم اين كار را انجام دهم و 
جكونه؟ و آيا مى شود اين قرارداد را فسخ كرد و ضرر و زيان صاحب خانه را هم داد. 

باسخ 


با اهداء سلام و آرزوى صبر و توكل بر خداوند رزاق و برطرف شدن مشكلات نامه هاى قبلى حضرت عالى كه در تاريخ 
روحى و روانى توجه شما را به جند نكته جلب مى كنيم: 


الف) بايد يذيرفت مشكلات به وجود آمده ناشى از عدم آكاهى و اطلاءع لازم از قانون بيع و اجاره وعدم مراجعه به 
كارشناس و مشاوره بوده كه در صورت اقدام منطقى و يا مراجعه به قانون با اين نتيجه مواجه نمى شديد» يس بايد يذيرفت و 


بر خداوند متعال توكل كرد و با 


همت و تلاش خسارات كذشته را جبران نمود و از اين تجربه تلخ كمال استفاده نمود. 


ب ) هركز از رحمت خداوند و مساعدت بارى تعالى نااميد نشويد كه با حفظ كانون كرم خانواده و ايجاد آرامش روحى و 
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تفكر و انديشه و توكل بر خداوند مى توان خيزش جديدى برداشت و زندكى را دوباره رونق بخشيد. 


ج ) خودتان را يكك امتحان الهى قرار دهيد كه رمز موفقيت صبر و تلاش و ايمان به خداوند متعال است و كذشته را كاملا 
فزافوق الهابيك وو تكن ان شكلات كلشعدو يكن امد ميان تتاورمك زرو رسيا نه ملام يدن ومادز مى تؤان زند فى 
بهتر را آغاز نمود. زيرا قرآن فرمود جه بسا جيزى براى شما ناخوشايند باشد ولى نتيجه آن براى شما خير باشد «عسى ان 
تكرهوا شيئا فهو خير لكم)» و خير و سعادت را در همين حادثه و مشكلات خواهيد يافت. 


اما ياسخ هاى حقوقى سؤالات شما: 


.١‏ با توجه به محتويات نامه هاى جنابعالى معامله انجام كرفته صحيح مى باشد و مالكك واقعى خريدار بود و هيج كونه 
اعتراضى از طرف فروشنده ويا فرزندان» مادرت و يدرت مسموع نخواهد بود لكن در سؤال اول مرقوم نفرموديد كه تحت 
عنوان جه قراردادى در منزل سكونت مى كنيد اككر در ضمن قرارداد اجاره قولنامه تنظيم نموده ايد و شرايطى را در آن ذكر 
نموده ايد تابع همان شرايط مى باشيد لكن بر اساس ماده 7 قانون مدنى توافق شما توجيه حقوقى ندارد زيرا شرط ضمن 


عقد جه بيع و جه اجاره بايد واضح و روشن و ماهيت حقوقى داشته باشد يعنى يا بايد شرط صفت 


باشد يا شرط نتيجه يا شرط فعل. اما صرف توافق جهت تخليه منزل توجيح حقوقى ندارد و مالكك مى تواند هر موقع بخواهد 
تقاضاى تخليه منزل بنمايد. مكر اين كه در ضمن عقد اجاره توافق بر زمان معين يا يرداخت مبلغ معين باشد و يا در ضمن عقد 
خارج لازمى باشد لذا كلمه توافق ابهام دارد. بنابراين توصيه مى شود كه اقامت شما در منزل بايد طبق قانون اجاره باشد و 


مدت و مبلغ آن مشخص باشد و در ضمن آن شروطى را طبق توافق طرفين قيد نماييد تا براى صاحبخانه لازم الاجرا باشد. 


لابق شرط ابعتداى اسع وباطل و توجية حفوقئ,تدازرد مكر ارق كه ابتداءا"ثآابت تماريد كة بابت تأخيو دن برداخت تمن منزل 
براى شما حقى است كه لالزمه آن اين است كه به محاكم قضايى مراجعه نماييد و طبق قولنامه فروش و شروط ضمن آن 
خواهان خسارت تأخير در تأديه ثمن باشيد كه يس از اثبات آن و ذى حقى شما مى توانيد حتى بدون عقد اجاره منزل را 
تخليه نكنيد ولى اكر معامله قطعى شد و اختلافى در مورد اصل معامله و وجه يرداختى آن نداريد جنين شرطى را نمى توانيد 
مكيل 


*. دخالت بنككاه بستكى به توافق طرفين دارد و اككر تاكنون دخالتى نداشته حق مداخله و اظهار نظر در مورد اختلاف مالى و يا 


قرارداد شما را ندارد. 


؟. وديكر اين كه مادرت حق شكايت از بنككاه را ندارد زيرا دخالتى در معامله نداشته و يا اككر داشته اثر حقوقى كه او را مقصر 


بدانند براى شما ندارد لذا بهتر است كه قضيه تمام شده لحاظ نماييد و 


خودتان را بيشتر از اين دجار مشكلات روحى نكنيد و جون خانه به نام مادرت بوده و فروشنده او بوده و معامله قطعى شده و 
از نظر حقوقى مالكك خريدار مى باشد كارى از دست شما نيز ساخته نمى باشد بلكه بهتر است از راه توافق و نزاكت با حضور 
معتمدين محلى اختلاف را حل نماييد و الا از طريق محاكم قضايى راهى براى اثبات حق شما نمى باشد و به جز اتلاف وقت و 


نكرانى روحى جيزى نتيجه نخواهد داد. 


ه. حال كه مدت زيادى از معامله شما كذشته است و تاكنون نتوانسته ايد اثبات كنيد كه خريدار شما را اغفال نموده در معامله 
مغبون شده ايد نمى توانيد از خيار غبن استفاده كنيد زيرا براساس ماده 8١8‏ تا ماده 57١‏ قانون مدنى در صورتى مى توانيد 
معامله را فسخ كنيد كه غبن فاحش باشد و بعد از علم به غبن فورا اعمال خيار بكنيد. ثانيا در مورد خيار تأخير ثمن همان موقع 
طبق ماده 507 مى توانستيد اعمال خيار كنيد و معامله را فسخ نماييد و يا طبق ماده 4" قانون مدنى استفاده كنيد و يا معامله را 


فسخ نماييد ولى جبران خسارت تأخير ثمن در قانون معامله نيامده مككر در باب جكك. 


در يك اردوى دانشجوبى بر اثر يك سانحه كه اشتباه محض بود اينجانب دجار سوختكى شديد از ناحيه دو با كرديدم كه متعاقب 


آن يك ماه از درس و دانشكاه به دور ماندم و دجار افت تحصيلى كرديدم علاوه بر آسيب جسمى دجار افسردكى و نكرانى در 
مورد ياهايم شده ام مسؤوّلين دانشكده 
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در يكك اردوى دانشجويى بر اثر يكك سانحه كه اشتباه محض بود اينجانب دجار سوختكى شديد از ناحيه دو يا كرديدم كه 
متعاقب آن يكك ماه از درس و دانشكاه به دور ماندم و دجار افت تحصيلى كرديدم علاوه بر آسيب جسمى دجار افسردكى و 
نكرانى در مورد ياهايم شده ام مسؤلين دانشكده هيج كونه همكارى در مورد تداخلات درسى كه 


به دنبال آن به وجود آمد نداشتند و حتى يكك واحد درسى من را نيز حذف كردند و حاضر به يرداخت هزينه درمان نيستند و 


به نظر مى رسد كه اصلا هيج حادثه اى رخ نداده است. 
از شما خواهشمند هستم كه بنده را براى رسيدن به حق قانونى خود راهنمايى فرماييد و به من بككوييد كه جككونه آن حادثه 
باسخ 


خواهر كرامى . در ابتدا به خاطر اين حادثه ناراحت كننده كه براى شما و دوستتان اتفاق افتاد متأسفيم و شفاى شما رااز 
خداى مهربان خواستاريم. از سخنان امام على(ع) درباره حوادث تلخ دنيا آمده است: «دار بالبلاء محفوفه)» دنيا خانه اى است 
كه بلاها و اتفاقات ناكوار » آن را احاطه كرده است. 


رسول خدا(ص) نيز در اين باره مى فرمايند: خداوند راحتى و خوشى و لذت را در بهشت قرار داده ولى مردم در دنيا به دنبال 


اكر كمى تأمل كنيم متوجه مى شويم اين روايات مى خواهد به ما بككويد از بلاها و ناملايمات دنيا ناراحت نشويدء زيرا اين 
خاصيت دنيا است كه هر كسى را به طريقى كرفتار مى كند. مهم آن است كه انسان نااميد نشود و از زندكى خود راضى باشد 
حال براى اينكه اينكونه مشكلات كمتر فكر و ذهن را به خود مشغول كند لازم است به توصيه هاى زير توجه كنيم: 


.١‏ هميشه در كرفتاريها به كسانى كه وضعيت بدترى نسبت به ما دارند فكر كنيم هر روز صدها اتفاق ناكوار 


براى افراد مى افتد كه باعث مرككء قطع نخاع» نقض عضو و مانند آن مى شود كه يكك سوختكى در مقابل آنها جيز مهمى به 
حساب نمى آيد. كسى در كرفتاريها اين ديد را داشته باشدء به جاى ناراحتى» خوشحال هم مى شود و خدا را شكر كزارى 
مى كند كه وضعش بدتر نشده است. به قول معروف در مسايل مادى و جسمانى نبايد قسمت خالى ليوان ما را از ديدن قسمت 


ير آن باز دارد. 


اهر بللااو كرفتارئ كة براى انشان ويكن :فى ايند اكردر ان صبؤناشد ا اذا راضىئ .باشدباعث امرش كتاهان او مى 
شود؛ به همين جهت امام صادق(ع) به هر بيمارى كه از مرض بهبود يبدا مى كرد مى فرمود: تو الآن مانند كودكى كه تازه 
متولد شده و هيج كناهى ندارد هستى ؛ ازاين جهت به تو تبريكك مى كويم. جه بسا اين سوختكى باعث آمرزش كناهانى در 
كما شه كها كر إن كناهانةدن نافنه اعسالنان ياقق مي ماسدية مقت كه تهرازان يزاين سور نده تاق تقح دنياستة: كزققان مق 


دين 


هم مربوط به كمبودهاى معنوى مان باشد اين جسم جند سال مهمان ماست و هنكام مركك بايد مانند يكك لباس كهنه و 


مندرس آن را از خود دور كنيم. 
به قول شاعر : 
جان تو را بايد و يايد غم تن جند خورى اكرت هست سر آينه جان ديدن 


*. سعى كنيد از تنهايى و فرو رفتن در فكرهاى ناراحت 


كتنده اجتناف كقدة و بيشع نا اقراد نا شاط #وزاتر؟ى و#مقيكه نكر نشست وبررخواست كدد؛ 
#. با دعا و توسل و شركت در جلسات مذهبىء ايمان و توكل خود را زيادتر كنيد. 


. اكر سوختكى باعث تغبير شكل ظاهرى ياهايتان شده » از حضور در جمع دوستان و بطور كلى جامعه؛ برهيز نكنيد » بلكه با 


يذيرفتن اين واقعيت سعى كنيد به زندكى خود ادامه دهيد. 


8 امام صادق(ع) فرمود در مشكلات مادى هركز به فكر كذشته و ناراحتى هاى قبلى خود نباشيد ‏ زيرا كذشته ها تمام شد و 
ديكر بر نمى كردد » و نيز هركز به فكر آينده نباشيدء زيرا آينده هنوز نيامده » بلكه زمان حال را در نظر بككيريد (و سعى كنيد 
آن رااز دست ندهيد). معنى اين سخن آن است كه به خود اجازه ندهيد كه اتفاقات كذشته و حوادث آينده؛ زمان كنونى 


كما واخرانه كد 


اما براى رسيدن به حقوق قانونى خود (تأمين هزينه درمان از دانشكاه و يكك واحد حذف شده) ( با مشاور حقوقى صحبت 


شود) 
اما از جهت جبران خسارت : 


.١‏ همه دانشجويان بيمه هستند شما مى توانيد با مراجعه به معاونت دانشجويى دانشكاه اقدام كنيد و حداقل بخشى از هزينه 


درمان را دريافت كنيد. 
". و جون اين حادثه دراردو بوده است مسئوليت دانشكاه مضاعف مى شود. 


البته جنانجه به نحو عمدى بوده و شما در بيدايش آن مقصر بوده باشد بعيد است بيمه يا مسئولين خدماتى را به شما اراثه 


نمايند كى مقام معظم رهبرى در دانشكاه خود مراجعه و از او بخواهيد كه در صورت امكان شما را يارى نمايد. 


حقوق مدنى طفل و آنجه در فقه درباره طفل هست مساوى است5؟ 
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حقوق مدنى طفل و آنجه در فقه درباره طفل هست مساوى است؟ 
باسخ 


خير» هر كس اعم از طفل يا بالغ» زن يا مرد مشمول حقوق و تكاليفى مى شود كه بخشى از آن در حقوق اساسى و بخشى 


ديكر در حقوق مدنى و بخشى در حقوق جزاء و... مطرح مى شود. 


مضافا به اين كه همه آنجه كه در فقه درباره طفل يا غير طفل مطرح است در مجموعه حقوق تدوين نشده است به عبارت 
ديكر كرجه حقوق كشور ما بر اساس فقه اماميه بنا شده است اما اولاء حقوق خواه براى طفل يا غير آن منحصر در حقوق 
مدنى نيست جه اين كه اكر جه طفل نمى تواند مرتكب جرم شود (به لحاظ اين كه به سن بلوغ نرسيده است) اما بسيارى از 
تخلفات كه تعزير دارد براى وى مطرح است علاوه بر آن كه مى تواند به عنوان موضوع جرم يعنى كسى كه جرم نسبت به او 


صورت مى كيرد مخاطب و مشمول حقوق جزا باشد. 
ثانياء همه آنجه كه در فقه مطرح شده است به شكل قانون و مقررات در نيامده است. 


يك طبقه آبارتمان كه /امتر است , خريدارى كرده ام كه بر روى آن سه طبقهء ديكر هست كه هر طبقه را خريدارى كرده اند 
و تعداد افراد خانوار آنان بيش تر از ما است . طبق قانون تمل آبارتمان هزينه هاى مشترى براساس متراز خانه با تعداد نفرات 
بايد محاسبه شود ولى آنان ق 
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يكك طبقه آيارتمان كه /امتر است , خريدارى كرده ام كه بر روى آن سه طبقهء ديكر هست كه هر طبقه را خريدارى كرده 
اند و تعداد افراد خانوار آنان بيش تر از ما است . طبق قانون تملكك آيارتمان هزينه هاى مشتركك براساس متراز خانه يا تعداد 
نفرات بايد محاسبه شود, ولى آنان قبول ندارند. در ضمن انبارى از زير زمين وجود داردكه همهء طبقات در آن شريكك هستند 


ودر آن جا موتور خانه و يمب آب كذارده اند كه باعث مزاحمت است . نيزماشين هايشان را جلوى منزل ما ياركك 


مى كنند كه باعث مزاحمت است . لطفاً حكم اسلام در موارد فوق را بيان بفرماييد. 
باسخ 


هزينه هاى مشترك مانند تلفن , آب و برق بر اساس قراردادى است كه هنكام خريد توافق كرده ايندويا بر اساس قوانين دولت 
است . اكر راجع به آن ها مشكل داريد, مى توانيد در خواست انشعاب جديد بكنيد. البته مقدارى از قيمت آن را با توافق 
صاحبان طبقات بالا از آنان دريافت كنيد. 


فو عر عونك اك قانية تملك ايارقمات ها بر اطائن ف تيدر اسابن "تدا د تقر اكه باقناة, كيي] كد تمهاد راك دوضراذ يانه 


تان كمتر است , بايد هزينه ها را كم تر يرداخت نماييد و اكر آنان قبول نمى كنند, به شما ظلم مى كنند و حق شكايت داريد. 


دو هؤرة الثان مشتركة كر ما كدذوالس و شويك شسدو واف تاشيد درتووى بعك أت دن ان جاباشد, انان يدون 


رضايت شما حق ندارند اين كار را انجام دهند, جون در ملكك مشاع تمامى شركا بايد راضى به تصرفات يكديكر باشند. 


بوساتشد. يمه آنان مذ كز بذهين و اكر كوش وا توسنهى تكردندويه دادكاة شكارت كنيد كرجه بيثر اسك كد دامسشاته ونيا 


كارمند بيمارستان و در عين حال دانشجوى رشتهء رايانه هستم . جند ماهى است ازدواج كرده ام و ولى هنوز عروسى رسمى 
صورت نكرفته است . والدين خانمم حتى اجازهء بيرون رفتن با همسرم را به ما نمى دهند. آبابراى برطرف كردن اين مشكل 
مى توانم به مراجع قانونى مراجعه كنم : 
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كارمند بيمارستان و در عين حال دانشجوى رشتاهء رايانه هستم . جند ماهى است ازدواج كرده ام , ولى هنوز عروسى رسمى 
صورت نككرفته است . والدين خانمم حتّى اجازهء بيرون رفتن با همسرم را به ما نمى دهند. آيابراى برطرف كردن اين مشكل 


مى توانم به مراجع قانونى مراجعه كنم ؟ اكر جواب مثبت است , كجا 


باسخ 
برادر عزيز وكرامى ! از اين كه ما را محرم راز خود دانسته و با ما مكاتبه كرده ايد, متشكريم . 


از ديدكاه اسلام وقتى صيغهء شرعى بين زن و مردى خوانده شد, به يكديكر محرم مى شوند و مى توانند تمام التذاذزن و 
مردى را كه عروسى رسمى كرهده اندو از هم ببرند, منتهى بعضى شهرها و به خصوص برخى از خانواده ها روى اين موضوع 
حساسيت دارند كه تا ازدواج رسمى انجام شر دختر را در اختيار شوهر قرار ندهند و حتّى اجازه نمى دهند به اتفاق هم 
بيرون بروند. اين ها يقيناً اشتباه مى كنند و در بيشكاه خداوند مسئول اند. 


اكر آن ها به دليل كم سوادى يا جهل به مسايل شرعى , در اشتباهند, از شما برادر عزيز كه جوان تحصيل كرده هستيد, بسيار 


بعيد است يكك امر داخلى قابل حل بين خود را به داد كاه يُرده و همه را از امر خصوصى آ كاه سازيد. 
هنوز هم زمانى از ازدواج شما نككذشته است . عجله نكنيد, كه عجله كار شيطان است . 
اكر به راهكارهاى زير توجه شود, اميد است مشكل شما حل كردد: 


هم قدم بزنيد و حرف بزنيد. 


لابه بكى أن يستكان خانوادهء همسر كه والدين او از ايشان شتوايى دارثد, بكويبد كه آنان را از سوء عاقبث اين كار متظه 
سازد. 


“در صورت امكان زمان عروسى را جلو بيندازيد. 


مدت ها صبر كرده ايد, جند ماه ديكر هم دندان به 


جكر بككذاريد و به هيج وجه به فكر داد كاه نباشيد. 


دو نفو زن و مرد كه سى سال بيش ازدواج كرده اند و اكنون زن درخواست مهريه خود را مى كند, درحالى كه مهريه او مبلغ 
ناجيزى بوده است , آيا مهريهء او به روز برداخت مى شود؟ 


يرسيس 


دو نفر زن و مرد كه سى سال بيش ازدواج كرده اند و اكنون زن درخواست مهريه خود را مى كند, درحالى كه مهريه او مبلغ 


ناجيزى بوده است , آيا مهريهء او به روز يرداخت مى شود؟ 
باسخ 


اخيراً قانونى در مجلس شوراى اسلامى تصويب شده است كه نرخ مهريه هاى سال هاى كذشته براساس جدول خاصى به 
قيمت بالا-تر ارزيابى مى شود. جدول اين نرخ ها در كتاب هاى حقوقى آمده است و دفترخانه هاى ازدواج و طلاق از آن 
اطلاع دارند. ازاين دو طريق مى توانيد 1 كاهى بيش ترى كسب كنيد. 


ميزان حقوق مرد و زن نسبت به يك ديكر را بيان كنيد. 
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برس 

ميزان حقوق مرد و زن نسبت به يكك ديكر را بيان كنيد. 

ياسخ 

دراين مورد جزوه اى براى شما ارسال مى شود. 

حقوقى بر عهدهء زن و شوهر اسث كه بايد آن را مراعات كنند, اما حقوقى كه به كردن مرد است : 


١‏ بر مرد لازم است بعد از تشكيل زندكى , مسكن , يوشاكك و خوراكك زنش را مطابق شأن او فراهم كند و ازاشتباهات او 


ذو كدوفق | بروين ا ترنة و بد اخلواقق اسمت اي اوسن اكد 
"هم خوابى بر مرد فى الجمله واجب است , البته بعد از مراسم زفاف و نزديكى .(1) 
اما حقوقى كه بر عهدهء زن است : 


١‏ زن بايد خود را براى تمتع و تلدّذ شوهرش آماده كند, مثلا از تنظيف و تزيين و آرايش و تمكين نفس (خود را در اختيار 
شوهر قرار دادن ) مضايقه نكند.(*) 


؟ بدون اجازهء او از خانه بيرون نرود و در خرج هايى كه مى كند, اككراز يول شوهرش هست بدون اجازهء اونباشد. 


تذكر اين نكته لازم و ضرورى است كه اساس خانواده , بر عشق و محبت به يكك ديكر و عفو و كذشت ودورى ازيكك 
دندكى ها و لج بازى ها استوار است . بسياى از زندكى ها به خاطر يكك رنككى و لج بازى تلخ و ناكوارمى شود با اين كه از 
نعمت سلامتى و رفاه نسبى برخوردارند, با اين حال , مشاهده مى شود بين زن و شوهر به خاطر مسائل جزئى و خودخواهى 
هاى بى مورد, اختلاف و نزاع روى مى دهد. 


قرآن مى فرمايد: 


آن ها آرامش يابيد و دوستى و مهربانى در بين شما قرار داده , همانا 


دراين قرار نشانه هايى براى متفكران است >. 

اكربهو همسدبة اب واقعية بن رتك كلنرقهان و دويق قناقن وعنها ساؤتدم زند كن دواقعلاف وير سكرليك اشان و 
فرزندانشان است , هركز فراموش نمى كنند كه عصبانيت ها و خشم هاى فصلى و زودكذر و كله مندى هانبايد ويران كنندهء 
ذلك كاتق رشان اشن از سكيف برسيدتة: 2 

(ياورقى ".همان و ص 73١7”‏ مسثله ١‏ 

(ياورقى ".همان و ص 7١٠او‏ حر 


(ياورقى .سيد على كمالى , قرآن و مقام زن , ص ٠١7‏ 


مدت سه سال است ازدواج كرده ام و يك بسر دارم . شوهرم مرادر روستا همراه با مادر و خواهر و برادرانش مسكن داده است و 
در حالى كه در حين عقد به او كفتم در روسستا زندكى نمى كنم . اكنون دو ماه است به خانهء يدرم آمده ام واواز من شكايت 
كرده است . خواسته هاى من بى ج 
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يريس 


مدت سه سال است ازدواج كرده ام و يكك يسر دارم . شوهرم مرادر روستا همراه با مادر و خواهر و برادرانش مسكن داده 
است , در حالى كه در حين عقد به او كفتم در روستا زندكى نمى كنم . اكنون دو ماه است به خانهء يدرم آمده ام و اواز من 
شكايت كرده است . خواسته هاى من بى جا نيست . من نمى توانم در روستاكنار مادر و خواهر و برادرانش كه بعضى از آن 
ها معتاد هستند, زندكى كنم . لطفاً به من بكُوييد در دادكاه جككونه از خود دفاع كنم ؟ او حتى در خرجى دادن به من 
كوتاهى كرده و مرا در مضيقه قرار داده است . 

باسخ 

خواهر كرامى ! با تشكر از شما كه ما را محرم اسرار خويش دانستيد. 


دراين مورد بايد كفت بر مرد لازم است مسكن و خوراكك و يوشااكك مناسب رابراى همسر و فرزندانش تهيه نمايد و آنان را 
ازاين جهات در مضيقه قرار ندهد. شمامى توانيد ادعا كنيد: 


١‏ دراين سه سال , حق مسكن كه هنكام عقد شرط كرده بودم در روستا زندكى نكنم , از من سلب شده است و تا كنون به 
اجبار در كنار مادر و خواهر و برادرانش باسختى زندكى كرده ام , با اين كه ايشان مى توانست مسكن مناسب تهيه كندمْ 


كر 
سقو مى 
لبا سط ما هرم و كاه توسط يدرم تهيه مى شد 
كاه تو 3 
در د م6 و 
و 
سنن 
31 عن 
كاه ل 


حو جو شوهرم زد ع 
. 
خوا 9 
ق : يتمق .مى 6 كنم 
خو اهان : 59 
“امه طلا" | 
من 


. مشروط براين كه حقوق اسلامى را درباره من روا دارد و به شرايطى كه ضمن عقد قول داده عمل نمايد. 


آيا بعد از طلاق شوهر مى تواند مخارجى را كه در دوران نامزدى به همسرش داده است مطالبه كند 
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يرسيس 


آيا بعد از طلاق شوهر مى تواند مخارجى را كه در دوران نامزدى به همسرش داده است مطالبه كند 


باسخ 

قاعدتا در اين موارد» زوج ادعاى خسارت كرده و مخارج را مطالبه مى نمايد و جنانجه طلاق (اكر عقدى صورت كرفته باشد) 
به تقاضاى زوجه باشدء بايد جوابكوى خسارات نيز باشد. 

شركت سهامى بودن قطار خلاف قانون اساسى نيست ؟ 
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برسس 
شركت سهامى بودن قطار خلاف قانون اساسى نيست ؟ 
باسخ 


«سهامى خاص» لزوما به معناى بخش خصوصى نيست؛ بلكه اصطلاحا به شركت هايى اطلاق مى شود كه تمامسرمايه آنها در 
موقع تأسيس توسط مؤسسين تأمين كرديده است. جه مؤسس دولت باشد يا بخش خصوصى وحداقل سرمايه آن ٠00/000/١‏ 
ريال است. در مقابل آن سهامى عام است كه بخشى از سهام آن توسط غير مؤسسينخريدارى مى شود و حداقل سرمايه آن 
ه/0٠٠/٠‏ ريال است. [ل 


در جه صورت وكيل مى تواند از موكل اجرت دريافت كند؟ 
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بورسس 
در جه صورت وكيل مى تواند از موكل اجرت دريافت كند؟ 
باسخ 


اككر در قرارداد و عقد وكالت به ثمر رسيدن و نتيجه كار شرط شله باشد -مثلا وكيل بككويد من اين مبلغ را مى كيرم وفلان 
زندانى را آزاد مى كنم يا فلان حق را براى شما اثبات مى كنم -در صورت عدم موفقيت وكيل حق كرفتن اجرت راندارد و 
اكر قبلا-وجهى را دريافت كرده بايد به موكل بركرداند؛ ولى اككر قرارداد وكالت فقط انجام كار باشد - مثلا بررسيو دنبال 
كردن يرونده يا دفاع از حقوق موكل در دادكاه ها- بعد از يايان يافتن كار حق دريافت اجرت را دارد. البته اينكونه شرايط 


كاهى در ضمن عقد وكالت از طرف وكيل با موكل به صورت صريح بان مى شود و كاهى نيز از قرائن وعرف جارى وكالت 


فهميده مى شود. إل 

آيا ازدواج موقت نيازى به مراجعه به محضر دارد؟ 
برسش 

آيا ازدواج موقت نيازى به مراجعه به محضر دارد؟ 


باسخ 


ازدواج موقت نيز نوعى تشكيل خانواده است و بر اساس قوانين و مقررات انضباطى مربوط به خانواده بايد ايجاد وانحلال آن 


در دفاتر رسمى ازدواج و طلاق ثبت شود. 

اكر در مدت ازدواج موقت زن حامله شود آيا فرزندى كه بعدا به دنيا مى آيد متعلق به يدر است و مسئوليتى بر عهده اوست 
برسش 

اكر در مدت ازدواج موقت زن حامله شود آيا فرزندى كه بعدا به دنيا مى آيد متعلق به يدر است و مسئوليتى بر عهده اوست 
باسخ 

فرزندانى كه از طريق ازدواج موقت به دنيا مى آيند متعلق به يدر و مادر هستند و مخارج آنان بر عهده يدر است و ازتمام 


حقوقى كه فرزند بر يدر و مادر دارد برخوردار مى باشند. ل 


فرق وضع بد و خلع بد جيست ؟ 
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يريس 
فرق وضع يد و خلع يد جيست ؟ 
ياسخ 


وضع يد و خلع يد دو اصطلاح فقهى و حقوقى هستند. منظور از «وضع يد) در اختيار داشتن و تصرف كردن دراشياى منقول يا 
غير منقول است و اين تصرف در فقه اسلامى و قانون مدنىء اكر همراه با ادعاى مالكيت از جانبمتصرف كنونى باشدء او 
مالكك شناخته مى شودء مكر اينكه دليل و بن اى بر خلاف آن اقامه شود. از وضع يدء به امارهتصرف و يا اماره يد تعبير مى 
شوة.و ذو قانون مدتى ابران غاده 8" آمده اسث» تزف ى غنوان مالكين دليل بر هايكعاسث مكر ابتكه حلاف آن ثابتك 


بشود. 


خلع يد 


خلع يد در قبال وضع يد است؛ يعنى» به هر كيفيتى كه بر مالى وضع يد شدء رفع يد از آن مال نيزء تخليه يا خلع يدمحسوب 


مى شودء كه در ذيل به مواردى از اسباب خلع يد اشاره مى شود: 
١‏ - وجود دليل معتبر بر خلاف اماره تصرفء موجب حكم به تخليه و خلع يد مى شود. 


؟ - به موجب قانون ثبت املاكك ماده 237 يس از ثبت ملكك در دفتر املاكك» دولت فقط كسى را مالكك مى شناسد كهملكك 


به نام او در دفتر به ثبت رسيده استء و اماره تصرّف نسبت به آن ملكك يذيرفته نيست. 
*'- در جايى كه حكم به تخليه و خلع يد توسط قانون داده مى شود؛ مانند: 

الف) تخليه براى اجراى عمليات نوسازى. 

ب) خلع يد از زارع مستنكف. 

ج) خلع يد ازغاصب متصرف. 


ع - خلع يد به وسيله يكى از معاملاءت قانونى كه به موجب آن متصرف عين را با اختيار خود در اختيار طرفمعامله قرار مى 


دهد. إل 
قانون مدنى جيست ؟ 
برسش 


قانون مدنى (//191 |]لاأن)) غير از جامعه مدنى (/9أ 5061 |[لاأن)) است. «قانون مدنى» بخشى از روابط حقوقى است كهبا 
تفاوت هايى در همه جهان ودر همه اعصار وجود داشته وخواهد داشت؟؛ ولى «(جامعه مدنى» ايده خاصى سبت بهساختار 
جامعه و حكومت است. اين اصطلاح اصالتاً غربى است و جامعه مدنى معاصر غرب كه يس از رنسانس(18©11315531108) و 
در دوران مدرنيته (©]1111 ©1/100) شكل كرفت مبتنى بر نككرش فلسفى خاصى نسبت به انسان وحقوق و ارزش هاى اوست. 


مبانى اين نظريه عبارت است از: 
-١‏ فرد كرايى (1011/1010311511) 
-١‏ سكولاريسم (01311511ا0ع5) 


وت خرو يد كك (3]1001151717]) و وايس زدن سنت هاى دينى» عرفانى و وحيانى 5 البته آنجه توسط برخى درجامعه ما 


تبليغ مى شودء جامعه مدنى اسلامى؛ است. ليكن تا كنون تعريف و تصوير جامعى از آن به دست داده نشدهاست. براى 
آكاهى بيشتر ر . كك: فصلنامه نقد و نظرء سال سومء شماره جهارم. يائيز 01/2 شماره مسلسل 2135 مقاله:يارادوكس جامعه مدنى 
دينى» احمد واعظى. 

اكر زن يا مرد از وظايف خويش در زندكى شانه خالى كرد از نظر جزايى و حقوقى جه كيفرى دارد؟ 


3 


برسس 

اكر زن يا مرد از وظايف خويش در زندكى شانه خالى كرد از نظر جزايى و حقوقى جه كيفرى دارد؟ 

باسخ 

اين مسأله» بستكى به شرايطء ميزان و جكُونكى تخلف دارد. در درجه اول دادكاه؛ طرفين را به انجام وظايف خودالزام مى 
كند ودر صورت عدم رعايت خاطى» برحسب درخواست شاكى و اهميت موضوع؛ تصميمات ديكرى اتخاذمى كند. [ل 

اكر مرد مدتى از دادن نفقه به زن خوددارى نمايد و زن به دادكاه شكايت نمايد جه حكمى صادر خواهد كرد؟ 
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يريس 


اكر مرد مدتى از دادن نفقه به زن خوددارى نمايد و زن به داد كاه شكايت نمايد جه حكمى صادر خواهد كرد؟ 
باسخ 


طبق ماده 1117 9و 11١59‏ قانون مدنى در صورت «الف» و «ب» اككر با صدور اجراييه دادكاه عليه شوهرء حكم اجرانشود» زن 
حق طلاق خواهد داشت. از نظر حقوقى نفقه زن مانند نفقه اقارب نيست كه تابع نياز باشد؛ بلكه از لوازم حقوقى عقد نكاح 
است. ازاين رو تا زمانى كه زن به وظايف زناشويى عمل كند حق نفقه داردء هر جند از خود دارايى كافى داشته باشد. افزون 
در صووتى كه زن ناشزه باشد و مرد به دادكاه رجوع كند دادكاه جه حكمى صادر مى كند؟ 


3 


يريسسن 


در صورتى كه زن ناشزه باشد و مرد به داد كاه رجوع كند دادكاه جه حكمى صادر مى كند؟ 


باسخ 


در صورت «الف) و(«ب)»» دادكاه كواهى عدم امكان سازش صادر مى كند و به استناد آن» مرد مى تواند همسر خود راطلاق 
دهد. در اين جا نيز مانند مسأله بالا بايد توجه كرد كه انجام وظايف زناشويى لزوما تابع نياز طرف مقابل نيست؛بلكه از لوازم 


حقوقى عقد نكاح است. 


اكر مرد و زن هر دواز وظايف زناشوثى امتناع كنند دادكاه جه حكمى صادر مى كند 
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برسس 
اكر مرد و زن هر دو از وظايف زناشوثى امتناع كنند دادكاه جه حكمى صادر مى كند 
باسخ 


نشوز زن موجب اسقاط حق نفقه او است؛ مككر آن كه عذر موجهى در عدم تمكين داشته باشد» مثل اين كه خطرى از ناحيه 
شوهر متوجه او باشد و بدين جهت ناجار به تركك خانه شود و يا به علت ابتلاى شوهر به امراض مقاربتىء از نزديكى با او 
امتناع كند. 


)١(‏ نشوز مرد حق درخواست طلااق براى زن را يديد مى آورد. ضمن آن كه در زمانى كه مرد از دادن نفقه خوددارى مى 
كند» زن مى تواند براى تهيه معاش از خانه خارج شود و در زمان تهيه معاشء اطاعت از شوهر نسبت به ماندن درخانه واجب 


سسثك. 


از مطالب بالا-روشن مى شود كه مسأله نسبت به نوع تخلفات متفاوت است؛ مثلاً اككر اول زن تمككين نكند حق نفقه ندارد. 
بنابراين ندادن نفقه در زمان عدم تمكين زنء به معناى نشوز مرد نيست. هم جنين اكر مرد نفقه ندهد» خروج زناز خانه در امر 
تحصيل معاش»ء نشوز نيست. هم جنين است اككر عدم تمكين زن ناشى از تهديدات جانى يا بيمارى هاى مقاربتى مرد باشد. 
ليكن اكر نوع رفتارها به كونه اى باشد كه عنوان نشوز بر رفتار هر يكك از دو طرف صادق باشد. صرف اين كه زن آغازكر 


بوده يا مرد؟ تأثيرى از نظر حقوقى ندارد وهر يكك 


از طرفين حق اقامه دعوى دارند. بنابراين اكر زن شاكى باشدء طبق «ج 0١‏ و اكر مرد شاكى باشد طبق «ج 7) عمل خواهدشد و 
كر هر دو شكايت كنندء نتيجه واحد خواهد بود. 
آي ازدواج موقت از نظر قانونى آزاد است ؟ 


3 


يرسس 
آيا ازدواج موقت از نظر قانونى آزاد است ؟ 
باسخ 


ازدواج موقت همان طور كه از نظر شرعى جايز و رواستء از نظر قانونى نيز منعى ندارد» ليكن اين به معناى آن نيست كه 
جاى خاصى داشته باشد ويا كسى متكفل اجراى آن باشد. ازدواج موقت همجون ازدواج دائم» نوعى تشكيل خانواده است 
كه با شرايط ويزه دينى و تشريفات قانونى خاص خود مانند ثبت در دفتر ازدواج و طلاق انجام يذير است. بنابراين هر كسى 


مى تواند از فرد مورد نظر خود بر اساس متعارف؛ خواستكارى و با مراجعه به مراجع رسمىء عقد نكاح موقت را جارى و ثبت 


نمايد. 


همسرم كه جند سال است او را نامزدكرده ام در دانشكاه يكى از شهرستان هاى دور قبول شده و اصراردارد كه به تحصيل ادامه 
دهد آيا از نظر شرع و قافون جنين حقى دارد 


3 


يرسيس 


همسرم كه جند سال است او را نامزدكرده ام در دانشكاه يكى از شهرستان هاى دور قبول شده و اصراردارد كه به تحصيل 


ادامه دهد ايا از نظر شرع و قانون جنين حقى دارد 
باسخ 
اا 50 


تواند بر آنجه اشاره كرده ايد اصرار ورزد. حتى نمى تواند تقاضاى طلاق با اخذ مهريه بنمايد. در عين حال توصيه مى شود 


١‏ بايد همسرتان را متوجه اين نكته بكنيد كه صرف درس خواندن و دانشكاه رفتن» نبايد به صورت يكك بت درآيد و باعث بر 
هم زدن زندكَى شود. 
"در صورت امكان نسبت به اين كه ايشان در اصفهان دانشجوى مهمان شوندء اقدام نماييد. 


“ راه حل ديكر 'ل)است كه ايشان بار ديكر در كنكور شركت كند و در رشته هايى كه در اصفهان يديرش دارد» درس بخواند 
ويا اين كه بايكك دانشجوى ديكرى» جاى خود را عوض كند. به اين كه جند سال ديكر نيز دور از يكديكر بمانيد» توصيه 
نمى كنيم؛ ولى اكر خودتان به اين مسأله راضى شديدء مانعى ندارد. از طرف ديكر طلاق نيز يس از ينج سال عقد» صحيح به 
نظر نمى رسد از اين رو لازم است كه تلاش كنيد كه اين مشكل را با كمكك بزركك ترها و به صورت مسالمت آميز برطرف 
تمابيك. 


آيااز نظر قانون مرد مى تواند بدون رضايت همسرش همسر دوم اختيار كند؟ 
برسش 
آيا از نظر قانون مرد مى تواند بدون رضايت همسرش همسر دوم اختيار كند؟ 


باسخ 


قانون به طور مطلق» اختيار همسر دوم را منوط به اجازه همسر اول نمى داند؛ بلكه اين مسأله را به صورت شرط ضمن العقد 
درآورده است و اكر مرد آن را ببذيرد؛ از نظر اين كه آيا بدون اذن همسر اول مى تواند ازدواج موقت كند يانه» بستكى به 
اطلاق و تقييد مورد تعهد دارد؛ يعنى» اكر متعهد شده است كه بدون اذن همسر اول ازدواج ديكرى نكند. اين مطلب اطلاق 


دارد و شامل ازدواج موقت نيز مى شود؛ ولى اكر فقط متعهد شده است كه همسر دائم اختيارنكند» در اين صورت مى تواند 
بدون اذن همسر اولء ازدواج موقت كند؛ هر جند از نظر زمان بسيار طولانى باشد؛ جون اين از نظر قانونى ازدواج دائم نيست. 
از طرف ديككر ازدواج موقت نيز ازدواجى رسمى استء هر جند كوتاه مدت باشد و بايستى تشريفات قانونى را از نظر ثبت در 
دفاتر رسمى ازدواج طى كند. 

اكر در جابى قسمتى از اموال يك شخص به ناحق مصادره شد او مى تواند تقاص ذمايد؟ 

برسش 

اكر در جايى قسمتى از اموال يكك شخص به ناحق مصادره شد او مى تواند تقاص نمايد؟ 


باسخ 


اككر واقعا افوال كس دعنك سكرمة: عدوق دلبل قارو و كرض ادر ده بان ,و -شخضن وان اق طرق قانوق مق 
خويش را استيفا نمايد در اين صورت مى تواند با اذن مجتهد جامع الشرايط تقاص نمايد. 
بعد از واكذارى يك قطعه زمين از سوى هيئت هفت نفره و مالك آن مدعى زمين است و وظيفه ما جيست ؟ 


يريسسن 


بعد از واكذارى يكك قطعه زمين از سوى هيئت هفت نفره , مالكك آن مدعى زمين است , وظيفه ما جيست ؟ 


باسخ 


اكر زمين موات بوده و شما آن را آباد كرده ايد» شرعا شما مالكك هستيد و ادعاى آن مالكك مسموع نيستء ولى در عين حال 
مساله مربوط به هيات هفت نفره و امور اراضى است. هر حكمى كه طبق ضوابط بكنند» مورد تاييد است» جون در هيات» يكك 


نفر به عنوان نماينده ولى فقيه نظارت دارد. 


مال صغير را جكونه مى قوان در شركتى سرمايه كذارى كردة 


3 


إبرسس 
مال صغير را جككونه مى توان در شركتى سرمايه كذارى كرد؟ 
باسخ 


تصرف در اموال صغير بدون اجازه از قيم شرعى (مانند يدر يا جد يدرى اككر حيات داشته باشند) ويا كسى كه از طرف حاكم 
شرع قيم قرار داده شده آن هم با رعايت مصلحت صغير جايز نيست. بنابراين اككر قيم خودش و يا كسى كه از طرف او مجاز 


از نظر حقوقى در اطاعت از يدر و مادر كدام يى مقدمند؟ 


3 


يريس 


از نظر حقوقى در اطاعت از يدر و مادر كدام يكك مقدمند؟ 
باسخ 


رعايت حقوق و احترام يدر و مادر بر فرزند لازم است و فرقى بين حقوق يدر و مادر نيستء كرجه در بعضى روايات نسبت به 


احترام مادر بيشتر تأكيد شده است. إل 


وضعيت حقوقى (ارث , حضانت ) فرزندان متولد شده از عمل تلقيح جكونه است ؟ 


3 


يريس 
وضعيت حقوقى (ارث , حضانت ) فرزندان متولد شده از عمل تلقيح حككونه است ؟ 
باسخ 


اكر كسى با نطفه اجنبى تلقيح كرد فرزند ملحق به شوهر اين زن نمى شود بلكه ملحق به صاحب نطفه است؛ و شوهر زن نسبت 
به اين ببجه بيكانه محسوب فى كرود ولى زنى كه نطظفه در وبحمشن قرار كرقته مادر بيحه محسوت مى شود و دن باب ارث بايد 
احتياط شودء(تحريرالوسيله ج ؟ ص .)67١‏ 1ل 


فلسفه برده دارى و مشروعيت آن در اسلام جيست؟ جرا اسلام كه دين آزادى و رهائى بخش است برده دارى را به طور كلى لغو 
نكرده است؟ 


3 


يرسيس 


فلسفه برده دارى و مشروعيت آن در اسلام جيست؟ جرا اسلام كه دين آزادى و رهائى بخش است برده دارى را به طور كلى 


لغو نكرده است؟ 
باسخ 


نظام هاى اجتماعى در هر دوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادى , سياسى , فرهنكى و ... مى باشد. همان كونه كه امروزه 
نظام كار كرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است و شرايط اقتصادى , اجتماعى , فرهنككى خاص آن را ايجاب نموده است 
. تا جند قرن ييش در تمامى جهان نظام برده دارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است , به كونه اى كه هيج 
تقلا ذو شراط أن روز امكان جاركريضى أن ارا تداشنه اسث .از اين رو كتاسيه ترين شيو در شرايط آن ووو شيوة برذة 


دارى بوده است . بررسى زمينه هاى اين موضوع بسيار وسيع و كسترده وو از مجال اين ياسخ خارج است . اسلام نيز با توجه به 


اينكه تغيير اساسى در سيستم اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده و نه ممكن , به اصل اين مسائله صحه كذاشت , ولى با وضع 


قوانين در جند جهت حركت كرده است : 
-١‏ تأمين حقوق افراد با وضع قوانين در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن) و تحريم آن جز در موارد خاص. 
-١‏ وضع قوانين در جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده . 


“1- ترغيب مردم به آزادسازى بردكان و وضع قوانينى براى حصول اين مقصود (مانند كفارات و شرايط عتق ). در مجموع 
اسلام شرايطى را براى برد كان فراهم ساخت كه آنان به مقامات و درجات مهم علمى و 


سياسى در جامعه اسلامى دست يافتند و حتى مدت ها حكومت ((مماليكك )) بر بسيارى از نقاط كشورهاى اسلامى يديدار 
شد. در حقيقت اسلام با فراهم آوردن شرايط انسانى و عاطفى براى زندكى برد كان , برد كان راااز سراسر دنيا مشتاق به 
ييوستن به جامعه اسلامى نمود و آنان در بازكشت به موطن خود همراه با آزادى» مبلغ و مروج اسلام مى شدند. اسلام راه برده 
شدن افراد آزاد را مسدود كرد واز سوى ديكر راه آزادى بردكان را كشود و مسلما" يكى از عوامل د كركونى نظام برد كى 
در جهان , نقش اسلام در اين زمينه بوده است . كنيزها نيز در اين بين مشمول همين قاعده و قانون بوده اند. آنان از كشورهاى 
ديكر كه در جنك با مسلمانان اسير مى شدند, و يا به صورت تجارى وارد ممالكك اسلامى مى كشتند, با فرهنكك اسلامى و 
مزاياى نجات بخش آن آشنا شده و بسيارى از آنان همانند ديكر مردم در جامعه اسلامى زندكى مى كردند و مالكيت كنيز 
در حكم عقد ازدواج بود و موجب محرميت به مالكك آن مى كرديد. بجاست بدانيم كه مادر برخى از ائمه ما كنيز بوده اند, 
حتى مادر امام زمان (عج ) نيز كنيزى رومى بوده است . سخن در اين مقوله بسيار كسترده مى باشد. اما توجه به اين نكته مهم 
است كه تنها عاملى كه در اسلام مجوز استرقاق (كرفتن بنده و كنيز) است موردى است كه كسانى در جنكك با اسلام به عنوان 


دين حق اسير شده باشند و يرواضح است كسى كه به خداوند رحمان كفر ورزيده است و باز به اين حد 


هم بسنده نكرده است بلكه با دين حق مبارزه مى نمايد. آيا حق حيات براى اين كروه قائل شدن , جز از روى تفضل الهى 
است ؟! معذ لكك , اسلام حق حيات اينان را تضمين كرده؛ كشتن اسير را جز در شدت د ركيرى و در معركه جنكك روا ندانسته 
است , لكن بايد اين افرادى كه از آزادى عمل خود سوء استفاده نموده عليه دين خدا قيام نموده در نبرد عليه دين خدا و 
مؤمنين به آن شركت جسته اسث , دايره فعاليت هايشان و آزادى آنها محدود كردد. با وجود اين آموزه هاى بسيارى در 


اسلام براى رهايى آنان اراثه نموده است و براى تحقق اين آموزه ها نيز ياداش سيار زيادى قرار داده اسنت : 


براى مطالعه بيشتر ر . كك : 


-١‏ تفسير الميزان» علا-مه طباطبايى» ج * (عربى) ج ١١‏ (فارسى) » ذيل آيت ١١8‏ تا 9 (سحقتى ندوياؤه برد تى يرد كن 
كرفتن) 


"- اسلام و مسأله آزادى , بردكى , موسوى زنجانى 
*- از بردكى روم قديم تا ماركسيسم , حجتى كرمانى 
ع- فرآورده هاى دينى , ناصر مكارم 

ه- برده دارى در روم باستان , بيدار فكر 

8- حقوق بشر, اسدالله مبشرى 

1- نكاهى به برد كى , محمد على كرامى 

ديرد كى دزاسلام وضادق ابرجى 


جرا حضانت و سربرستى اطفال به يدر واكذار مى شودء مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر نياز 


ندارند؟ 


3 


رسن 

جرا حضانت و سريرستى اطفال به يدر واكذار مى شود.ء مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر 
نياز ندارند؟ 

باسخ 


احكام اسلام در مورد خانواده و روابط درونى آن را بايد در مجموعه احكام ملاحظه نمود نه در يكك زاويه ويكك بعد آن. 
مثلا در اسلام حق ولايت و سريرستى بر دوش مرد كذاشته شده؛ جون حق نفقه و تا مين هزينه نيز بر دوش او نهاده شده است. 


كونه اى كه نوعا فرزندان در كنار مادر مى مانند و روابط خود را با او حفظ مى كنند. ثالثا سفارش هابى كه در مورد مادر و 
حفظ حرمت و رعايت او شده است قابل مقايسه با آنجه در مورد بدر آمده است نيست. رابعا مسا له نزاع بر سر سريرستى 
فرزند بالاخره بايد به نوعى حل شود يا بايد فرزند را در اختيار مادر كذاشت و يا در اختيار يدر؛ جون بر فرض جدايى راهى 
جزاين نيست كه در اختيار يكك نفر باشد. در اين بين اسلام در مقاطع خاصى فرزند را تحت حضانت مادر و در ديكر موارد او 
را تحت سريرستى يدر دانسته است. كرجه در مواردى اين موضوع ممكن است موجب رنجش مادر كردد ولى از سوى ديكر 


او را آزاد نموده نا بتواند راه زندكى خود را انتخاب كند و مرد نيز نتواند از مسو وليت خود شانه خالى نمايد. 


در حكم «نككّه دارى بجه توسط يدر )» هيج مشكل عقلى وجود ندارد؛ بلكه مصلحت هاى مهمى نيز 


در نظر كرفته شده است. اسلام حق نكّه دارى دختر را تا هفت سالككى و يسر را تا دو سالككى به مادر داده است؛ يعنى» اكر 
مادر مايل باشد مى تواند يسر يا دختر خود را تااين سن ها (با يرداخت هزينه آن توسط مرد) نكّه دارى كند و بعد از آن 
متوقف بر توافق طرفين است. در اين حكم هم مراعات مسائل تربيتى و عاطفى شده است؛ جرا كه اوج نياز عاطفى به محبت 
مادر در اين سن ها است وهم مراعات مصحلت زن؛ جرا كه اكر نككّه دارى بجه ها هميشه بر عهده زن مى بود» در تشكيل 
زندكى و ازدواج مجدد وى مشكلات فراوانى ايجاد مى كشت و مسلما صلاح يكك زن نيست كه با اولين شكست در 


زندكى خودء براى هميشه از داشتن يكك زند كى كرم و يُرمحبت محروم بماند و متحمل سختى ها و دشوارى هاى فراوان 
كردد. " - انتساب فرزند به يدر و مادر از نظر شرعى يكسان است جنانكه قرآن مجيد فرزندان حضرت زهرا (س) را به ييامبر 
منسوب مى نمايد. با آنكه اين انتساب از طرف مادر است (آيه مباهله و ابنانا و ابناكم). همجنين عيسى(ع) را فرزند ابراهيم(ع) 
مى داند حال آنكه انتساب او از طريق مادر است. بنابراين انتساب به هر دو يكسان است كرجه رسم امروزه جامعه و اعتبارات 


فعلى آن است كه فاميل رااز يدر مى كيرند. 


با توجه به اينكه مادرم فروشنده منزل بوده و در شرايط ناسامان روحى اقدام به اين كار كرده آيا او مى تواند حق ضايع شده 


خود را به خاطر تاخير خربدار در برداخت بول منزل بكيرد زيرا آنها طبق قرارداد قولنامه اوليه عمل نكردند واز نبود يدرم 
سوء استفاده نمودند زيرا 
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با توجه به اينكه مادرم فروشنده منزل بوده و در شرايط نابسامان روحى اقدام به اين كار كرده آيا او مى تواند حق ضايع شده 


خود را به خاطر تاخير خريدار در يرداخت يول منزل بككيرد ؟زيرا آنها طبق قرارداد قولنامه اوليه عمل نكردند واز 


نبود يدرم سوء استفاده نمودند زيرا يدرم در زندان به سر مى برد. 

باسخ 

ندءعمل نكردن آنان به مفاد قولنامه حسب آنجه كه شما نوشتيد» در صورت اثبات صرفا يكك تخلفى است كه مجازات 
(برخورد قضايى) مخصوص به خود دارد و تأثيرى در صحت اين معامله ندارد. 

مسأله سوء استفاده از غيبت يدر شماء كرجه تأسف آور است ولى يكك مسأله اخلاقى است و فاقد ضمانت اجراى حقوقى. 

آيا من كه جزء شاهدين ابن معامله بودم و بنكاه هم به اجبار قرارداد اجاره منزل را بنام من تنظيم نموده مى توانم براى مادرم 
شهادت دهم ؟و حتى از بنكاه و خريدار شكايت كنم كه سر مادرم را كلاه كذاشتند؟ 
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آيا من كه جزء شاهدين اين معامله بودم و بنكاه هم به اجبار قرارداد اجاره منزل را بنام من تنظيم نموده مى توانم براى مادرم 
شهادت دهم ؟و حتى از بنكاه و خريدار شكايت كنم كه سر مادرم را كلاه كذاشتند؟ 


باسخ 


نه شهادت بستككان ذى نفع مسموع نيست. اكر بتوانيد با استناد به شهود ديككر اجبار و اغفال و فريب بنككاه يا خريداران را اثبات 


كنيد» مى تواند براى شما مفيد باشد. 


ديكر بجه هاى مادرم كه صغير مى باشند مى توانند ادعايى داشته باشند مبنى بر اينكه مادرشان مورد اجحاف و ضرر و زيان قرار 
كرفته و حق فرزندان او ضايع شده و به دلايل نبود يدر و بودن يدر در زندان و نداشتن روحيه مناسب بدون اطلاع فرزندان 
اقدام به فروش منزل كرده است 
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ديكر بجه هاى مادرم كه صغير مى باشند مى توانند ادعايى داشته باشند مبنى بر اينكه مادرشان مورد اجحاف و ضرر و زيان 
قرار كرفته و حق فرزندان او ضايع شده و به دلايل نبود يدر و بودن يدر در زندان و نداشتن روحيه مناسب بدون اطلاح 
فرزندان اقدام به فروش منزل كرده است و فرزندان از اين موضوع خبر نداشته اند و حالا كه فهميده اند خواستار رسيدن به حق 


خود و مادرشان هستند. 


باسخ 


نهء اختيار ملكك متعلق به مادرتان» حق مادرتان است (ولو آن كه مالكيت مادر شما صورى بوده است) و در حضور ايشان بجه 
هاى صغير و كبير هيج ادعايى نمى توانند داشته باشند و لذا اطلاع آنان از معامله شرط نيست و اصلا اطلاع يا عدم اطلاع آنها 


اعتبارى ندارد. 


با توجه به ابنكه بنكاه داراى بروانه كسب نمى باشد آيا ابن معامله صحيح بوده است و آيا ما مى توانيم آن را در دادخواست 
بنويسيم ؟در ضمن شاهدين معامله بنده و مادرم و خريدار و بنكاه دار بوده است و آيا بنكاه مى تواند از ما دفاع كند و طرف ما 
را بكيرد لازم به ذكرا 
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با توجه به اينكه بنكاه داراى يروانه كسب نمى باشد آيا اين معامله صحيح بوده است و آيا ما مى توانيم آن را در دادخواست 
بنويسيم ؟در ضمن شاهدين معامله بنده و مادرم و خريدار و بنككاه دار بوده است و آيا بنككاه مى تواند از ما دفاع كند و طرف 
مارا بكيرد لا-زم به ذكر است كه ما فقط خواستار جبران ضرر و زيان منزل هستيم و جون خريدار در موقع مقرر يول را 


يرداخت نكرده است ما دجار ضرر شديم و خواستار رسيدن به آن ضرر كه حدود 7 تا " ميليون تومان است هستيم. 
ياسخ 


كه با رضايت واقعى شما بوده يا نه ويا اين كه مشروط بوده به انجام تعهدات خريدار يا نه؟ شما به آن اعتراض داريد) راهى 


براى بطلان آن معامله نيست. 
له يتكافي تخلت كردهو به واسطه آن باشكادت شهماجر سه مى شود 


واقعيت كار اين است كه اين شكايت با اين وصفى كه شما ذكر كرديدء به نظر ما بسيار مستبعد است كه به سرانجامى كه 


مورد نظر شما است برسك. 
مسائل حقوقى نفقه در اسلام را بيان كنيد؟ 


3 


برسس 

مسائل حقوقى نفقه در اسلام را بيان كنيد؟ 
باسخ 

نفقه: در لغت به معنى هزينه. 


خرج: خرجىء آنجه هزينه عيال و اولا-د مى كند. روزى و مايحتاج معاش است. در اصطلاح حقوقى و فقهى به معناى هزينه 


زندكى و آنجه كه براى كذران زندكى لازم و مورد نياز است. 
مسايل حقوقى نفقه در دو بعد مد نظر قرار مى كيرد: 


.١‏ وظيفه يرداخت نفقه و كسانى كه مكلف به يرداخت آن هستند و كسانى كه حق دريافت و مطالبه نفقه دارند و شرايط و 


حدود هر يكك از آنهاء اين مسائل درحقوق مدنى بررسى مى شود. 


؟. ضمانت اجراى تخلف از وظيفه فوق يعنى كسانى كه على رغم مكلف بودن به يرداخت نفقه از آن سر باز زنند» در اين 
صورت جه بيامدهايى دارد و افراد ذى حق جه اقداماتى مى توانند انجام دهندء اين مسائل در قانون مجازات اسلامى (حقوق 


در بحث حقوق مدنى نفقه بايد توجه داشت كه نفقه به دو دسته تعلق مى كيرد: .١‏ نفقه همسرء 7. نفقه اقارب (بستككان و 


خويشاوندان). 


ما در اين مجال به مواد قانونى مدنى كه بركرفته از فقه اماميه و مشهور فقها است اشاره مى كنيم اما براى فهم ببشتر جزئيات و 
تفصيل اين مباحث مى توانيد به كتاب هاى حقوق خانواده مراجعه نماسد از جمله: «مختصر حقوق خانواده)» دكتر سيد حسين 


سوالى كه دارم اينه كه حق طلاق جه اختيارات و امتيازاتى به زنان ميده و ايا امكان اين هست كه مشروط حق طلاق داده بشه به 
فرض اينكه اكر زن طلا ق خواست از مهريه جشم بوشى كنه؟ 
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سوالى كه دارم اينه كه حق طلاق جه اختيارات و امتيازاتى به زنان ميده و ايا امكان اين هست كه مشروط حق طلاق داده بشه 


فرعن ادكه كروة طلوق شوايف ارخ مد سك برش كن 
باسخ 
طلاق از نظر شرعى و از نظر حقوقى طبق ماده 11777 قانون مدنى بدست مرد مى باشد و مرد مى تواند زن خود را طلاق بدهد. 


يس در ابتدا اين حق و اين امتياز مختص مرد است البته زن مى تواند در ضمن عقد شروطى كه متعارف و معقول است مطرح 
كند (بعضى از شروط در سند رسمى ازدواج هم مندرج است كه طرفين امضاء مى كنند و خود را ملزم به رعايت آن شروط 
مى كنند) حال اكر مرد آن شروط را اعمال نكند زن مى تواند از طرف زوج خود وكيل در اعمال طلاق باشد و اين قضيه 
ربطى به بذل مهر يا اخذ مهر هم ندارد. اما اكر در ضمن عقدءزن از طرف زوج وكيل دراعمال طلاق نبود, طلاق از طرف مرد 
است ولو اينكه زن مهريه خود را ببخشد ويا جيزى بيشتر از مهر به زوج خود بدهد نمى تواند طلاق بككيرد مككر با رضايت 


همسر خود. 


البته بر اساس قانون مدنى جمهورى اسلامى ايران؛ هر كاه شوهر بعد از عقد مبتلا به يكى از امراض مقاربتى كردد زن حق 
خواهد داشت كه از نزديكى با او امتناع نمايد و يا عيوبى مثل خصاء و عنن و مقطوع بودن آلت تناسلى براى مرد حاصل شود 
مى تواند اعمال فسخ عقد نمايد. 


ونيز طبق ماده ١١79‏ «در صورت استنكاف شوهر از دادن نفقه و عدم امكان 


نمايد. همجنين است در صورت عجز شوهر از دادن نفقه. 


و نيز بر اساس ماده ١١١‏ قانون مدنى در صورتى كه دوام زوجيت موجب عسر و حرج زوجه باشد. وى مى تواند به حاكم 
شرع مراجعه و تقاضاى طلاق كند. جنانجه عسر و حرج مذكور در محكمه ثابت شودء داد كاه مى تواند زوج را اجبار به طلاق 
نمايد و در صورتى كه اجبار ميسر نباشد زوجه به اذن حاكم شرع طلاق داده مى شود. و زن نمى تواند در ضمن عقد شرط 
كند كه اكر مهر خود را ببخشد حق طلاءق با او باشد زيرا جنين شرطى باطل است زيرا جه در طلاق خلعى و جه در طلاق 
مبارات باز هم حق طلاق با مرد است و جشم يوشى زن از مهريه خود موجب احقاق طلاق او نمى شود. مككر در صورت اعمال 


مواد قانونى مذ كور. 


زن مى تواند در ضمن عد نكاح (و يا در ضمن عقد لازم ديكرى ) شرط نمايد كه : وكيل بلاعزل از طرف شوهر خود, در 
طلاق دادن خود - اعم از طلاق رجعى , بائن و خلع - باشد و نيز حق خروج متعارف از منزل (براى صله رحم , ديد و بازديد 
غير مفسلاه اتكو خريد تحصيل . كاوو..) را داشعه راشك. 


با احترام » بسيار ساسكزارم از اينكه اينجانب را راهنمايى فرماييد . اينجانب مدرس دانشكاه مى باشم . دو سالى است كه ازدواج 
كرده و تا كنون هم فرزندى ندارم . متاسفانه از روز اول زندكى تاكنون يك مشكل اساسى داشته و اينكه متاسفانه خانم اينجانب 
كه شاغل هم مى باشد ص 
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با احترام » بسيار ساسكزارم از اينكه اينجانب را راهنمايى فرماييد . اينجانب مدرس دانشكاه مى باشم . دو سالى است كه 


ازدواج كرده و تا كنون هم فرزندى ندارم . متاسفانه 


از روز اول زندكى تاكنون يكك مشكل اساسى داشته و اينكه متاسفانه خانم اينجانب كه شاغل هم مى باشد صيانت كلام را 
رعايت نمى كند و هر روز به اينجانب و خانواده ام فحش مى دهد و به هيج شيوه اى تاكنون نتوانسته ام ايشان را مجاب كنم . 
وازه از شما متنفرم را هر روز ده ها بار تكرار مى كند . به اين نتيجه رسيدهام كه بهتر است به موضوع طلاق فكر كنم . مهريه 
ايشان 0٠‏ سكه است كه اينجانب فعلا از عهده بر نمى آيم . حقوق اينجانب ريال در ماه بوده و حتى حاضرم تمامى 
اين مبلغ براى خلاصى بيردازم .از كم وكيف اين موضوع هيج كونه اطلاعى ندارم و تاكنون مجالى نبوده تا باب طلاق را 
مبسوطا مطالعه كنم . از شما خواهش مى كنم كه در ارتباط با حل مسالمت آميز موضوع و طرح موضوعات اخلاقى خوددارى 
فرماييد كه به هيج وجه راه دومى وجود ندارد. دراين مدت تمامى وقار و شخصيت خود رااز دست رفته مى بينم ودرست 
خلاسف آن در دانشكاه . شايان ذكر است تاكنون به خود اجازه بى حرمتى به ايشان را نداده ام جرا كه در شان خود اين 
رفتارها را سخى مى دانم . به هرحال با توجه به عدم تمكن اينجانب در يرداخت مهريه و با عنايت به اين مشكل اساسى جه 
راهكارى براى اينجانب وجود دارد . ضمنا اينجانب در فكر تضييع حقوق اين خانم نيستم . آيا مى توانم مهريه را ماهانه 


يرداخت كنم ؟ آيا مى توانم خانه اى را براى ايشان اجاره با يرداخت 


حقوق ماهانه واز زندكى در كنار ايشان خلاصى يابم؟ آيا مى توانم در دادكاه از ايشان شكايت كنم؟ آيا در قوانين حقوقى 
ايران عليرغم عن دالمطالبه بودن مهريه راهى وجود دارد . آيا با تنظيم دادخواست طلااق وعدم تمكن زندان رفتن هم 
موضوعيت مى يابد ؟ لطفا اينجانب را راهنمايى فرماييد تا جككونه از اين خانم جدا شوم . 


باسخ 


ضمن اظهار خرسندى از ارتباط با شما و ابراز تاسف از مشكل خانواد كى كه با آن مواجه هستيد» عليرغم نظر شماء ما نخست 
به تفاهم اخلااقى و امكان سازش ولواز طريق افرادى كه به دلايل مختلف (علمىء اخلاقى» مذهبى و يا فاميلى) در همسرش 
مى توانند نفوذ كلام داشته باشند» جون كرجه طلاق جايز است ولى راه خروج اضطرارى است كه هيج جاره اى جز آن نباشد 
زيرا ييامدهاى بسيارى بويزه در روحيات طرفين دارد»ء از اين رو طلاق حلال است و جايز ولى حلالى بسيار مغبوض و دوست 


د شه 


در هر حال اكر ناجار به اين كار شديدء با يناه بردن به خدا از اينكه در اين مسير دجار انتقام كيرى و بداخلاقى و ستمكرى به 
همسرتان شويدء ياسخ يكايك سئوالات شما به شرح زير است: 
.١‏ اكرحقيقتا دارابى و اموالى كه بتوانيد اين دين و قرض (مهريه) همسرتان را يكجا بيردازيد و بتوانيد اين مساله را در دادكاه 


اثبات كنيد» داد كاه بر اساس ميزان حقوق دريافتى شما مهريه را اقساطى خواهد نمود. 


شما مى توانيد به داد كاه محل (ذى صلاح) درخواست اعسار (ناتوانى از يرداخت مهريه) بدهيد و با اراثه ادله و شواهد و 
مداركة ]نيزاي ذاه كاد اثبات كنيد» دن صورت اثاتث مشكل شما 


به كه شما بيان كرديد حل مى شود. البته تا زمان اثبات» در صورت درخواست همسرتان و ادعاى اينكه شما اموالى داريد ولى 
نمى خواهيد مهريه را بيردازيد» داد كاه مى تواند حكم زندانى نمودن شما را بطور موقت و تا زمانى كه شما با ارائه مداركك و 
شواهد» اعسار خود را اثبات كنيد» صادر كند. 


؟. يرداخت مهريه از سوى شما يا درخواست يرداخت مهريه از سوى همسرتان و يا الزام به يرداخت از سوى دادكاه به معناى 
طلاق يا ملازم با آن نيست. لذا مى توانيد با هم زندكى كنيد و اككر جنانجه بداخلاقى مى كندء مى توانيد خانه اى براى ايشان 
تهيه كنيد و البته ايشان را به حال خود وانككذاريد وليكن انسان بداخلاق اكر موعظه يذير نباشدء طبيعتا بايد انتظار بيشامد 
برخى مشكلات را داشته باشد يعنى همسرتان با اين اخلاق كه شما فرموده ايد يكك سرى محدوديت ها را ناخواسته بر خود 


تحميل مى كند. 


“. در صورتى كه بتوانيد بداخلاقى و دشنام دادن ايشان را اثبات كنيدء راه براى برخى محدوديتها ويا مجازات هايى مانند 


عدم وجوب نفقه (بدليل نشوز و نافرمانى) و خوددارى از حسن معاشرت و يا تسهيل در يذيرش درخواست صدور حكم طلاق 
كشايد 
مى أ 


با سلام» درصورتى كه مرد نتواند به منظور طلاق مهريه زن را نقدا بيردازد تكليف جيست ؟ آيا يرداخت به اقساط موضوعيت 


دارد؟ جكونه دادكاه حكم مى كند؟ 


3 


إبرسس 

با سلام » درصورتى كه مرد نتواند به منظور طلاق مهريه زن را نقدا بيردازد تكليف جيست ؟ آيا يرداخت به اقساط موضوعيت 
دارد؟ حكونة داد كاه حكم مى كند؟ 

باسخ 


آرى: مهريه يكك دين و بدهى به نفع همسر و عليه شوهر است البته اسم بدهى و در مقابل برخى تمتعات جنسى و اثبات 
صداقت براى تشكيل كانون كرم خانواده است. 


بايستى توجه داشت كه مهريه ربطى به طلاق ندارد, بلكه به مجرد عقد ازدواج ولو انكه هيج رابط جنسى نيز برقرار نشده 
باشد, به عهده مرد مى ايد, البته قبل از همسر شدن نصف مهريه به صورت قطعى به نفع زن ثابت مى شود و يس از ان تمام 


مهرية . 


حال, اككر شوهرى نتوانست مهريه رابه صورت نقد بيردازد., همسرش مى تواند تقاضاى توقيف اموال او را بنمايد و تا زمانى 


يرداخت همه مهريه تقاضاى جنس او را بنمايد. 


باوجوداين شوهر مى تواند از دادكّاه تقاضاى صدور حكم به اعسار (نادارى و تنككدستى) نمايد كه در صورت اثباتواز 


حبيس و مجازات, معاف مى شود و ليكن به ميزانى كه دادكاه مقرر مى كند بايد طى اقساط, مهريه را بيردازد. 


١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى برهم ندارند بس به جه علت در اسلام حق 
طلاق با مرد قرار داده شده است؟ 
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يرسيس 


١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى بر هم ندارند يس به جه علت در اسلام حق 


طلاق با مرد قرار داده شده است؟ 


باسخ 


انسانها از حيث انسانيت با هم مشت ركند لذا خداوند در آيات زيادى به اين مسئله تأكيد كرده است. «من عمل صالحا من ذكر 
اوانثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم باحسن ماكانوا يعلمون» كسى كه كار صالح انجام بدهد فرقى ندارد كه زن 
باشد يا مرد بلكه ملاكك آن است كه ايمان داشته باشند ما آنها را زنده مى كنيم به حياتى ياكيزه و به آنها اجر مى دهيم به بهتر 
ازآن كارى كه انجام داده اند. ويا آيات ديكر «لقد خلقنا الانسان من احسن تقويم) .... واين آيات بدان معنا نيست كه 


انسانها با هم برابرند. ملاكك و مراد خداوند تساوى انسانها نبوده بلكه عدم تمايز ملاكك است. 


اصلا خداوند در آيه اى مى فرمايند ما قرار داديم مردم را به صورت كروه هاى مختلف و اشكال مختلف تا يكديكر را 
بشناسند يس اين غلط است كه شما كمان كنيد انسانها با هم فرقى ندارند. فرق ها فراوان است ولى اين تفاوت ها مانع از اصل 
عدالت نيست. آن جيزى كه ما مرادمان است تبعيض استه. بله بين زن و مرد در شرايط كاملا مساوى تبعيض وجود ندارد» 
ولى مثالى كه شما زديد(حق طلاق با آقايان). از قبيل موارد تفاوت استء بطور مثال زنان جون جنبه احساسى و محبتى آنها 


كثير است بخاطر خاصيت وجودى شان لذا وظيفه مادرى : باردارى» شيردهى و مسائلى از 


اين قبيل به آنها واككذار شده است. و آقايان جون جنبه احساسى آنها كثير نيست و از حيث جسمى هم داراى توان بسيار 


بيشترى نسبت به زنان هستند. لذا وظايفى مثل كار كردنء به عهده داشتن نفقه و يرداخت مهريه و ... به عهده آنان است. 


حق طلالق هم يكى از آن حقوقى است كه به آقايان داده شده است به خاطر خاصيت وجودى شان. اولا بدانيد طلاق تنها 
استثنايى خدا اين راه را قرار داده است كه مطلوب و زيبنده بود كه با رعايت حداكثر موارد عقلى انجام كيرد. و جون زن از 


اين جنبه در نقص است (البته غالب زنان) اين امور به عهده آقايان كذاشته شده است. 


و جنانجه بيان شد يرداخت نفقه و مخارج زن همه مخارج آن و نيز تهيه مسكن و يرداخت مهريه و ... برعهده مرد است لذا 
حق طلاق هم به او واكذار شده است و اين عين عدالت است و اككر حق طلاق با زنان بود بى عدالتى بود جون كه مرد زحمت 
تهيه مسكنء يوشاكء غذا و ديكر مايحتاج زن بر عهده او باشد و زن حق طلاق داشته باشد كه هركاه دلش خواست از مرد 
جدا شود. لذا خداوند متعال در مقابل آن وظايف كه بر عهده مرد كذاشته است به او حقوقى اختصاص داده. مثل حق طلاق» 


بيشتر بودن ارث و ديه ... . و همان طور كه مى دانيد قرآن كريم همه انسانها را برابر مى داند و معيارى براى 


برترى قائل نيستء مككر تقوى«ان اكرمكم عندالله اتقيكم» كه نزد خداوند هركه بيشتر يروا و يرهيز از كناه كند عزيز تر است» 
ولى برترى هاى ديككر قومى؛ ملىء نزادى و ... را دليل ارزش بيشتر افراد نزد خداوند نمى داند ولى اين مطلب بدين معنا نيمست 
كه همه انسانها داراى ويزكى هاى مساوى و يكسان به لحاظ شكلء قدء تيب» سن و ... باشند. و نيز نظام طبيعى عالم تكثر افراد 
مختلف را مى طلبد. اكر كل رزو مريم ازهر جهت (شكلء رنككء رايحه؛ . حتى زمان و مكان رويش )يكى بودند كه ديكر 


دوئى نبود و تكثر نمى شد. يس بايد متفاوت باشند. 


انسانها نيز داراى شرايط مختلف و لزوما حقوق متفاوت اند. اما اين تفاوت باعث برترى انسان نزد خدا نيست كه كفتيم برترى 
او به يكك جيز است آن هم تقوى. ليكن عدالت اين است كه هر كدام حقوق خود را دريافت كنند واين برابرى است. يس 
اك كودكك است حقوق خاصى دارد واكر جوان ويا زن يا مرد است حقوق خاص خود را دارد كه اكر با كودكك جنان كنند 
كه با مرد جهل ساله و بالعكس نابرايرى است. 


بى ترديد تفاوت زن و مرد هم انكار نايذير است على رغم نظريات تند و راديكال نهضت هاى زنانه(فمينيم) در غرب كه زن و 


مرد را از هر جهت مساوى مى دانند و بدين سبب حقوق زيادى رااز زنان جون حق نفقه ويا مهريه و ... رامى كيرند ما 


معتقديم كه اشرف مخلوقات عالم به صورت دو جنس زن و مرد آفريده شده است كه 


هيجكدام برترى نزد خداوند ندارند جز تقوى اما ويزكى هايى متفاوت از نظر روحى و جسمى دارند كه مقتضى حقوق 


مثلا اكر مرد را قوى جثه و مظهر قدرت آفريده زن را مظهر جمال و زيبايى و لطافت آفريده است و همين روحيه ليطف است 
كه اقتضا مى كند با او همجون كل(با ملاطفت) رفتا شود كه «المرئه ريحانه ليست بقهرمانه). 


و نيز زن را دنياى ناز و مرد را در اوج نياز» زن را عاطفى» حساس و نكته سنج و مرد را در مقابل جسور با جرأت و كلى نكر 
يديد آورد كه هر دو در كنار هم مكمل خانواده خواهند بود. 


دواطول زندكى اكر تحواسكق او جاتب ون ياشد زد كن تمه جاق اسث :و يا تساي عرد شمكة اسكنيه هالت عاد باز كرقد 


ولى يا تخو اسع هرد تدك كى كاملا مركاة اسك وجا بد خذاب ضيورت كبرق 


از طرفى مرد كلى نككر كمتر تصميم به طلاق و جدائى مى كيرد در حالى كه خانم حساس و عاطفى كه ظرايف زندكى را هم 
مى بيند ممكن است به كوجكترين جيزى روح و روان لطيفش دجار خدشه شده بار ها مرد را طلاق دهد. 


" جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 
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برسس 
؟ جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 
باسخ 


موجود ميان زن و مرد. 


البته بدانيد كه در همه جا ارث مرد دو برابر ارث زن نيست. مثلا-ارث يدر و مادريكك ششم است. و در اين مطلب جنسيت 
ذللاكق بستاو اكر د يديد ارث دوكر و يسو ذاكر فرزئد غتاتواده الى باشند) تفاوك ذارد وارة سر دو برابر است يه اين دلي 
است كه يسرها متحمل خرج و نفقه خانواده هستند و ملزم اند كه اين ارث را در خانواده خرج كنند. ولى خانم مختار است كه 
اين ارث را به خانه همسر منتقل كند يا نه او در خرج اين ارث كامل مختار است و هيج اذنى از همسر لازم نيست. يس به تبع 
اكر خانواده اى را در نظر بككيريد وقتى يدر يا مادر مرد مى ميرند به اين مرد دو برابر مى رسد و مرد ملزم است به خرج اين 


ارث در خانواده خود. درنتيجه نيمى از اين ارث به خانم در خانواده جديد منتقل مى شود. 


اين ارث را به خانواده جديد منتقل نكند» درعمل ديده مى شود كه زن داراى منفعت مادى بيشترى شده است. 


نكته ديكرى كه در اين زمينه است و مى توان كفت كه حكمتى خاص دارد اين است كه بقاء كانون خانواده ها نيز 


در همين امر است. يعنى اككر زن خخانواده اى ارث كاملى بككيرد» داراى ثروت مى كردد و جون در خرج كردن آن آزاد است 
حتى بدون اذن شوهر. شايد كه احساس استقلال نمايد و ديكر نخواهد كه واجب الفقه فرد ديكرى باشد و به اصطلاح خودش 
زير دست كس ديكرى باشد. لذا دنبال طلاق كرفتن اسث و با اين عمل ينياد خانوادة را از بين برده است. در حالى كه عكس 
ايج عمل كه مره دو رابو 33 ارك من بزقاد بكر عفهما ‏ انه جد عط انس و احمالاق تبس 


١آيابهاين‏ علت حق ارث مرد بيشتر است كه ديه زن كمتر از مرد است يا غير مسلمان» به طور مثال ديه مرد غير مسلمان با 
مسلمان يكى نيست اكر علت اين است كه مرد ارث را به خانه و برا ى خانواده مى ورد يس بايد درمورد زنهاى خودسريرست 
ابن موضوع لحاظ شود و نسبى باشد د 
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يرسس 
يليان يكن نست اكرحلت اين اسبت كدهرة اركارا نه كانه ويراع خالوافة عن آورة بسن باح درفوزة زهياق 


باسخ 


احكام كلى است و يكك حكم به طور كلى براى همه جوامع وملل داده مى شود و موارد بسيار محدود و اندكك از اين قاعده 


بطور مثال بررسى هاى لازم در جوامع مختلفء بزركان تعليم و تربيت را به اين نتيجه رسانده است كه سنى كه كودكك بايد به 
مدرسه برود بواق موحين + مالكى فكو حال كر ذنهوارة شان نادرق كوه ككداؤر © سالكى يد اين وشد رسشيد تمن توان 
قانون كلى را بخاطر مورد نادر نقض كرد. 


و نكته ديكر اينكه اين حكم به صورت كلى بيان شده كه زنان كه شوهرانشان فوت مى كنند و يا طلاق مى كيرند» دوباره 
ادواج كنندء نه ايتكه خود سريرست شوندء, وجه بسا كه در اين كونه موارد فسادهايى هم رخ دهد لذا به آنها هم ارث كمتر 
مى رسد تا براى تأمين مخارج خودشان ازدواج كنند. جه بسا مردانى كه نيز زنانشان طلاق كرفته يا فوت شده اند كه نياز به 


ازدواج مجدد, دارند و اكر اينكونه زنان بخاطر دارا بودن ثروت و مال الآرث از ازدواج امتناع كنند. 


ديكر امكان ازدواج براى اين كونه مردان بسيار كم خواهد شد و فساد از هر 


دو طرف زياد خواهد بود. 


١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى برهم ندارند بس به جه علت در اسلام حق 
طلاق با مرد قرار داده شده است؟ 
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يرسيس 


١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى بر هم ندارند يس به جه علت در اسلام حق 


طلاق با مرد قرار داده شده است؟ 


باسخ 


انسانها از حيث انسانيت با هم مشت ركند لذا خداوند در آيات زيادى به اين مسئله تأكيد كرده است. «من عمل صالحا من ذكر 
اوانثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم باحسن ماكانوا يعلمون» كسى كه كار صالح انجام بدهد فرقى ندارد كه زن 
باشد يا مرد بلكه ملاكك آن است كه ايمان داشته باشند ما آنها را زنده مى كنيم به حياتى ياكيزه و به آنها اجر مى دهيم به بهتر 
ازآن كارى كه انجام داده اند. ويا آيات ديكر «لقد خلقنا الانسان من احسن تقويم) .... واين آيات بدان معنا نيست كه 


انسانها با هم برابرند. ملاكك و مراد خداوند تساوى انسانها نبوده بلكه عدم تمايز ملاكك است. 


اصلا خداوند در آيه اى مى فرمايند ما قرار داديم مردم را به صورت كروه هاى مختلف و اشكال مختلف تا يكديكر را 
بشناسند يس اين غلط است كه شما كمان كنيد انسانها با هم فرقى ندارند. فرق ها فراوان است ولى اين تفاوت ها مانع از اصل 
عدالت نيست. آن جيزى كه ما مرادمان است تبعيض استءه بله بين زن و مرد در شرايط كاملا مساوى تبعيض وجود ندارد» 
ولى مثالى كه شما زديد(حق طلاق با آقايان). از قبيل موارد تفاوت استء بطور مثال زنان جون جنبه احساسى و محبتى آنها 


كثير است ببخاطر خاضيت وجودى شان لذا وظيقه مادرى : باردارى» شيرذهى و مسائلى از 


اين قبيل به آنها واككذار شده است. و آقايان جون جنبه احساسى آنها كثير نيست و از حيث جسمى هم داراى توان بسيار 


بيشترى نسبت به زنان هستند. لذا وظايفى مثل كار كردنء به عهده داشتن نفقه و يرداخت مهريه و ... به عهده آنان است. 


حق طلالق هم يكى از آن حقوقى است كه به آقايان داده شده است به خاطر خاصيت وجودى شان. اولا بدانيد طلاق تنها 
استثنايى خدا اين راه را قرار داده است كه مطلوب و زيبنده بود كه با رعايت حداكثر موارد عقلى انجام كيرد. و جون زن از 


اين جنبه در نقص است (البته غالب زنان) اين امور به عهده آقايان كذاشته شده است. 


و جنانجه بيان شد يرداخت نفقه و مخارج زن همه مخارج آن و نيز تهيه مسكن و يرداخت مهريه و ... برعهده مرد است لذا 
حق طلاق هم به او واكذار شده است و اين عين عدالت است و اككر حق طلاق با زنان بود بى عدالتى بود جون كه مرد زحمت 
تهيه مسكنء يوشاكء غذا و ديكر مايحتاج زن بر عهده او باشد و زن حق طلاق داشته باشد كه هركاه دلش خواست از مرد 
جدا شود. لذا خداوند متعال در مقابل آن وظايف كه بر عهده مرد كذاشته است به او حقوقى اختصاص داده. مثل حق طلاق» 


بيشتر بودن ارث و ديه ... . و همان طور كه مى دانيد قرآن كريم همه انسانها را برابر مى داند و معيارى براى 


برترى قائل نيستء مككر تقوى«ان اكرمكم عندالله اتقيكم» كه نزد خداوند هركه بيشتر يروا و يرهيز از كناه كند عزيز تر است» 
ولى برترى هاى ديككر قومى؛ ملىء نزادى و ... را دليل ارزش بيشتر افراد نزد خداوند نمى داند ولى اين مطلب بدين معنا نيمست 
كه همه انسانها داراى ويزكى هاى مساوى و يكسان به لحاظ شكلء قدء تيب» سن و ... باشند. و نيز نظام طبيعى عالم تكثر افراد 
مختلف را مى طلبد. اكر كل رزو مريم ازهر جهت (شكلء رنككء رايحه؛ . حتى زمان و مكان رويش )يكى بودند كه ديكر 


دوئى نبود و تكثر نمى شد. يس بايد متفاوت باشند. 


انسانها نيز داراى شرايط مختلف و لزوما حقوق متفاوت اند. اما اين تفاوت باعث برترى انسان نزد خدا نيست كه كفتيم برترى 
او به يكك جيز است آن هم تقوى. ليكن عدالت اين است كه هر كدام حقوق خود را دريافت كنند واين برابرى است. يس 
اك كودكك است حقوق خاصى دارد واكر جوان ويا زن يا مرد است حقوق خاص خود را دارد كه اكر با كودكك جنان كنند 
كه با مرد جهل ساله و بالعكس نابرايرى است. 


بى ترديد تفاوت زن و مرد هم انكار نايذير است على رغم نظريات تند و راديكال نهضت هاى زنانه(فمينيم) در غرب كه زن و 


مرد را از هر جهت مساوى مى دانند و بدين سبب حقوق زيادى رااز زنان جون حق نفقه ويا مهريه و ... رامى كيرند ما 


معتقديم كه اشرف مخلوقات عالم به صورت دو جنس زن و مرد آفريده شده است كه 


هيجكدام برترى نزد خداوند ندارند جز تقوى اما ويزكى هايى متفاوت از نظر روحى و جسمى دارند كه مقتضى حقوق 


مثلا اكر مرد را قوى جثه و مظهر قدرت آفريده زن را مظهر جمال و زيبايى و لطافت آفريده است و همين روحيه ليطف است 
كه اقتضا مى كند با او همجون كل(با ملاطفت) رفتا شود كه «المرئه ريحانه ليست بقهرمانه). 


و نيز زن را دنياى ناز و مرد را در اوج نياز» زن را عاطفى» حساس و نكته سنج و مرد را در مقابل جسور با جرأت و كلى نكر 
يديد آورد كه هر دو در كنار هم مكمل خانواده خواهند بود. 


دواطول زندكى اكر تحواسكق او جاتب ون ياشد زد كن تمه جاق اسث :و يا تساي عرد شمكة اسكنيه هالت عاد باز كرقد 


ولى يا تخو اسع هرد تدك كى كاملا مركاة اسك وجا بد خذاب ضيورت كبرق 


از طرفى مرد كلى نككر كمتر تصميم به طلاق و جدائى مى كيرد در حالى كه خانم حساس و عاطفى كه ظرايف زندكى را هم 
مى بيند ممكن است به كوجكترين جيزى روح و روان لطيفش دجار خدشه شده بار ها مرد را طلاق دهد. 


" جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 
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برسس 
؟ جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 
باسخ 


موجود ميان زن و مرد. 


البته بدانيد كه در همه جا ارث مرد دو برابر ارث زن نيست. مثلا-ارث يدر و مادريكك ششم است. و در اين مطلب جنسيت 
ذللاكق بستاو اكر د يديد ارث دوكر و يسو ذاكر فرزئد غتاتواده الى باشند) تفاوك ذارد وارة سر دو برابر است يه اين دلي 
است كه يسرها متحمل خرج و نفقه خانواده هستند و ملزم اند كه اين ارث را در خانواده خرج كنند. ولى خانم مختار است كه 
اين ارث را به خانه همسر منتقل كند يا نه او در خرج اين ارث كامل مختار است و هيج اذنى از همسر لازم نيست. يس به تبع 
اككر خانواده اى را در نظر بككيريد وقتى يدر يا مادر مرد مى ميرند به اين مرد دو برابر مى رسد و مرد ملزم است به خرج اين 


ارث در خانواده خود. درنتيجه نيمى از اين ارث به خانم در خانواده جديد منتقل مى شود. 


اين ارث را به خانواده جديد منتقل نكند» درعمل ديده مى شود كه زن داراى منفعت مادى بيشترى شده است. 


نكته ديكرى كه در اين زمينه است و مى توان كفت كه حكمتى خاص دارد اين است كه بقاء كانون خانواده ها نيز 


در همين امر است. يعنى اككر زن خخانواده اى ارث كاملى بككيرد» داراى ثروت مى كردد و جون در خرج كردن آن آزاد است 
حتى بدون اذن شوهر. شايد كه احساس استقلال نمايد و ديكر نخواهد كه واجب الفقه فرد ديكرى باشد و به اصطلاح خودش 
زير دسث كس ديكرى باشد. لذا دنيال طلاق كرقتن اسث و با اين عمل بثياد خانوادة را از بين برده اسث. در حالى كه عكس 
ايج عمل كهمرة دو برايو 33 ارك من برقا بكر عفهما ‏ انه حجنن عظ رانس و احمالاق تيس 


سه برادر هستند كه بدرشان ر كسسى كشسته أست. برادر اول معى كويد: «او ر مى قشم 3 از خونش مى كذرم و5 خونيها مى 
خواهم.» برادر دوم مى كويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» ابن مسئله حقوقى 
را جكونه مى قوان حل كرد؟ 


يرسيس 


سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اوّل مى كويد: «او را مى بخشم واز خونش مى كذرم و خونبها مى 
خواهم.) برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.) برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى 


را جكونه مى توان حل كرد؟ 
باسخ 


برادرى كه مى خواهد قصاص كندء مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده. خونبها را بيردازد 


وحقٌ برادر اوّل نيز ساقط است؛ زيرا هم حقّ قصاص و هم ديه را بخشيده است. 
« بخش ياسخ به سؤاللات ( 
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ير بسن 

آيا تقسيم ارث دختران و يسران با عدالت منافات ندارد؟ 
باسخ 

تفارك بين ون وهشرد دو كرفو اسث: 

الف: تفاوت در ارزشء مقام و منزلت معنوى زن و مرد: 


همانطور كه از آيات قرآن به دست مى آيد نه تنها دين اسلام در اين زمينه بين زنان و مردان تفاوتى قائل نيستء بلكه زن و 


مرد را در ارزش هاء و مقام و منزلت معنوى و انسانى مساوى مى داند.١‏ كه به ذكر نمونه هايى از آن آيات مى يردازيم: 


.١‏ تساوى ارزش و مقام زن و مردء از نظر خلقت: قرآن كريم در آيات متعددىء؟ زن و مرد راز يكك طينت دانسته و اعلام 


مى دارد كه زن و مرد از «نفس واحده» خلق شده اند و مكمل يكديكرند.* 
1 تساوى ارزش و مقام زن و مرد. در داشتن صفات برجسته وارزش هاى والاى انسانى و مقام معنوى. ؟ 
#اتساوى رن و مزذ از نظ كوانث هو هفات اعمال: 


قرآن در كيفرها و ثواب اعمال» زن و مرد را يكسان مورد خطاب قرار مى دهد و قبح كناه و اعمال حرام و كيفر آن» و 


همجنين ثواب اعمال راء در مورد زد و مرد مساوى مى داند. 


؟. تساوى زن و مرد در تحمل تكليف و مسئوليت: قرآن كريم با مطرح كردن زندكى آدم وحوا و رانده شدن آنها از بهشتء 
هيج كدام را مسئول اصلى معرفى نمى كند و در بيشتر مواقع هر دو را مسئول مى داند/ و حتى كاهى به صراحت مى كويد: 
شيطان آدم را وسوسه كرد؛ و قرآن با اين بيان بر روى اعتقاداتى مانند اينكه «زن را عنصر كناه و شيطان كوجكك مطرح مى 
كنند) خط بطلان مى كشد./ 


ه. تساوى زن و مرد از نظرتعليم و تعلم: 


از آيات قرآن كريم به دست مى آيد كه همه ى مسلمانان اعم از زن و مرد بايد در كسب علم و دانش اهتمام ورزند.8 


در حديثى از ييامبر اكرم(ص) نقل شده: «فراكيرى دانش بر هر مرد و زن مسلمان واجب است.) ٠١‏ 


#. برابرى زن و مرد در بيشكاه خدا: خداوند در قرآن مى فرمايد: «در حقيقت ارجمندترين شما نزد خداء خود نكهدارترين 


در واقع قرآن ملاكك برترى نزد خداوند را تقوا مى داند (جه زن و جه مرد) 
ب. تفاوت هاى طبيعى بين زن و مرد: 


با وجود مطالبى كه در مورد تساوى زن و مرد كذشتء تفاوت هاى موجود ميان زن و مرد را نمى توان منكر شد. تفاوت هايى 
كه ون ؤزهرة را از يكديكر تمايز من سازدو هنين تفاوت هاست كداباعث تفاوات:دن تحقوق و#وظابك ون هرد مى شود 


در اينجا به برخى تفاوت هاى طبيعى زن و مرد اشاره مى كنيم: 
.١‏ تفاوت هاى زيستى (جسمى): 

الف. تفاوت هاى اساسى تعيين كننده جنسيت. 

ب. تفاوت هاى ثانوى در اندام. 

.١‏ تفاوت هاى جسمى: 


براى مثال به طور متوسط مردان درشت اندام ترء بلند قدتر» خشن ترء داراى صداى متفاوت با زنان مى باشند. رشد عضلانى 


مرد و نيروى بدنى اوء از زن بيشتر استء مقاومت زن در مقابل بسيارى از بيمارى هاء از مقاومت مرد بيشتر است و ١١...‏ 


از آنجايى كه بين نفس |روح و روان[ وجسمء تناسب و ارتباط متقابل برقرار است. تفاوت جسمانى بدون تفاوت روانى أو 


روحى| ممكن نيست و اين براى بقاء و كمال جامعه و نسل بشرى ضرورى است."١‏ 
3 تفاوت هاى روانى: 


عواطف خويش قرار مى كيرد. زن طبعا به 


مردها معمولا جسورتر و شجاع تر مى باشند[ احساسات زنء مادرانه است و علاقه ى زن به خانواده بيشتر است و ٠١...‏ 
تفاوك هان لحكياي ‏ كبامتضو لجائعه اف اناق و رشارها ومفاسات مان احمان اسف: 


با توجه به تفاوت هايى كه در توانايى ها و نقش اجتماعى زن و مرد وجود دارد عقل سليم اقتضا مى كند كه براى انجام نقش 


ها بين زن و مرد تفاوت قائل شويم به اين ترتيب كه: 

.١‏ نقش ها و كارهايى كه زن و مرد هر دو امكان اجرا دارند. 

؟. نقش هايى كه با ساخت جسمى و روحى زن متناسب است. 
قن ها كدنا محف ووس و عست مره ناتيت ك١‏ 
*. تفاوت در برخى از احكام دينى كه از وحى نشأت كرفته است: 


همانطور كه كفته شد تفاوت هاى طبيعى و فطرى (جسمى و روحى) وظايف و تكاليف خاصى را برعهده ى انسان ها (زن و 


مرد) مى كذارد و به علت همين تفاوت هاست كه براى زنان و مردان احكام و تكاليف دينى خاصى معين شده است.8١‏ 


.١‏ با دقت در آيه ى ١‏ سورهى نساء در مى يابيم كه قرآن كريم براى اهتمام به حق زن هنكام تعيين سهم ارث» ارث زن را 
اصل و مبنا قرارداده و آن را مسلم دانسته و معيار ارث معرفى مى نمايد آنكاه مى فرمايد: الِلُذّكر مِثْل خظ انين يعنى در 


موقع بيان سهم برادرء جنين نمى فرمايد كه خواهر نصف سهم برادر مى برد كه معيار اصلى» سهم برادر باشد بلكه 


معيار و اصل مفروض و مسلم راارث خواهر كه دختر مت است قرار مى دهد و سهم برادر شما را دو برابر سهم خواهر مى 


و شايد محور بودن دخترء در آيه ى مذكور براى جبران بى توجهى به دختر باشد.8/١‏ 


*. در مورد بعضى از احكام فلسفه هايى ذكر شده است كه بعضى از اين فلسفه ها را عقل سليم دركك مى كند و بعضى از آنها 
در كتاب هاى دينى به نام فلسفه ى احكام و اسرار عبادات آمده است كه البته به صورت كامل نمى باشد و اين مورد حكمت 
حكم است نه علت آن و بعضى ديكر از احكام نه فلسفهى آنها در كتاب هاى دينى آمده است و نه عقل ما آن را درك مى 
كند و ناجاريم از روى تعبد آنها را بيذيريم و به آنها عمل كنيم جون براساس علم و حكمت الهى بوده است. 


نكته ى جالب اينكه از آنجا كه خداوند تمام قوانين حقوقى را براساس حقوق فطرى و ويزكى هاى انسان تنظيم و تدوين 
فرموده است در يايان آيه ى ارث (نساء )١١/‏ دو اسم از اسماى حسناى الهى را ياداور مى شود... و آن «علم) و «حكمت» 
خداوند است «... ان الله كان عليماً حكيما» يعنى شما از علم و حكمت كافى برخوردار نيستيد تا راز تفاوت را كه در هسته ى 
مركزى عدل نهفته استء در آن جستجو كنيد؛ ليكن خداوند آكاه و حكيم است؛ همه ى علل تساوى و عوامل تفاوت را جمع 
بندى نموده و بر مدار حكمتء آنها را به صورت دستورات معتدل حقوقى صادر مى فرمايد تا مسائل در سنت و مانند آن» از 
«تفريط» جاهليت كهنء و از 


«افراط» جاهليت جديد و مّدرن مصون بماند.9١‏ 


ه. عدالت آن نيست كه در تقسيم جيزى به همه ى افراد به طور مساوى بدهند؛ به عنوان مثال: در يكى از اتاق هاى بيمارستان 
دهد در دستور غذايى يكى جلو مرغ و به ديكرى سوب و به بيمار ديككر اجازه ى غذا خوردن نمى دهد و آن را ازغذا ممنوع 


مى كند كه ممكن است براى برخى جاى تعجب باشد و بككويند: جرا به همه يكك نوع غذا نمى دهد؟ 


عدالت آن است كه هر جيزى را به موقع» و در جاى خودش قرار دهيم و خداوند كه حكيم و عليم است و خود خالق انسان ها 
مى باشد مى داند كه مصالح و مفاسد بندكان خود در جيست,ء و از اين رو احكام را براساس مصالح و مفاسد وضع مى كند 


احكام اسلامى به صورت اجزاى يكك سيستم و شبكه؛ به همديكر مرتبط هستند و كاهى با توجه به همديكر حكم جديد وضع 
مى شودء لذا در موقع قضاوت و داورىء و اشكال كرفتن به يكك حكمء بايد به احكام ديكر هم بى توجه نبود واز همه ى 
جوانب به آن نككاه كرد. به عنوان مثال: در قضاوت در مورد تقسيم ارث زنانء كه از قوانين اقتصادى اسلام استء بايد به 
قوانين اقتصادى ديكر اسلام نيز توجه كرد: 


جنانجه بيان شد اسلام مسئوليت اقتصادى خانواده را به مرد واكذار كرده و بار اين مشكل را به عهده ى مرد نهاده است و بر او 


واجب 


كرده است؛ در حالى كه در اين باره به عهده ى زن هيج مسئوليتى كذاشته نشده است واز طرفى به هنكام ازدواج «مهريه ى 


زن» بر عهده ى مرد است كه يرداخت آن عند المطالبه بر مرد واجب است. 


كسيخته و جدا جدا. 


#. در قانون ارث هميشه اينطور نيست كه سهم يسر دو برابر دختر باشد و مواردى هست كه از اين قانون تبعيت نمى كد كه 


عبار تند از ٠١:‏ 
الف. مواردى كه سهم زن بيشتر از سهم مرد است: 
* موردى كه ميت غير از يدر و دخترء وارث ديكرى نداشته باشد كه در اينجا يدرمى برد و دخترش بيش از آن. 


* موردى كه مبّت داراى نوه باشد» و فرزندان او در زمان حيات وى مرده باشند كه در اينجا نوه ى يسرى» سهم يسر را مى برد 


(هر جند دختر باشد) و نوه ى دخترى» سهم دختر را مى برد (هر جند يسر باشد) 
ب. مواردى كه زن همتاى مرد ارث مى برد ونه كمتراز مرد: 


* يدر و مادر ميت: در صورتى كه ميت فرزند داشته باشد هر كدام از يدرو مادر از سهم ارث را مى برند؛ و سهم يدر از مال 


فرزند (در اين مورد) بيشتر از مادر نيست. 
* كلاله ى مادرى يعنى برادر و خواهر مادرى ميتء» كه به اندازه ى مساوى ارث مى برند.١7‏ 


در احكام و قوانين قانون به صورت كلى وضع مى شود و ناظر به موارد جزئى و استثنايى نيست و بر محور افراد دور نمى زند. 
براى مثال اسلام مسئوليت اقتصادى خانواده را بر عهده ى مرد قرار داده و بار 


اين مشكل را بر دوش مرد نهاده استء و بر او واجب كرده است؛ لذا در قوانين» اسلام مرد را به عنوان محور و ركن اقتصادى 
و نان آور خانواده مى شناسد. حال اكر دخترى مجرد بوده و ازدواج نكرده است يكك مورد استثنايى است ولى قانون» كلى و 


براى همه ى زنان است 
ياورقى: 


اين 85 قن ]نهو ]نه التددلتة عا حي 1١١‏ انو يتك كان نناززفا ف يفا ف شاك اذو معنلا تيان حي الال ستر در 


تسائل انو الم مني انه طاهوي تقويا رناة لماك اجات اول توس امن 1 
تل اغراف قي 

“.ر.كك: تفسير نور و تفسير الميزان ذيل آيه ى ١‏ سوره ى نساء. 

؟. ر.كك: تفسير نمونه» ذيل آيه ى 0" سوره ى احزاب. 

©. نساء / 155. نحل //ا4ة و غافر / .5٠‏ 

* . مائده / ”3 توبه /(65. 

ب عله 3ق اعراق 7 3 


/ر.ءك: شخصيت زن از ديدكاه قرآن» هادى دوست محمدى» قم نشر سازمان تبليغات اسلامى» جاب اولء بهار 2١7٠١‏ ص 
إضة 


4.ر.ءك: قرآن در آيينه انديشه هاء همان» ص .5/٠١‏ 

.6217 ميزان الحكمه. محمد محمدى رى شهرىء مكتب الاعلام الاسلامى» جاب جهارم» زمستان 011/7 بى جاء ج 8 ص‎ . ٠ 
.13/ حجرات‎ . ١ 

.5086 و‎ 7١8 نظام حقوق ون در اسلام» مرتضى مطهرىء. انتشارات صدراء جاب سيزدهم. زمستان 2» قمء صص‎ . "١ 


*1. منزلت زن در انديشه اسلامى» محمد فنايى اشكورى. موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» جاب اول» بهار 


فضدة قم ص 6 


© . منزلت زن در انديشه اسلامى» همان» ص 18. 


8 . منزلت 


كدو الدياقه السااس ماتين فى 1 

ا رن در أيه جلا و كباله اأيث اللاعبداه جرادق آمل م م 

8 . رر.كك: تفسير نور ذيل آيه ى ١١‏ سورهى نساء. 

يكف رن دن اين ولال و عمتالاة ا بك اله حوادى امل وير بم 

الاازو دل اه جلال ماله آأبث اللاضوافض امل دهن عرو 

الا و اا 

دين اسلام براى زن و مرد حقوق مساوى در نظر كرفته است اما در مبحث ارث» جرا زن نصف مرد سهم مى برد و يا در بحث 


شهادت شهود جرا شهادت دو زن عادل به اندازه شهادت بك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. 
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يرسيس 


دين اسلام براى زن و مرد حقوق مساوى در نظر كرفته است اما در مبحث ارث» جرا زن نصف مرد سهم مى برد ويا در بحث 


شهادت شهود جرا شهادت دو زن عادل به اندازه شهادت يكك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. 
باسخ 


در بسيارى از حقوق و جزائيات مرد و زن با هم تفاوت دارند مثلاً اكر مردى مرتد شود با شرايطى حكم او قتل است ولى اكر 
زنى مرتد شود حكم او قتل نيست. وظايفى كه بردوش مرد قرار داده شده بر زن نيست. مكانيسم خلقى زن و مرد با هم 
متفاوت است. روحيات و اخلاق زن و مرد با هم يكجور نيست. توقعى كه خداوند از زن دارد با توقعى كه از مرد دارد يكى 
نيست. خداوند زن را براى امرى خلق كرده و مرد را براى هدف ديكرى آفريده است. اين دو كرجه از يكك جنسند. اما هر 


جند كه از يكك جنس باشندء با هم مساوى نيستند. 


در بحث ارث نيز تفاوت ها منشأ اثر شده و باعث شده كه ارث يسر دو برابر ارث دختر باشد همان طورى كه در سؤال قبل به 
آن اشاره شد. يسر خانواده بايد عهده دار وظايف سنكينى بشود كه يكى از آن ها رفتن به خواستكارى دخترى و دادن مهريه و 
تهيه مسكن و خورد و خوراكك واداره آن دختر و فرزندانش استء ولى خواهر او نيازى به اين همه خرج و مخارج ندارد. 
بلكه بايد يسرى مانئد برادر او به خواستكارى اش بيآ يد و مهريه بدهد و خانه و زندكى براى او تهيه كند و خخرج و مخارج او 


را 


بيردازد. 


حال ممكن است اشكال كنيد جرا دختر بنشيند تا يسرى به دنبال او بيآيد و به او مهريه بدهدء نه اين كه خود دختر قبول كند 


كه كدان كرحي ها اسهد رمن از افتما ءا نر 


ياسخ: اين مسئله نيز مربوط به خلقت و فطرت مرد و زن است. مرد به جهت بنيه جسمانى و شكل بدنى براى انجام وظايفى 
آفريده شده كه با شكل و بنيه بدنى زن متفاوت است. اين تفاوت آفرينش در ساير حيوانات نيز به جشم مى خورد. هميشه نرها 
به دنبال ماده مى روند و ماده با ناز و كرشمه خود را عقب مى كشاد. نرها به دنبال خار و خاشاكك و تهيه مكان مناسبى براى 
تخم كذارى مى روند و در مقام دفاع از ماده كاهى خود را به كشتن مى دهند. هنككامى كه شير ماده در بستر زايمان افتاده اكر 
شير نر نبود كه صيدى به دست آأورد و براى شير ماده و بجه هايش بيآورد» در بستر مى مردند. بنابراين تفاوت ارث به جهت 


ياره اى از وظايف است كه به حسب خلقت مرد و زن قرار داده شده است. 


بحث شهادت:ء اطلاع رسانى به قاضى است و ربطى به ماهيت مرد و زن و خلقت آن دو ندارد. در بعضى موارد كه شهادت 
مربوط به زنان باشد اصلا شهادت مردان مورد قبول نيست جون مرد در آن موارد نمى تواند شاهد باشد. در وقايع و 
رخدادهاى كوجه و بازار» مردان بيشتر از زنان دست اندر كار هستند. مردان به خاطر كار و تلاش و به دست آوردن زادو 


توشه و كذران زندكى با رخدادها و وقايع 


اجتماعى بيشتر مأنوس اند و اكر واقعه اى رخ داد» بيشتر و بهتر در معرض اطلاع اند. فرض كنيم در خيابان دو نفر با هم دعوا 
مى كتند و باجوب و جاقو و سنكك به جان يكديكر افتاده اند. يس از جند دقيقه مردان اطراف آنان را كرفته و آنان رااز 
يكديكر جدا مى كنند. اين جا اكر قتلى يا جراحتى واقع شد مردان جون شاهد و ناظر بوده اند بهتر مى توان از آنان شهادت را 


ورف 


رانند. از اين رو يذيرفتن شهادت مردان و نيذيرفتن شهادت يكك زن مسئله طبيعى است و ربطى به نقص يكى و كمال ديكرى 


ندارد. 


آبا اجرا نشدن بعضى از احكام اسلامى مانند حكم مفسد فى الارض به خاطر ترس از حقوق بشر سازمان ملل مى باشد؟ 
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إبرسس 
آيا اجرا نشدن بعضى از احكام اسلامى مانند حكم مفسد فى الارض به خاطر ترس از حقوق بشر سازمان ملل مى باشد؟ 
باسخ 


در خصوص تأثير كذار بودن قدرت ها و قوانين خارجى بر اجرا نشدن احكام و حدود اسلامى در ايران بايد كفت: تا آن جا 
كه مسئولان نظام توان دارند» احكام و حدود اسلامى را اجرا مى كنند و تقريباً تأثير يذيرى از قدرت ها و قوانين خارجى 
منتفى است. هر جند فشارهاى زيادى به بهانه هاى مختلف و به نام سازمان ملل و حقوق بشر بر ايران وارد مى شود كه طبعاً 


مشكلاتى را براى كشور فراهم مى آورد. 
نظام جمهوى اسلامى ايران داراى قانون اساسى و قوه قضائيه مستقل مى باشد كه حكومت اسلامى طبق آن اداره مى شود. 
يكى از شاهدان اين مدّعا حكم قتل سلمان رشدى مرتد مى باشد كه توسط امام (ره) صادر شد و با وجود فشارهاى زيادى كه 


از خارج وارد مى شود. هنوز يابرجا است. 


اكر براى قاضى مفسد فى الارض بودن شخصى ثابت بشود» حكمش را صادر مى كند واكر كاهى اتفاق مى افتد كه به آن 
عمل نمى شودء مى تواند دلائل متعددى داشته باشدء از جمله ثابت نشدن جرم كه دلائل كافى براى قاضى وجود نداشته است 


تاحكم صادر كند. 


يكى ديكر از دلائل وجود مصلحت نظام و مسثئله اهم و مهم بودن مى باشد كه حكومت بايد مصلحت عموم را در نظر داشته 
باشد. در فقه شيعه به اين مسثئله توجه شده استء. مانند بعضى از يرونده هاى سياسى. در زمان بيامبر(ص) اين موارد وجود 


داشته است و به فرموده امام (ره) شرايط زمان و مكان در صدور احكام تأثير 


كذار هستند» از اين رو ممكن است حكمى در يكك مقطع زمانى اجرا شده و در مقطع ديكر اجرا نشده و يا به تأخير افتد. 


در برخى مواردء دور بودن شهرها از مركزء كم بودن نيروى لازم همجوار بودن با بعضى از كشورهاى همسايه مى تواند سبب 
كوتاهى در اجرا نشدن احكام و حدود اسلامى بشود. 


هم جنين وجود عواملى ديكّر مانند اشخاصى غير مؤمنء منافق و نفوذى و قدرتمند كه در بعضى از دستكّاه هاى حكومتى نفوذ 


كرده اند. 
دلايل ديكر نيز مى تواند در عدم اجراى احكام تأثير كذار باشند. البته نمى توان مسئله فشار بر ايران را در مسايل حقوق بشرء 


حقوق زنان» مسئله اعدام ها و اجراى احكام و قوانين جزايى اسلام و ... ناديده كرفت. 


دشمنان اسلام در دنياى اطلاعات و ارتباطات داراى قدرت تبليغات مى باشند كه همه جيز را وارونه به دنيا جلوه مى دهند و به 
دنبال بهانه تراشى مى باشند تا با قدرت نظامى و قلدر مآبانه بر جهان اسلام تسلط بيدا كنند. نظام اسلامى بايد با زيركى و 
عنايت خداوند و توجه امام زمان(ع) خود رااز كزند دشمنان حفظ كرده وهر كونه بهانه رااز دست آن ها بكيرد و آن جه به 
مصلحت نظام است عمل نمايد. طبعاً در جنين مواردى» كاهى اين هجوم بسيار سنكين است و موجب مى شود كه در بعضى 


مسايل به نوعى به خواسته هاى سازمان ملل كه در دست قدرتمندان قرار دارد» براى حفظ نظام تن در دهد. 
بازى هايى كه دشمنان بر سر افغانستان و عراق و ساير كشورها در آورده و مى آورند» شاهد مدّعاى ما است. 


نظام با وجود مشكلات و موانعى كه بر سر راه است» در جهت اجراى احكام اسلامى مى باشد كه اميد است موفق بشوند. 


حق يدر و مادر بر فوزندان و بالعكس بر جه اساسى است: آيا جنين حقوقى را مى توان حق الناس حساب كرد؟ 
برسش 

حق يدر و مادر بر فرزندان و بالعكس بر جه اساسى است؟ آيا جنين حقوقى را مى توان حق الناس حساب كرد؟ 
باسخ 


به طور حتم يدر و مادر و فرزندان نسبت به يكديكر حقوق متقابلى دارند. 


براين حق قرآن و عقل و سيره عقلا دلالت دارد اما قرآن مجيد احترام و تشكر از يدر و مادر را در رتبه و مرحله بعد از شكر 
خدا قرار مى دهد: "و ما به انسان درباره يدر و مادرش سفارش كرديم... كه شكر براى من و براى يدر و مادرت به جا آور كه 
بار كعك همه شيا وه سوق من اسك "0 


كرك سور 3ن نمي سوب ووو امن قو ند اندو اف قز زفي ال عل لالم ونو يو عادو لتلا البمطته رق ا سدق لذن وها و 


بوكو و لاقن ]و دق افرولك :قبست بدا ابشات ات و اصولا اين دو حق با يكديكر قابل قياس نيستند. 
البته در روايات معصومين به حقوق يرداخته شَدَة اسث: 


جدا از دستور اسلام و شرع مقدسء احترام فرزند به يدر و مادر و برعكس به عنوان يكك سنت يايدار و مورد قبول همه اديان و 


جوامع انسانى مى باشد. و عقّل نيز ياسداشت حرمت كسى را كه حق حيات بر انسان دارد لازم مى شمارد. 


طبيعى است هر انسانى به حكم فطرت و غريزه و عقل» زندكى خود را مديون زحمات و تلاش يدر و مادر مى داند. اما آيات 


خدا است زيرا خداوند به آن فرمان داده است و مانند نماز و روزه و حج 


وجهاد بايد اطاعت شود و سرييجى از آن كناه و معصيت يروردكار استء البته اككر علاوه بر عدم احسان, به يدر و مادر يا 
فرزند ظلمى صورت كيرد؛ ظلم به ديكران حق الناس است و جلب رضايت آن ها لازم است. 

١‏ - سوره لقمان» ايه ع1 

آيا قانون منع حجاب در فرانسه با قانون اساسى آن هماهنكى است؟ 


يريس 


آيا قانون منع حجاب در فرانسه با قانون اساسى آن هماهنكك است؟ 
باسخ 


اين مسثئله زواياى كوناكونى از جهت حقوقى داردء لكن تا آن جا كه به اين بحث مربوط مى شودء مطالبى را در ذيل بيان مى 


كنيم: 


الا در قانون اساسى فرانسه بر آزادى تصريح شده وآزادى هاى مذهبى يكى از شاخه هاى آن است؛ بدين معنا كه افراد در 


انجام اعمال مذهبى خويش و كرايش به مذهبى خاص آزاد مى باشند. 


اما از طرف ديككر در قانون آن كشور به اصل جدايى دين از سياست و لائيكك بودن تصريح شده است؛ بدين معنا كه دين جنبه 
فردى داشته و حق دخالت در امور اجتماعى» سياسى و... را براى آن قائل نيستند. قانون كذاران كشور فرانسه با استفاده از 
اصل اين قانون» نمادهاى مذهبى آشكار (مانند حجاب) را در مكان هاى رسمى مانند مدارس غير قانونى اعلام كرده اند. اما 


آنجه در اين ميان مورد سخت كيرى واقع شده. حجاب زنان مسلمان است. 


در اين طرح ميان حجاب اسلامى و صليب بزركك مسيحى و كيبا (كلاه كوجكك يهوديان) فرق كذاشته شدء به صورتى كه 
حجاب اسلامىء نشانه اى دينى - مذهبى تلقى شده و آن را به برخى جريان هاى بنياد كرايى دنياى اسلام منسوب كرده اند. 


از طرف ديككر ايرادات فراوانى دارد كه ذيلا به آن ها اشاره مى كنيم: 


-١‏ اين طرح هدفى جز محدود كردن آزادى هاى تصريح شده در قانون اساسى فرانسه را ندارد و تنها براى مسلمانان 


محدوديت مى آفريند. 


7- حجاب قبل از اين كه نشانه اى ذهبى تلقى كرددء يكك 


قانون و وظيفه مذهبى است كه با توجه به آزادى هاى مذهبىء جنين نتيجه مى كيريم كه هر زن مسلمانى آزاد است كه آن جه 
را وظيفه او است» انجام دهد. 


*- اين قانون ناقض اصل هجده اعلاميه حقوق بشر سازمان ملل مبنى بر آزادى اظهار مذهب و عقيده در تعليم» عملء. عبادت و 


- بعيد نيست كه در يشت يرده اين قانون مشكوك,. لابى هاى صهيونيستى و مخالفان اسلام وجود داشته باشند» جرا كه اين 


سحت كيرئ خا تنها بر ضيد مسلمانان اجرا شده اسع اما ووز يه:ووز يهودى هااز آزادى يشتريى بروردان هى شويد! 


دين اسلام اولين اقلت مذهبى در كشور فرانسه با جمعيت تقريبى شش ميليون نفر است كه روز به روز براين جمعيت افزوده 
مى شود عمواره تعداد مسلماثان: در نتيجه رعايث حجات اسلامى توسط بالوان رو به كسترش اسه ايخ مسثلة برائ مدعيان 


حقوق بشر و آزادى» كران و تلخ استء از اين رو سعى در كاهش رشد اسلام كرايى دارند. 


روايت شده كه زنى نزد رسول اكرم(ص) آمد و اظهار داشت: از همسرم جدا شده ام و او قصد دارد فرزندم رااز من جدا كند» 
بيامبر(ص) با اشاره به اين كه مادر زحمت حمل فرزند و زايمان و شسيردادن را متحمّل مى شود فرمود: حضانت فرزند از آن 
مادر است تا زمانى كه ازدواج مجدد 
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روايت شده كه زنى نزد رسول اكرم(ص) آمد و اظهار داشت: از همسرم جدا شده ام و او قصد دارد فرزندم رااز من جدا 
كندء بيامبر(ص) با اشاره به اين كه مادر زحمت حمل فرزند و زايمان و شيردادن را متحمّل مى شودء فرمود: حضانت فرزند از 
آن مادر است تا زمانى كه ازدواج مجدد نكند. بر اساس اين روايت جرا در داد كاه هاى كشور حضانت فرزند يس از سن 


معيّن به يدر واكذار مى شود و مادر از اين حق محروم است؟ جرا ييامبر(ص) فرمود: زن در صورتى كه ازدواج مجدد كندء 


بايد حضانت فرزند از او كرفته شود؟ 
باسخ 


حق حضانت و سريرستى فرزندان كوجكك كه به مادر يا يدر واككذار شده» براى رعايت مصالح فرزندان است. از اين رو حق 
حضانت دوران شيرخواركى و يس از آن متفاوت است. به طور كلى حق حضانت طفل (يسر باشد يا دختر) در مدت 
شيرخواركن بعتن كاد و سالك با ماةراست ودنابن مدت يدرعق كرفتن ارا قدارد..يس ال دوسال به لحاظ ثفاوت 
جنسيّت يسر و دختر و با توجه به نيازهاى روحى و جسمى اين دوء اكر بجه يسر باشدء يدر براى حضانت اولويت دارد» واكر 
دختر باشد» مادر ثا هفت سالكى اولويت دارد. حق حضانت مادر در صورتى است كه شوهر نكرده باشد؛ ولى اكر شوهر كرد: 
حق حضانتش ساقط مى كردد و اين حق به يدر بجه منتقل مى شود يعنى يدر مى تواند فرزندش را از مادرش جدا كند و 
خودش سريرستى و نككهدارى او را به عهده كيرد. اين كار به خاطر رعايت مصلحت فرزند استء زيرا اككر زن بجه را به خانه 
شوهر دومش ببرد» ممكن است مشكلاتى از نظر تربيتى و عاطفى و فشار روحى و جسمى بجه را تهديد كند. طبق نقلى رسول 
خدا(ص) در ياسخ زنى فرمود: "انت احق به مالم تنكحى؛ تو اولويت حضانت دارىء تا وقتى كه ازدواج نكرده اى".(؟) 
داد كاه ها نيز طبق قانون شرع و مصالح فرزندان عمل مى كنند. 


در ايام سريرستى و حفظ و حضانت فرزندان توسط هر كدام از يدر و مادرء اكر ديكرى بخواهد فرزندش را ببيند يا اين كه 


جيزى به او بدهد يا مشكل 


يا نياز او را بر طرف كند يا بخواهد ساعاتى با هم و در كنار هم باشند» ديكرى نبايد مانع شود؛ بلى جنانجه بودن آن ها با هم 


موجب فساد و انحراف اخلاقى بجه شود. جل و كيرى مانعى ندارد. 

بى نوشت ها: 

.1798 امام خمينى» تحرير الوسيله» ج "2 آيت الله فاضل لنكرانى» جامع المسائل» ج 7 ص 878 سؤال‎ .١ 

؟. سئن بيهقى» ج ل ص 6؛ مستدركك الوسائل» ج ١5‏ ص 155؛ عوالى اللثالى» ج 2١‏ ص 789و ج 7 ص ."/١‏ 


سن قانونى ازدواج جقدر است؟ 


بر اساس تبصره يكك ماده ٠‏ قانون مدنى جمهورى اسلامى سن بلوغ در يسر يانزده سال تمام قمرى و در دختر نه سال تمام 


بر اساس ماده ٠١‏ قانون مدنى» نكاح يبشتر از بلوغ ممنوع استء از اين رو سن قانونى ازدواج براساس موازين شرعى 


مشخص شده است كه براى دختر نه سال تمام قمرى و براى يسر يانزده سال تمام قمرى مى باشد. 


ظاهرا دن محافر رسي اك شير ور 1 شالك باشدء ندر دفر تقامى كسد اك معد كبر إز #الاسال «اسع اهددر دفر 
ازدواج ثبت نمى كنند. 
آيا سنى كه براى ازدواج دختران كذاشته اند كافى است؟ 
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آيا سنّى كه براى ازدواج دخدران كذاشته اند كافئ امنت؟ 
باسخ 


ازدواج بستكى به بلوغ و رشد جسمانى دختر و يسر استء بلوغ و رشد جسمانى در دختران معمولا با بيدايش اولين قاعدكى 
بين ؟١اتا‏ ٠سالكى‏ آغاز مى شود. اين دوره بستكى به وضع آب و هوا و نزاد و شرايط جغرافيايى دآرذه عكار قاط كرهسير 
زودتر (در حدود 8تا ١٠سالكّى‏ ) ودر نقاط سردسير در حدود ١8‏ تا 14سالككّى و در نقاط معتدل ١1١‏ تا ٠٠سالككى‏ بلوغ ظاهر 


مى شود. اين بلوغ نوعى آمادكى براى زن شدن وباردارى است , كه غالباً همراه با بروز آثار جسمى است و از قبيل يهن شدن 


كن كل و اعد كك سسكنان ها ودر كة تسوة دن ىرو جد موص تناطا مون كد كمغانا داه :نا لسرا روعي 
وروانى از قبيل ميل به خود آرايى , عشوه كرى , زودرنجى و عصبانيت است . دورهء بلوغ دورهء بحرانى است و بسيارى از 


انحرافات و رسوايى هاى خانوادكّى در اين مرحله آغاز مى شود.(١)‏ 


در وصيت بيامبر اكرم (ص) به على (ع)است كه : "لا يُنْم بعد احتلام :(؟) بعد ازاين كه يسر يا دختر محتلم شد, ديكر بجه 


6س 8 74 5 5 0 ل 
نيست و يتيم و بى سريرست محسوب نمى شود واحتياج به قم ندارد : 


دن روايت ذركر اسع "و على الضيئ اذااحتلم الصيام و على المرئه اذا حاضت الصيام :() بر يسر وقتى كه محتلم شد روزه 


ىن 35 عي 2 3 0 3 5 1 
كٌرفتن واجب مى شود و بر دختر وقتى كه حيض بيند» روزه واجب مى شود . 


اميرالمؤمنين (ع) به عمر هنكامى كه مى خواست به دخترى كه بالغ نشده بود حد جارى كند, فرمود: "أما 


علمت أن القلم يرفع عن ثلا-ثه و عن الصِبى حتّى يحتلم و عن المجنون حتّى يفيق و عن النائم حتى يستيقظ,ْ آيا نمى دانى كه 
قلم تكليف از سه طائفه برداشته شده : 


١‏ بجه تا وقتى كه محتلم شود 
" مجنون تا وقتى كه عاقل شودم 
" انسان به خواب رفته نا وقتى كه بيدار شود".(6) 


در بسيارى از روايات علائم بلوغ را بر رشد جسمانى وابسته دانسته و علائم رشد جسمانى راء احتلام (جنب شدن در خواب )؛ 


حيض شدن در دختران» ظاهر شدن موى درشت در زير شكم و بالاى عورت دانسته است. اين ها علائم تكوينى هستند. 


اين كه بعضى روايات سن و سال رامطرح كرده؛ به جهت اين بوده است كه غالباً يسران و دختران در آن سنين داراى اين 
علائم تكوينى مى شوند.يس ملاك اصلى در بلوغ» احتلام و حيض و روييدن موى درشت در زير شكم و بالاى عورت است . 
زواناكه از جيك سوبو سال مقتلف مسد دير 6اسالكى تراق اران ودر برضي #اسالكن و براق دان ةو 13و 
٠سالكى‏ را مطرح كرده اند. بنابراين وقتى كه ملاكك اصلى در بلوغ , احتلام و حيض و روييدن موى درشت باشدء ديكر در 
تشخيص وظيفه بين افرادى كه در مناطق مختلف زندكى مى كنند, شكك و ترديدى حاصل نمى شود. دخترانى كه در مناطق 
كرمسير هستند, اككر اين علائم زودتر و در سنين كمتر بر آنان ظاهر شودء زودتربالغ مى شوند و در مناطق سردسير جون ديرتر 


آن علائم ظاهر مى كردد, ديرتر بالغ مى شوند. بلوغ در يسران به معناى مرد شدن و در 


دختران به معناى زن شدن است. 


ازدواج دختران يس از رسيدن به حدّ بلوغ ورشد جسمانى كه حدودا در نه سالكى به بعد ظهور و بروز مى كند, اشكال 


ندارد» كر جه خلاف عرف و باور اجتماعى است. 


بى نوشت: 
١‏ - دكتر صفدر صانعى ,و بهداشت ازدواج از نظر اسلام و ص و" 

؟ - وسائل الشيعه , ج 2١‏ ص 0". 

 "‏ همان. 

#عاهنان م 

با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر مشكلى ندارد» ولى قانون جمهورى اسلامى آن را منع كرده است» جرا؟ 
برسش 

با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر مشكلى ندارد» ولى قانون جمهورى اسلامى آن را منع كرده استء جرا؟ 
باسخ 


در اسلام براى ازدواج دختران باكره شرايط و محدوديت هاى وجود دارد» يكى از آنها اجازه ولى» دختر استء يعنى بايد يدر 
ويا جد يدرى دختر اجازه دهند تا ازدواج به كونه شرعى صورت كيرد ازاين رو اكثر فقهاى شيعى صحت ازدواج دختر 
باكره را مبتنى بر اجازه ولىّ نموده اند. در توضح المسائل مراجع آمده است: "... دخترى كه به حد بلوغ رسيده و رشيده است» 
يعنى مصلحت خود را تشخيص مى دهدء اكر بخواهد شوهر كند, جنانجه باكره باشدء بايد از يدر و يا جد يدرى خود اجازه 


بككيرد".(1) 


زود تحت تأثير قرار كرفته و تن به ازدواج هايى مى دهد كه به صلاح نيست و جه بسا حقوقى و منزلتى كه دارد؛ يايمال شود. 


اسلام با طرح اجازه ولىّ در ازدواج دختران باكره. عملا آنها را در امر ازدواج و تشكيل نظام خانوادكى مطلوب كمكك كرده 


است. 


در قانون اساسى از منع ازدواج دختران باكره سخن به ميان نيامده است و ما به موردى كه ممنوع شده باشدء برخورد نكرديم . 


جنانجه از منبع قانونى و... در مورد ممنوعيت ازدواج موقت اطلاع داريد» خوشحال خواهيم شد كه ما را كاه كنيد. 


بى نوشت ها : 

."/17 توضيح المسائل مراجع, ج 7 ص‎ - ١ 

با توجه به ابن كه در اسلام ازدواج موقت دختر باكره مشكلى ندارد» جرا جمهورى اسلامى آن را منع كرده است؟ 

برسش 

با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر باكره مشكلى ندارد» جرا جمهورى اسلامى آن را منع كرده است؟ 

باسخ 

مكتب جاودانى و انسان ساز اسلام براى حفظ حيات بشر و جهت دادن به تمايلات او در كنار عقد دايم» عقد موقت را مطرح 


كرده نا نيازهاى انسان به صورتى مشروع و براساس قانون و موازين برآورده شود. 


ازدواج موقت با دختر باكره را فقها در صورتى كه با اذن يدر باشد» صحيح مى دانند» يعنى براى تحقق ازدواج موقت همانند 


جمهورى اسلامى اصل ازدواج موقت و ازدواج موقت با دختر باكره را منع نكرده استء بلكه قانون مدنى جمهورى اسلامى 
ايران در بحث مربوط باب نكاح, مواد ٠١07/8‏ و /ا/١٠‏ اختصاص به ازدواج موقت دارد» يس در قانون مدنى اين مسئله 
ذكر شده است. در ماده 1١10‏ قانون مدنى آمده است: "نكاح وقتى منقطع مى شود كه براى مدت معتنى واقع شده باشد". 
مشاهده مى شود كه نه تنها نكاح موقت منع ن شده. بلكه به صورت قانون مدوّن ذكر شده است. 

اجازه يدر به خاطر مصلحت عمومى جامعه و نيز دختر مى باشد كه اسلام خواسته است از او حمايت به عمل آورد مورد سوء 
استفاده واقع نشود و حريم عفت و شخصيت زن محفوظ و مصون بماند. 


١‏ توضيح المسائل مراجع» ج 5 ص نكاد مسأله وكضفة 


جرا با توجه به اينكه شرع ازدواج دختر را به طور موقت بلامانع دانسته قانون جمهورى اسلامى ايران آن را ممنوع اعلام كرده 


است؟(ب) 
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جرا با توجه به اينكه شرع ازدواج دختر را به طور موقت بلامانع دانسته قانون جمهورى اسلامى ايران آن را ممنوع اعلام كرده 


است؟(بي) 


باسخ 


مكتب جاودانى و انسان ساز اسلام براى حفظ حيات بشر و جهت دادن به تمايلات اوء در كنار عقد دايم» عقد موقت را مطرح 


كرده تا نيازهاى انسان به صورتى مشروع و براساس قانون و موازين برآورده شود. 


ازدواج موقت با دختر باكره را فقها در صورتى كه با اذن يدر باشد» صحيح مى دانند» يعنى براى تحقق ازدواج موقت همانند 


ازدواج دايم» اذن يدر را شرط مى دانئد.(١)‏ 


جمهورى اسلامى اصل ازدواج موقت و ازدواج موقت با دختر باكره را منع نكرده استء بلكه قانون مدنى جمهورى اسلامى 
ايران در بحث مربوط باب نكاح, مواد ٠١07/8‏ و /ا/١٠‏ اختصاص به ازدواج موقت دارد» يس در قانون مدنى اين مسئله 


ذكر شده است. در ماده 171/8 قانون مدنى آمده است: "نكاح وقتى منقطع مى شود كه براى مدت معتنى واقع شده باشد". 
مشاهده مى شود كه نه تنها نكاح موقت منع شده؛ بلكه به صورت قانون مدوّن ذكر شده است. 


اجازه يدر به خاطر مصلحت عمومى جامعه و نيز دختر مى باشد كه اسلام خواسته است از او حمايت به عمل آورد مورد سوء 
استفاده واقع نشود و حريم عفت و شخصيت زن محفوظ و مصون بماند. 

بى نوشت ها : 

”71/8 توضيح المسائل مراجع؛ ج 7 ص 7/7 , مسأله‎ - ١ 

سن قانونى ازدواج جقدر است؟ 

برسش 

سن قانونى ازدواج جقدر است؟ 

باسخ 


بر اساس تبصره يكك ماده ٠‏ قانون مدنى جمهورى اسلامى سن بلوغ در يسر يانزده سال تمام قمرى و در دختر نه سال تمام 


بر اساس ماده ١‏ قانون مدنى» نكاح يبشتر از بلوغ ممنوع است» ازاين رو سن قانونى ازدواج براساس موازين شرعى 


مشخص شده است كه براى دختر نه سال تمام قمرى و براى يسر يانزده سال تمام قمرى مى باشد. 


ظافرا سن محاضى وبق اكز تدر در ا سالكن باهذ ور دفر نك من كنند اك عضر كير إن "سال ذاهع اده در دقر 


ازدواج ثبت نمى كنند. 


مشكل مهريه با كاهش ارزش بول جكونه برطرف مى شود؟ 
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مشكل مهريه با كاهش ارزش يول جككونه برطرف مى شود؟ 
ياسخ 


كن ريدن عقد ارش لاسكا معن شوردو كروت اذن سد وال 6ه فجن اررق نويا قله هداور كلذ باع 


مساويست مهر زوجه قرار داده شدء مسلماً بايد به هنكام يرداخت» اين جهت رعايت شود. 


ولى اكر اين شرطء انجام نكيرد» جنانكه تا كنون رسم نبوده يا كمتر رسم بوده استء به خاطر اينكه نوسان در ريال جندان 
جشمكير نبوده» دراين صورت, اككر با هم مصالحه كردند جه بهتر و در غير اين صورت»ء بايد ارزش آن را در نظر بكي رند» 
زيرا مهريه در حكم قرض نيست. كه در آن امثلاً بمثل» در نظر كرفته شود وقرض دهنده ارزش نسبى و مشخص يول را در 
نظر نكيرد و خود يول را بخواهد. بلكه اسكناس كه ارزش اعتبارى دارد؛ از آن نظر مهريه قرار مى كيرد كه داراى قدرت 
خريد معينى بوده و با فلان كالا يا نقدينه معادل مى باشدء كواهء اينكه موقع مهر بُرى» طرفين جانه مى زنند تا بر حدى توافق 
بيدا كنند. لذا يس از سى سال اككر همان ريال سابق را بيردازد» زن» شوهر را مجحف و ظالم و متعدى تلقى كرده و خود را 
مظلوم و مورد تجاوز مى شمارد. اين نوع داوريهاى فطرى نبايد از نظر فقيه» دور بماند» اسلامى كه دعوت به عدالت كرده. و 
ظلم و تعدى را محكوم مى كندء واز نظر عرف جنين كارى مصداق ظلم و تعدى است طبعاً بايد زوجين از در تصالح 
درآمده وارزش آن روز ريال را در نظر بكيرند» و همكان به آيه «لا تتظلمون ولا تُظلمون» عمل كنند. 


جرا ديه مرد دو برابر ديه زن است؟ 
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يرسيس 
جرا ديه مرد دو برابر ديه زن است؟ 
باسخ 


از نظر انسانيت ميان زن و مرد فرقى نيست وهر دو انسان كامل هستند با روحيات و مسئوليتهاى كوناكون كه بر اثر تلفيق يكك 
زندكى كرم و شيرين يديد مى آيدء بنابراين اككر زنى كشته شد بسان اين است كه مردى كشته شده است. از نظر انسانيت 
يكسانند و فقدان هر يكك فقدان يكك انسان است ولى ديه. جنبه اقتصادى دارد از آنجا كه مرد هزينه زندكّى خانواده را بر 
عهده دارد و به اصطلاح؛ مردهنان آور خانواده» است طبعاً با فقدان مرد زيان اقتصادى بيشترى متوجه خانواده مى شود تا با 


كشته شدن يكك زنء ازاين جهت ديه مرد دو برابر ديه زن محسوب مى شود. 


فرق دو مفهوم ((حق)) و ((ملكى)) جيست؟ 


باسخ 
ميان مالكك و من عليه الملكك نيست؛ جنين نيست كه مالكيت مالكك نسبت به جيزى, بر ديكرى باشد. آرى يكى از احكام 
مالكيت اين است كه مالكك مى تواند ديكران را از هر كونه تصرّف و بهره بردارى نسبت به مملوكك خود باز دارد اما اين مانع 


شدن, خود حقى است كه مالكك دارد. به ديكر سخن در مفهوم ملكك ((بر -على)) نمى كنجد اكر جه يكى از لوازم مالكيت, 
حق منعن است كةمالكك تسبث يه ديكران دازة. 


فرق دوم ميان اين دو مفهوم آن است كه اصطلاح ملكك در جايى استعمال مى شود كه انسان بتواند هر كونه استفاده اى از 
مملوكك خود ببرد, جه استفاده حقيقى و تكوينى حمانند خوردن و آشاميدن- و جه استفاده اعتبارى مانند فروختن, واككذار 
كردن و بخشيدن. هركز جنان نيست كه مالكك فقط حق يكك يا دو يا جند نوع تصرّف و استفاده نسبت به مملوكك خود داشته 
بأشد و سكلا عوائد ثرا بخورد ولى تتوائك 61 راستحشد وزيا ضوائد در ان سكتى كزهد ولى تتوائك انرا بفروشد: 

اكر جه ممكن است به موجب قانون, مالكى از بعضى تصرفات ممنوع شود يا حتى براى مدتى محجور كردد و نتواند در 
مملوكك خود هيج كونه تصرفى داشته باشد, ولى اين موارد با اقتضاى ذاتى ملك حكه مجوّز هر كونه تصرفى است- منافات 


ندارد. 


اما بر خلاف ملكك ((حق)) همواره در مورد خاصى است؛ حتى سكنى, حق شفعه 


و ... مثلاً كسى كه حدر معامله اى- حق خيار دارد هيج كونه تصرف ديكرى نمى تواند در معامله انجام دهد. حتى هنكامى 
كه كسى نسبت به جيزى جند حق كوناكون دارد هر يكك از آن حقوق حق جداكانه اى است و از ديكر حقوق به كلى 


انفكاك دارد و هيج حقى نيست كه خود به خود ساير حقوق را به دنبال بياورد. 


اكر كسى با وجود وارث ديكر» در زمينى زراعتى ارثى كار كند» مالك آن مى شود؟ 


3 


برس 
اكر كس ا وجوه وارث ذيكر دن زميق زراغقى ارثى كاز كتده مالكك آن هى شود؟ 
باسخ 


اكر يكك نفر از وارثان در زمين ارثى يى كه هنوز تقسيم نشده با رضايت بقيّه وارئان تصرّف كندء محصول به دست آمده را به 
طور كلى مالكك است. اككر بدون رضايت بقيِه در زمين تصرّف كند, مالكك محصول استء اما بايد براى يرداخت سهم ديكران 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا مى توان اعتقاد داشت كه شيوه كنونى بانكدارى ما واقعاً اسلامى است؟ مثلادرمورد انواع قراردادهاء قرارداد مضاربه مى 
باشد كه همانطور كه مى دانيد دوطرف بايد درسود وزيان شريك باشند درحالى كه بانى دراين نوع عقود فقط سود خودرا ( كه 
آنهم تعيين شده وخالى ازاشكال 


3 


برسس 
آيا مى توان اعتقاد داشت كه شيوه كنونى بانكدارى 5207 اسلامى است؟ مثلادرمورد انواع قراردادها » قرارداد مضاربه مى 
هذا كلجهما لون 2 امى و اليد خوططر فك ايه # رقيو وزياة بقار كيبا قليف ريال جه اكات ور ازى لوس طائوة افق سوك وو 1 


كه آنهم تعيين شده وخالى ازاشكال است) دريافت مى دارد خواه طرف ديككر سود كند خواه زيان ؟ 
باسخ 


صحيح وسود حاصله ازآن حلال مى باشد ولى توجه به دونكته ضرورى به نظر مى رسد : 


١‏ درخصوص معين شدن سود ونداشتن رو براق سبرده كذارذرقانون بانكدارى تدابيرى انديشيده شده ازجمله اينكه سود 
مورد نظر بعنوان على الحساب يرداخت كردد ودرمورد ضرر شخص ثالث دولت ويا منابع اعتبارى ديكر عهده دار زيان آن 
باشد وأشكال ديكرى كه درمجلس تصويب كشته وبه تأييد شوراى نكلهبان رسيده است كه مى توانيد به مصوبات وبحث هاى 


؟ سلامت قانون» عملكرد ناروا وخلاف مسؤولان بانكها ومشتريان مختلف را تصحيح خواهد نمود. 


ومصوبات وتنظيم عملكرد برآن اساس . 
حضرت آيت الله العظمى خامنه اى مدظله العالى در ضمن ياسخ به سؤالى دراين باره فرموده اند: 


" س 878 : آيا معاملات بانكهاى جمهورى اسلامى ايران محكوم به صحت هستند ؟ خريد مسكن وغيره با يولى كه ازبانكها 
كرفته مى شود جه حكمى دارد؟ غسل كردن ونماز خواندن درخانه اى كه بااين قبيل يولها خريدارى شده جه حكمى دارد 


؟ وآيا كرفتن سود دربرابر سبرده هايى كه مردم دربانكك مى كذارند » حلال است؟ 


بطور كلى معاملاءت بانكى كه بانكها براساس قوانين مصوب مجلس شوراى اسلامى ومورد تأييد شوراى محترم نككهبان انجام 
مى دهند » اشكال ندارد ومحكوم به صحت است وسود حاصل ازبكار كيرى سرمايه براساس يكى ازعقود صحيح 


اسلامى » شرعا حلال است » لذا درصورتى كه كرفتن يول ازبانكك براى خريد مسكن ومانند آن تحث عنوان يكى ازعقود 
باشد» بدون اشكال است ولى اكر به صورت قرض ربوى باشد » هرجند كرفتن آن ازنظر حكم تكليفى حرام است » ولى اصل 
قرض ازنظر حكم وضعى صحيح است وآن مالكك » ملكك قرض كيرنده مى شود وجايز است درآن ودرهرجيزى كه با آن مى 
عو اث اا ا 


١)اجوبه‏ الا ستفتائات »مقام معظم رهبرى » جلد دوم عص روا لخر 


همسرى بسيار بد برخورداز نظر رفتار و كردار اسلامى نسبت به من و فرزندان خودش و خودم دارم در حدى كه دو فرزند 
قبلى من جندين بار بدون اطلاع من اقدام به خودكشى كردند ولى خداوندمنان صلاح در زنده نكهداشتن شان داشت. از نظر 
شرعى به عنوان تشويقات مالى» زيارتى و مجا 
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يرسسن 


همسرى بسيار بد برخورد از نظر رفتار و كردار اسلامى نسبت به من و فرزندان خودش و خودم دارم در حدى كه دو فرزند 
قبلى من جندين بار بدون اطلاع من اقدام به خودكشى كردند ولى خداوندمنان صلاح در زنده نككهداشتن شان داشت. از نظر 
شرعى به عنوان تشويقات مالى» زيارتى و مجالس وعظ و توضيحات و ارشادات اسلامى او را هدايت نموده ولى نه تنها بى اثر 
بوده بلكه از سال 088 تا كنون مجبور شدم جندين بار از طريق دادكاه اقدام به طلاق كنم شايد لااقل اين كار ارشادى داشته 
باشد!؟ كه متاسفانه نه تنها ارشاد نشد بلكه باحق (نحله) كه برايش تعيين نموده اند ياغى تر و فحاش تر درحد خلاف شرع 


شده كه من از نظر شرعى مجبور به تبرى و دورى از او شدم و 


شرعاً او را توسط يكى از قضات بازنشسته كه قبلا حكم طلاق ايشائرا صادر كرده بود و باز من براى هدايت او و فرزندانم 


طلاق ندادم» طلاق شرعى داده ام. البته مهر به نامبرده طبق توافق فقط كلام الله مجيد بوده كه در قباله قيد شده. 


با توجه به اينكه من شرعاً و عرفاً ازاين زن راضى نيستم و حدود هفت سال است كه بدون ا. زندكى مى كنيم و مخارج او و 
فرزندانم را تاكنون با مدركك بانكى يرداخته ام آيا حق النحله اى كه بدون رضايت من باشد يس از فوتم واجب اليرداخت به 
جنين زنى است؟ جون در نظر دارم و وصيتنامه اى تنظيم نمايم و حق و حقوق فرزنودانم را تفكيك نمايم ولى راضى نستم 
كوجكترين حقى به او برسد. 

آيا مى توانم حقوق بازنشستككى خود را وقف ايتام و يا غيره كنم يا به دولت ببخشم يس از فوتم طبق وصيتنامه يا خير؟ 

باسخ 

اكر واقعاً امكان زندكى با همسرتان براى شما مقدور نيست قرآن كريم آخرين راه را طلاق يبشنهاد كرده در صورت طلاق و 
متاركه ديكر يس از آن حق وحقوقى نسبت به او نخواهيد داشت ولى اككر آن زن در زوجيت شما بماند طبق شرع و قانون 
حقوقى دار دكه ملزم به يرداخت آن هستيد و محروم كردن ازارث نيز حتى اككر وصيت بكنيد لازم الاجرا نيست ولى اكر در 
زندكى ودر حال حيات اموال خودتان را به فرزندان خودتان يا فرزندان يتيم ديكرى بيردازيد آزاد هستيد ولى حق النحله 


زمانى كه او مسير ديكرى اختيار نكند حق اوست و شما نمى توانيد او را از آن حق محروم نماييد تنها راه طلاق است. 


اكر واقعا مصر هستيد از او جدا بشويد بطور جدى بى كيرى كنيد و البته در اين تصميم مصلحت خود و فرزندانتان را بطور 
كامل در نظر بككيريد. هم حساب و كتابها را بكنيد و آثار آئرا كاملا بررسى و ارزيابى كنيد. اكر صلاح و مصلحت خودتان و 
فرزندانتان در جدايى و طلاق است درنكك نكنيد وجدا بشويد اكر مصرانه به دنبال آن باشيد موفق خواهيد شد. راههاى ديكر 
شرعى و قانونى نيست. 

هبه به جه معناست و جند نوع است؟ 
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برسس 
هبه به جه معناست و جند نوع است؟ 
باسخ 


هبه يعنى بخشيدن جيزى به ديكرى بدون عوض و مجاناً و صيغه خاصى لازم ندارد بلكه اكر هبه كننده جيزى را به قصد 


بخشش به ديكرى بدهد واو هم به همين انكيزه بكيرد هبه انجام كرفته و هبه داراى دونوع است. 

١‏ هبه معوضه يعنى بخشيدن بشرط دريافت جيزى و كارى مشروع بعوض آن بخشش 

" هبه غير معوضه يعنى بخشش مطلق و بدون شرط 

براى آكاهى بيشتر از ديد كاه مرجع تقليدتان نسبت به هبه به توضيح المسائل و استفتائات آن بزركوار مراجعه فرماييد. 
جه فرقى بين اشخاص حقيقى و حقوقى وجود دارد؟ 

برسش 

جم كرف بين تحاص تحديى و درت عرد كارو 

باسخ 


ال تكو عقن :قمة أقزاه نحي امتكاف. شقق سمه كد را هو ند ادق كارا حقرق و سين قافر باخرانا هن 


كردند. 


ب) شخص حقوقى: از اجتماع افراد يا تمركز اموال براى انجام دادن مقاصد انتفاعى يا غير انتفاعى بتابر تعريفقانونى به وجود 
مى آيد؛ مانند: موءسسات دولتى انجمن ها كانون ها و شركت هاى تجارى. (مأخذ: مقدمه اى برباتكدارى داخلى كاربيردى 
ص ١8‏ © [ل 


آيا والدين مى توانند تنها به يكى از فرزندان خود ارث بدهند وآيا اين كار كناهى ندارد؟ 


آيا والدين مى توانئد تنها به يكى از فرزندان خود ارث بدهند وآيا اين كار كناهى ندارد؟ 
باسخ 


اكر وصيت نمايد تا مقدار ثلث نافذ است و بيش از ثلث منوط به اجازه ورثه مى باشد ولى اككر در زمان حيات خود بهيكى از 
فرزندان تمام مال را بدهد (به صورت صاح يا هبه) اشكال ندارد» ولى از انصاف دوراست و حق ديككران راضايع نموده است. 
اما وصيت به ارث نبردن يكى از ورثه باطل است. 21ل 

منظور از نفقه واجب زن بر همسر جيست ؟ 

برسش 

منظور از نفقه واجب زن بر همسر جيست ؟ 

باسخ 

هزينه هاى لازم و ضرورى زندكى مانند خوراكك , يوشاكك و مسكن است و مخارج تحص ©)-را شات) أنمى شود. 

آيا ازدواج موقت به قشر خاصى اختصاص دارد؟ اكر مراكزى در اين زمينه وجود دارد, معرفى كنيد. 

برسش 

يا ازدواج موقت به قشر خاصى اختصاص دارد؟ اككر مراكزى در اين زمينه وجود دارد, معرفى كنيد. 


باسخ 


از نظر شرعى ازدواج موقت اختصاص به مردان مجرد يا متاهل ندارد ليكن از نظر قانونى هركونه ازدواجى بايدتشريفات 
قانونى خود راطى نمايد و در دفاتر رسمى ازدواج ثبت كردد. در ضمن در اين رابطه مراكز خاصى وجودندارد. و طالبان آن 


تقريبا مانند ازدواج دائم بايد شخص مورد نظر خود را يافته و خواستكارى نمايند. [ل 


على رغم ابن كه ازدواج موقت بسيار آسان مى باشدرجرا اكر بسر و دخترى صيغه را جارى كردند مسئولين قضايى آن را نمى 
بذيرند؟ 
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يريس 


على رغم اين كه ازدواج موقت بسيار آسان مى باشدرجرا اكر يسر و دخترى صيغه را جارى كردند مسئولين قضايى آن را نمى 


يذيرند؟ 


باسخ 


آن مقدار بساطت و سادكى كه در مورد ازدواج موقت ذكر كرده ايد از نظر فقهى در ازدواج دائم نيز هست. ولى درعين حال 
دستكاه قضايى هيج خانواده اى را بدون ثبت در دفاتر رسمى ازدواج به رسميت نمى شناسد. آنجه مهممى باشد اين است كه 
ازدواج موقت ودائم هر دو ازدواج مى باشند و از نظر بسيارى از شرايط فقهى و قانونى مساوى اندليكن يكى دائمى است و 
ديكرى غير دائم. متأسفانه غير دائمى بودن متعه موجب برداشت نادرستى در جامعهكرديده و باعث شده آن را به ديد التذاذ 
آنى بنككرند. در حالى كه ماهيت مسأله اين نيست. اما اينكه دستكاه قضاييمقررات ويزه اى براى هر دو ازدواج مقرر ساخته 
مربوط به احكام حكومتى مى شود. زيرا اجراى احكام اوليه همين كهاز قالب فردى خارج شد و به نحوى در دايره روايط 
اجتماعى قرار كرفت نيازمند نظام و مقرراتى است كه مطابق باشرايط زمانى آن را سامان بخشد و جلوى بسيارى از مفاسد 
هرج و مرج ها و ضايع نمودن حقوق را بككيرد. بنابراينتناقص بين احكام اولى فقهى و احكام حكومتى نيست. بلكه تناقص آن 
جاست كه يكى ديككرى را نفى كند. مثلا قانونبكويد خواندن صيغه شرع لازم نيست و فقه آن را لازم بداند. ولى اين كه 
مقررات ديكرى براى استحكام بيوندها دركنارش قرار دهد و آن را مضبوط و سامان مند نمايد با آن تلاثئم دارد. [ل 


آيا در اسلام مرد مى تواند زن را بلاتكليف رها نموده و در برابر طلاق از او وجهى مطالبه نمايد؟ 
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آيا در اسلام مرد مى تواند زن را بلاتكليف رها نموده و در برابر طلاق از او وجهى مطالبه نمايد؟ 
باسخ 


عقد ازدواج قرار دادى طرفينى است كه دو طرف مى توانند در هنكام عقد هر نوع شرط مشروعى را براى خودكسب نمايد. 
مثلا اينكه حق طلاق با زن باشد و يا با شخص ثالث ديكر. البته اكر هيج شرطى در ضمن ازدواج صورتنكيرد مقتضاى طبيعى 
عقد ازدواج آن است كه طلاق در اختيار مرد باشد زيرا اسلام دريى آن است كه تا حد امكاننهاد خانواده دجار تزلزل نكردد 
از همين روست كه حق طلاق را تنها به مرد داده آن نيز با شرايطى كه در محل خودمذكور است روشن است كه اكر ابتدا 
اختيار طلاءق به زن نيز داده مى شد احتمال تزلزل و درهم شكستن خانواده ها به دوبرابر افزايش مى يافت. علاوه بر آنكه 
احتمال سو استفاده هاى ديكر (همانكونه كه برخى مردها عمل مى كنند) نيزبسيار زيادتر مى شد. در مورد مشكل شما قرآن 
ديه شراعة عن كار را مذفت كموذه اينكه زن زا موود ازا د وافيت قران :عقن قا مالك ازا يكيرنه و عا ابنكه اوروا 
معلق كذارده و در بلاتكليفى رها نمايند. براى نمونه آيه 14 . سورهنسا اى اهل ايمان ... و بر زنان سخت كيرى و بهانه جويى 
مكنيد كه قسمتى از آنجه به مهر آنان كرده ايد به ظلم بكيريد.مكر آنكه از آنان عمل زشتى آشكار كردد و با آنان در 
زند كانى با انصضاق و خوش رقار باشيد .. و دن آيه:8؟1 . السا نيرفن فرمايد +3 انها را معلق تكذاريد:( نه عانند شوهردار 


در هر صورت ظلم در هيجشكلى يسنديده نيست و دادكاهها بايد در رفع ظلم اقدام نموده و فرد را از بلاتكليفى نجات دهند. 
البته اكر در موردعملكرد دادكاهها و مراجع قضاى سخنى داريد مى توانيد آن رابا دفتر بازرسى و همجنين ديوان عدالت 
ادارى مطرحنموده و حقوق خود را مطالبه نمائيد. [ل 

در مورد حبس زن زناكار در منزل در آيه ؟1 سوره نساء توضيح دهيد 
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در مورد حبس زن زناكار در منزل در آيه 1 سوره نساء توضيح دهيد 
باسخ 


قبل از آن كه حكم حد زناكار نازل شود و شرايط براى ابلاغ و اجراى آن فراهم كرددء حكم زن زناكار حبس وى درخانه 
بوده است. البته با نزول آيات سوره نور و حكم صد ضربه شلاق براى زناكارء حكم قبلى منسوخ كرديد. ل 


حقوق جزا 
جرا مى كويند: جنايتكار به صحنهء جنايت بر مى كردد؟ 
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جرا مى كويند: جنايتكار به صحنهء جنايت بر مى كردد؟ 

باسخ 

شايد مراد اين باشد كه بالاخره جانى به سزاى جنايت خود مى رسديا اعتراف و اقرار مى كند و خود را لو مى دهد يا ديكران 
اشام تكد در سارف :اتجنايك هاو قل ها اق مكف واه بد قاقل دسنة كى جابشد وااو عا به مى “كنيد كقه افده الكائن 


خائف ,م كسى كه خيانت كرده است ,و خوف و دلهره دارد. دلهره وترس بروز مى يابد و وجدان انسان نمى تواند و راضى نمى 


شود جنايت خود را كتمان كند. در نتيجه خود را لو مى دهد. 


سال كذشته بدرم مرتكب قتل خطايى شد و به شش ميليون تومان ديه محكوم كرديد و روانهء زندان شد و سيس با ضمانت آزاد 
شد. مدتى بعد در اثر نشت كاز فوت كرد. بعد از مراسم جهلم , خانوادهء مقتول ما را زبرفشار قرار دادند كه بايد دخترتان را به 
ما بدهيد تا سند يدرتان را 7 
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سال كذشته يدرم مرتكب قتل خطايى شد و به شش ميليون تومان ديه محكوم كرديد و روانهء زندان شد و سيس با ضمانت 
آزاد شد. مدتى بعد در اثر نشت كاز فوت كرد. بعد از مراسم جهلم , خانوادهء مقتول ما را زيرفشار قرار دادند كه بايد 


دخترتان را به ما بدهيد تا سند يدرتان را آزاد كنيم . من با كسى كه آن ها مى خواستند, ازدواج كردم و بعد از مدتى فهميدم 


معتاد و بيكار است و فردى لاابالى و لات مى باشد. بعد از جند ماه مقدارى يول به او دادم كه مرا طلاق دهد. دادكاه به ما سه 


ماه فرصت داده است . از شما خواهش مى كنم توضيح دهيد: 
آيا بعد از مركك يدرم ديه به ما تعلق مى كيرد, با وجودى كه خانه اى كه در آن مى نشينيم , سند مالكيت ندارد؟ 
باسخ 


جون يدر شما اقرار به قتل كرده است , بايد ديه را يرداخت نمود. اكنون كه او مرحوم شده است , بايد از اموالش ديه را 
برداخت بنماييد. مى توانيد در دادكاه ادعاى بكنيد و بككوييد درست است ما مديون هستيم , اما يدرما مالى براى ما نككذاشته 
است , تا داد كاه به شما مهلت بدهدو يا از بيت المال يرداخت شود. اما اكر يدر شما اقرار به قتل نكرده بود, ديه بر (خويشان 
مقتول ) بود و بر شما جيزى واجب نبود. طلالق ربطى به ديه ندارد وشوهرتان حق ممانعت از اين بابت ندارد. مى توانيد به 


جهت اين كه شوهرتان معتاد است ,و درخواست طلاق بنماييد. 


اكر مى توانستيد شوهرتان را به تركك اعتياد وا 


داريد, بهتر بود, كرجه مشكل است . 


مجازات جشم جرانى و استمناء جيست؟ 
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مجازات جشم جرانى و استمناء جيست؟ 
باسخ 


هر كدام از انحرافات جنسى (جشم جراتى» اسطمداده لواظطه زثا و...) دن ييشكاه اله كناه مكسوت من شوه و مرتكين آنيها 
بايد مجازات شوند. بيش كيرى ازاين كونه كناهان زشت بر همه اشخاص مخصوصاً جوانان و نوجوانان لازم است. وأة فيقن 
كيرى در مطالعه» شركت در مجالس عمومى و درس هاى اخلاق» تهذيب نفس و ترس از خدا و قيامت» ورزش كردن؛ دورى 
كردن از فيلم هاى مستهجن و عكس هاى محرّك و مناظر شهوت انككيز و هم جنين تشكيل خانواده و ازدواج است. 

عارضه عدم تمركز حواس و ناتوانى از تصميم جدى و مردانه و هجوم افكار» بى ميلى به زندكى سستى در كارهاء نااميد بودن 
نسبة به آيتده عسهو غمه ناشين ال عسان اراك حاى عضي وود كراى شما اث وبعقيى آنها ال آثان اسعيتاء مى باشد: 
لذاباث كك كردن استمناء و تقويت بدن وازدواج و ديكر راه كارهايى كه عرض شد.ءهمه اين عوارض انشاءالله از بين مى 
زود 

در كتاب تاريخ طبرى آمده كه :. جراراوبان اسلام و مسلمان كلمهء مرتّد را به هر دو دسته اطلاق كرده اند؟ آيا از نظر فقهى 
امروزه هم اين دو دسته مرتّدهستندى؟ 
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در كتاب تاريخ طبرى آمده كه :. جراراويان اسلام و مسلمان كلمهء مرتّد را به هر دو دسته اطلاق كرده اند؟ آيا از نظر فقهى 


امروزه هم اين دو دسته مرنّدهستنل؟ 
باسخ 


ال:ؤوابات استفاده هى شود كسى كة ات محازاف سننى دازف بردات زكات اعميت ويدد ان ذاود كشاكز كسى انوا 


يرداخت نكند, نمازش قبول نيست و تا حدّ كفر و ارتداد ييش مى رود. جند نمونه ازروايات را ذكر مى كنيم : 
امام صادق “از يدرانش نقل مى كند كه رسول الله #به على /اوصيت كرد و فرمود: 
مالش را نيردازد, نه مؤمن است و نه مسلمان . 


كم ترين آن را يرداخت نكند (به او مى كويند) مى خواهى يهودى بمير يا نصرانى (يعنى مسلمان نمى ميرى .> 
در روايات ديكر فرمود: . 


از مجموعه روايات استفاده مى شود كه نيرداختن زكات يا انكار آن باعث ارتداد و كفر مى شود وازاين جهت كسانى كه 
تمازمى واد كدو ولى ذكات :وا متكز من شدتد ما يرذاغتتى كردتد, دستور حملة و دك با اناق صادرمئ شد و آنان زا 


سيلداة نحن :دالعتة. لذأ نان ابن اتافيلاندك و حمكة نا اثا نبوا واه مى قير دنه 


بعد از فوت رسول الله لابعضى از طوائف مرتد شدند و بعضى مسلمان بودند و نماز مى خواندند, اما جون ابوبكررا به عنوان 
حاكم اسلامى قبول نداشتند, زكات به او يرداخت نمى كردند. لذا ابوبكر لشكرهايى به سوى آن ها فرستادتا آن ها را مطيع 
خود كند.(١)‏ جه بسا افراد بى كناهى نيز در اين جنكك ها كشته شدند. 


امروزه هم اكر كسى از اسلام بركردد يا عقيده داشته باشد زكات از برنامه هاى اسلام نيست , كافر مى شود, جون زكات از 


ضروريات دين است واكر كسى منكر آن شود و انكار او به انكار خدا و رسول منجر شود, از جركهء اسلام خارج مى شود. 
(ياورقى ١.تاريخ‏ ابن ابن خلدون , ج ؟ ص #9به بعد. 

آيا حد مرتد در قرآن آمده است؟ يرسشس 

باسخ 


در قرآن مجيد تنها به مذمّت شديد آنان و وعده عذاب عظيم الهى نسبت به آنها اشاره شده» بى آنكه سخن از جكونكى كيفر 


دنيوى آنها به ميان آمده باشدء در آيه 8 سوره نحل مى خوانيم 


١مَنْ‏ كفَرَ بالله مِنْ بَعْدٍ إيمانه إلا مَنْ أكره وَ قَلْبَهُ مُطْمَئْن بالإيمان, وَلكِنْ مَنْ ضَّرَحَ بَالْكفْر صَدْرا فَعَلَيِهِمْ غَضَب مِنَ الله وَ لَّهُعْ عذاب 
عَظيم) [ كسانى كه بعد از ايمان» كافر شدند بجز كسانى كه تحت فشار واقع شده اند (ظاهراً اظهار جدايى ازاسلام كرده) در 
حالى كه قلبشان آرام با ايمان است آرى آنها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشوده اند غضب خدا بر آنهاست و عذاب 


در جاى ديكر مى فرمايد «كيِفٌ يَهُدِى الله قَوْماً كمَرُوا بعْدَ إيُمانهم وَ شهَدوًا أَنَّ الوَسُولَ حَق وَجِائَهُمْ الْيَناتٌ وَ الله لايَهُدِى الْقَوْم 
الظالِمين أولتكك جَرائَهُمْ آنَّ عَلَتِهِْ لَعْنَهَ الله وَ الْمَلابْكهِ وَ النّاس أَجْمَعينَ»آل عمران/85 و 87 [جكونه خداوند هدايت مى كند 
حكيضف ركه وعد 31 سانو كزافي ب تتافيكع رسول هداق احدن تشانه ماف روكق يراض آنان كار كتدكد و هذا كرو 
ستمكاران را هدايت نخواهد كرد كيفر آنها اين است كه لعن خداوند و فرشتكان و مردم » همككى بر آنهاست.] 


مرتد فطرى و ملى يعنى جه؟ و حكم هر كدام جيست؟ 
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مرتد فطرى و ملى يعنى جه؟ و حكم هر كدام جيست؟ 

باسخ 

مشهور در ميان فقها اين است كه مرتد اكر فطرى باشد (يعنى نطفه او در حال مسلمان بودن يدر و مادر يا لااقل يكى از آن دو 
منعقد شده باشد) حدٌّ او قتل است و توبه اش يذيرفته نيست (البته در صورتى كه مرد باشد) و اكر مرتد ملى باشدء يعنى از يدر 


وعادرظي مسلياة كر لد قله اسه كوك ونان مساق ترسني تيد 2 ماقف بجوف بر اال سفن كر كوه كيه سهان 


كل اسع 


جرا در اسلام براى مرقد سختكيرى شده است؟ 
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جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ 

باسخ 

اسلام در مورد كسانى كه هنوز اسلام را نيذيرفته اند سختكيرى نمى كند و آنها را با دعوت مستمر و تبليغات بى كير منطقى 


به اسلام فرا مى خواند» هر كاه نيذيرفتند و حاضر شدند طبق شرايط ذمّه همزيستى مسالمت آميز با مسلمانان داشته باشند» نه 


تنها به آنها امان مى دهدء بلكه حفظ مال و جان و منافع مشروعشان را بر عهده مى كيرد. 


ولى در مورد كسانى كه اسلام را يذيرا شوند سيس عدول كنند فوق العاده سختكير استء جرا كه اين عمل موجب تزلزل 


جامعه اسلامى مى كردد و يكنوع قيام بر ضدٌ رزيم و حكومت اسلامى محسوب مى شود و غالبا دليل بر سوء نيت است. 


لذا همان كونه كه اشاره شد جنين كسى اكر يدر يا مادرش هنكام انعقاد نطفه او مسلمان بوده و به تعبير ساده تر اكر مسلمان 
زاده باشد و از اسلام بركردد و آشكارا ازاين بازكشت سخن كويد و در دادكاه اسلامى به ثبوت رسدء اسلام خونش را مباح 
مى شمرد. اموال او بايد در ميان وارثان مسلمانش تقسيم كردد و همسرش از او جدا مى شود و توبه او در ظاهر نيز يذيرفته 
نيستء يعنى اين احكام سه كانه درباره جنين كسى به هر حال اجرا مى شود ولى اكر واقعاً يشيمان كردد توبه او در ييشكاه 
خدا يذيرفته خواهد شد (البته اكر مجرم زن باشد توبه اش مطلقاً يذيرفته و حكم اعدام ندارد)» واكر يشيمان نشود و توبه 


نكند. ولى در ظاهر سخنى كه دليل ارتداد باشد نكويد كسى به او كارى ندارد. 


واكر شخصى كه از اسلام بر كشته. مسلمان زاده نباشد به او تكليف توبه مى كننده 


اكر توبه كرد مورد قبول واقع خواهد شد و همه مجازاتها از ميان خواهد رفتء و اكر توبه نكرد مجازات مى شود (در تمام اين 


موارد توبه ظاهرى او كافى است و ما مأمور به باطن او نيستيم). 


حكم سياسى مرتد فطرى براى آنها كه از محتواى آن آكاه نيستند ممكن است يكنوع خشونت و تحميل عقيده و سلب آزادى 
انديشه تلقَى كردد. 


ولق كرتبة اين واقعتّت توجّه كنيم كه اين احكام, مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در مقام اظهار آن بر 
نيامده؛ بلكه تنها كسى را شامل مى شود كه به اظهار يا تبليغ بيردازد و در حقيقت قيام بر ضدٌ رزيم موجود جامعه اسلامى كند 
روشن ع تنود كدان عشونت»بى وليل ست وبا سأله ازادئ انديثه'تيرهتافات تدازرد.وشيه اين قانؤن دن سيازئ از 


كشورهاى شرق و غربء با تفاوتهايى وجود دارد كه خون افرادى كه قيام بر ضدّ رزيم آنها كنند مباح مى شمرند. 
كوتاه سخن اينكه 


اول حكم توبه مرتد فطرى مخصوص كسانى است كه مرد و مسلمان زاده باشند و در آغاز اسلام را بيذيرند و سيبس از آن باز 
كردندء كسى كه اسلام را از آغاز بلوغ نيذيرد» مشمول احكام مرتد نيست! 


ثانياً كسانى كه در حال تحقيق باشند» مشمول اين حكم نيستند حتى اكر نتيجه تحقيق آنها بازكشت از اسلام و كرايش به 


آيين ديكرى باشد» مشروط بر اينكه سخنى برخلاف اسلام تكرش كسى با آنها كارى ندارد و از اين مجازاتها معافند. 


ثالثاً هر كاه در برابر مرتد سكوت شود بيم آن مى رود كه هر روز كروهى (مانند يهوديان در آغاز اسلام) به توطئه اى بر 


ضدٌ مسلمين برخيزند و براى درهم ريختن اعتقادات مردم و قيام بر ضد حكومت اسلامى از طريق اظهار ارتداد وارد شوند و 
سريع دارد. اسلام در برابر اين كار ايستاده و عكس العمل شديدى نشان داده است. 


آيا حد شراب خوار در قرآن آمده است؟ حد شراب خوار جقدر است؟ 


3 


برسس 

آيا حد شراب خوار در قرآن آمده است؟ حد شراب خوار جقدر است؟ 

باسخ 

در قرآن مجيد در آيات متعددى درباره كناه شرابخوارى و زشتى فوق العاده آن بحث شده؛ ولى سخنى از حد شرب خمر به 
ميان نيامده استء ولى در احاديث آمده است كه حد شرب خمر هشتاد تازيانه است» در حديثى از بريد بن معاويه از امام 
صادق(ع) مى خوانيم فرمود (إنّ فى كتاب عَلِىٌ يُضْرَبُ شاربُ الْحَمْرِ تَّمانِينَ وَ شاربُ النَبِيذٍ تُمانِينَ» (مرآت العقول 57/8٠‏ 
[در كتاب على(ع) (كتابى كه به خط امير مؤمنان و املاء رسول خدا(ص) بود) آمده استء به كسى كه شرب خمر كند هشتاد 
تازيائف و :عيضن كنس كدشرت نيل كتن عشعاء كازيالة زهومى شوق (خدو شرات الكروو نيل شتر اب خرناسة و كاده 
معنى وسيعترى نيز اطلاق مى شود). 

در بعضى از رواياث آمده اسث كه تعيين مجازات هشتاد تازيانه براى شرايخوار به خاطر آن اسث كه هتكامى كه كسى شرات 
فى الزكد» مك فى طون بودن 1ن بعال غانا ياي اتازوامي كريلى ال عيله لفيا ليت "افرسي .به اشخاضن من ده و 
ازاين رو شبيه حدّ قذف براو جارى مى شود. 

آيا حد لواط در قرآن آمده است؟ حد لواط جيست؟ 


يريس 


آيا حد لواط در قرآن آمده است؟ حد لواط جيست؟ 


باسخ 


در قرآن مجيد زشتى اين عمل و عظمت اين كناه در آيات مربوط به داستان قوم لوط(ع) بيان شده است ونيز به عقيده بعضى 
از مف ران اشاره اجمالى در مورد حدّ آن در آيه ١8‏ نساء ديده مى شودء آنجا كه مى فرمايد «وَ الذان يَاتيانها مِنْكم فَأَذْوهّما 
قَإِنْ تابا وَّ اضْ لحا فأَغرضوا عَنْهّما إِنَّ لله كان تَوَابَاً رحيماً» [و كسانى كه به سراغ آن كار زشت (لواط) مى روند آنها را آزار 


دهيد واكر توبه كنند و خود را اصلاح نمايند از آنها در كذاريد» زيرا خداوند توبه يذير مهربان است.] 


البته اين در صورتى است كه «الّذان) اشاره به دو مرد» و ضمير (ّاتيانها» اشاره به لواط باشدء در حالى كه اين ضمير به كلمه 


«فاحشه) بر مى كردد كه درآيه قبل آمده و اشاره به «زنا» است. 
به هر حال حدّ لواط و همجنس كرايى طبق روايات اسلامى» اعدام است در صورتى كه دخول واقع شده باشد و اكر واقع 
نشده تازيانه است و روايات متعددى از بيشوايان معصوم عليهم السلام دراين زمينه نقل شده است. 


آيا حد مساحقه در قرآن آمده است؟ حد مساحقه جيست؟ 
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يريس 


آيا حد مساحقه در قرآن اده است؟ حد مساحقه جيست؟ 


باسخ 


مساحقه يعنى همجنس كرايى زنان در اسلام نيز حدٌ شديدى دارد و حدّ آن مطابق مشهورء حدٌّ زنا صد تازيانه است» و فرقى 


ميان محصنه و غير محصنه نيست. 
اين مطلب در روايات متعددى كه از يبشوايان نقل شده است آمده. 


دوقرآن ميد صريها مطلبى دو اين جازه ديده فى شوة ولى عقني ال مفك ران 1يه8 1 سوه شساء را اشازه بد آن من ذاتدد: 
اتجا فرمامك (واللك تانق الْفَاحِقَةَ مِنْ نِسائِكمٍ َاسْتَفْهِدُوا عَلَتِهنَ أرْبعة مِنْكمْ كان دوا فالذكرةة فى القرر عق 
يكوشامق العؤث أذ تتفل الله لوق شبياة [و كنات كه از ونان سما مركب عمل عنافى عقت شوفةء جهان نقر ال خودقان راننه 
شهادت درباره آنها بطلبيد» اكر كواهى دادند» آنان را در خانه هاى خود نككاهداريد (محبوس كنيد) تا مركشان فرا رسد يا اين 
كه خداوند راهى براى آنها قرار دهد.] ولى غالب مفسرانء اين آيه را اشاره به مساله زنا ميدانند» بيش از آنكه حكم تازيانه در 


سوره نور نازل شود و قرائن موجود دراين آيه و آيه بعد نيز همين معنى را تأييد ميكند. 

آيا حد قيادت در قرآن آمده است؟ حد قيادت حقدر است؟ يرسش 

باسخ 

قيادت يا واسطككى در ميان زنان و مردانى كه مرتكب اعمال منافى عفت مى شوندء نيز از كارهايى است كه حدٌ ثابت و معينى 


در اسلام دارد (هر جند در قرآن نيامده است) و بنابر مشهور حدّ آنء» 70 تازيانه يعنى سه جهارم حدّ زناست. 


با توجه به اينكه در تعزيرات» نوع و ميزان تعزير به نظر قاضى بستكى داردء آيا راه حلى وجود دارد كه از احكام كوناكون براى 
جرم واحد جلوكيرى كند؟ 


3 


يرسيس 


با توجه به اينكه در تعزيرات» نوع و ميزان تعزير به نظر قاضى بستكى داردء آيا راه حلى وجود دارد كه از احكام كوناكون 


براى جرم واحد جلو كيرى كند؟ 
باسخ 


بلى» مانعى ندارد كه قضات آكاه و كارشناسان جرايم در جلساتى با هم بنشيند و حدودى براى تعزيرات در نظر بككيرند» البته 
ديه صورات معو لكك نزيو سف انل 31 قداث و عر يمه جالن وماز قينا سافن وناطال قراس قر يكرقد 0 


وحدت رويه حاصل شود. 


اين امر با موازين الفالاتي كاملا سال كان اشت ولااقل از عناوين ثانويه در عصر و زمان ما براى مشروعتّت آن مى توان استفاده 


كر 


آيا تعزير منحصر به شلاق است؟ 


3 


ير يسن 
باسخ 


تعزير معانى وسيع و كسترده اى دارد كه هر كونه منع و تأديب را شامل مى شود و هيج دليلى در دست نيست كه در شرع 
مقدس اسلام يا اصطلاح فقها اين مفهوم تغيير كرده باشد (و به اصطلاح داراى حقيقت شرعيّه يا متشرّعه نيست) و نيز نقل به 
معنى جديد در اصطلاح فقها نشده اسث. هر جند بسيارى از فقها به بيروى از ووايات» غالباً روى مصداق خاصى (ضرب و 
تازيانه) تكيه كرده اند» ولى بيان اين مصداق معروف هركز دليل بر انحصار مفهوم تعزير به آن نمى شودء هر جند اين توهّم 
براى جمعى بيدا شده است كه تعزير در نظر آنها مساوى است با ضرب و تازيانه» اما بررسيهاى بيشتر روى كفتار فقها و 


مرحوم علامه حلى قدس سره الشّريف در كتاب «تحريرا مى كويد «تعزير براى هر جنايت و كناهى است كه حدّى درباره آن 
وارد نشده است تا آنجا كه مى فرمايد «وَ هُوَ يَكونٌ بالصَّوْبٍ و الْحَهِس و التّؤبيخ مِنْ عر قطع وَ لا جح و لا اخ مال (تحرير 


6 إ[تعزير كاهى به وسيله ضرب ياحبس يا توبيخ» بدون قطع كردن عضو و مجروح ساختن و نه به كرفتن مالى است.] 
در كتاب «الْفِقَهُ عَلَى الم اهِب الأربعه) بعدازنقل كلام «ابن قَيم) و اينكه ظاهر عبارت اوجنين نتيجه مى دهدكه حاكم مى تواند 


به هر طريقى كه صلاح ببيند اعم از زندان يا ضرب مجرمان راتعزير كند مى كويد (وَ بِالْجَمْلَهِ قن التَزِيرَ باب واسع يُمكنٌ 
للحاكم أَنْ يَقُضى به عَلّى كل الجرائم التى لَّمْ يَضَع الشَّارِحٌ لها دا آؤْ 


كفَارَه عَلَى أَنْ يَضَعَ الْعقُوبَ لْمُناتة لكل بَيِنَهِ وَ لكل جَرِيِمَهِ مِنْ سجن أو ضّ زب أؤ تفي أَوْ تَؤبيخ أَوْ غثر ذإنكك» (الفقه على 
المذاهب الاربعه [خلاصه اينكه تعزير» باب وسيعى دارد كه به حاكم و قاضى اجازه مى دهد درباره تمام جرايمى كه 
شارع» حدّ و كفاره اى براى آن قرار نداده» مجازات مناسبى قرار دهد كه با وضع هر جامعه و هر كناه تناسب داشته باشد» خواه 


زندان باشد يا ضربء يا تبعيد يا توبيخ يا غير آن.] 
معناى تخيير حاكم در تعزيرات جيست؟ برسش 
باسخ 


منظور اين است كه دست قاضى باز باشد تابتواند تناسب را بين«جرم) و «جريمه) از تمام جهات در نظر بككيرد در حقيقت 
كه اكر تناسب جرم و جريمه اقتضا كند يكك ماه زنذان يا ببسث ضربه شلاق در نظر بكيردء ثمى توائد او را يكك ضربه بيشتر با 
كمتر شلاق بزندء يا يكك روز بيشتر يا كمتر زندانى كند و يا يكك ريال بيشتر وايا كمتر غرامت نمايد. 

تاريخ بيداش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ 

برسش 

تاريخ يبدايش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ 


باسخ 


كرجه بعضى از مورخان اسرار دارند كه در عصر سه خليفه اول» زندان به معنى محل خاصى براى نككهدارى مجرمان وجود 
نداشت و تنها در عصر امير مؤمنان على(ع) بود كه زندان ساخته شدء ولى اين ادعا مخالف روايات بسيارى است كه مى كويد 


«عمر) نخستين كسى بود كه اقدام به تأسيس زندان كرد. 


شاهد اين سخن مطلبى است كه «ابن همان) در كتاب «شرح فتح الغديرا كه در فقه حنفى نوشته شده آورده استء او نقل مى 
كند «در عصر ييامبر(ص) و زمان خلافت ابوبكر زندانى وجود نداشت و مجرمان يا در مسجد يا دالان خانه زندانى مى شدند 
تا اينكه «عمر» خانه اى را در مكه به جهارهزار درهم خريد و زندان قرار داد.» (شرح فتح الغدير ١ا5/ه)‏ 

مسأله خريدن خانه اى در مكه توسط عمر در كتب ديكر مانند كتاب «النظم الاسلاميه» و كتاب «الجنايات المتحده بين القانون 
و الشريعه» نيز امكة:اسية: 


آنها تصريح كرده اند كه «عمرا آن خانه را از «صفوان بن امّه»» يكى از سران مكه. خريدارى كرد. ابو اسحاق شيرازى نيز در 


كتاب «مهذّب» كه در فقه شافعى نوشته شده» خريدارى خانه توسط «عمر) و تبديل آن را به زندان آورده است. 


تنها سخنى كه مى توان در زمينه جمع ميان كفتار كسانى كه وجود زندان را درعصر عمر نفى كرده و كسانى كه روى وجود 


آن يا فشارى دارند بيان كرد اين است كه عمر اقدام به ساختن زندان نكرد» تنها همان خانه «صفوان بن اميّه) را به جهار هزار 


درهم خريدارى كرد واز آن براى اين منظور استفاده مى نمودء ولى در عصر امير مؤمنان على(ع) حضرت شخصا 


اقدام ساختن زندان كرد (تا مسائل انسانى» نسبت به زندانيان بهتر رعايت شود و از فرار آنها نيز جل و كيرى كند.) 
جالب اينكه در تواريخ آمده است كه حضرتء نخست إزندانى از بوريا ساخت كه هم نور فراوان داشت وهم هوا و نام آن را 
متأسفانه وضع اين زندان مورد سوء استفاده قرار كرفت و دزد ها ديوار آن را سوراخ كرده فرار كردندء امام ناجار زندان 


محكمى از كل ساخت و آن را «مُخْيِسُ» ناميد. 


فلسفه وجود زندان جيست؟ 


شو انسان به آزادى» از عشق سوزان او به تكامل و يبشرفت سرجشمه مى كيرد» جراكه هيج موجودى در اسارت نمى تواند 
به سير تكامل خود ادامه دهدء حتى حيوانات» از قفس رنج مى برند» هر جند تمام وسايل زند كيشان در آنجا فراهم باشد» و 


به همين دليلء جاندارانى كه در قفس اسيرندء نه شورى در سر و نه نوايى در كلو و نه هيجانى در تن دارند» مكر اينكه متولد 


قفس بوده» و طعم آزادى را نجشيده باشندك. 


اكر در حيوانات» اين مسأله به صورت يكك غريزه نهفته استء در انسان اين دركك عاطفى با درك عقلى هماهنكك مى كردد. 
وبا دليل و برهان» آزادى خود را مى طلبد و درست به همين دليل است كه يكى از انواع مجازات هاى سخت براى بشر» سلب 
آزادى و زندان است. بى شكك بيشتر زندان ها در طول تاريخ, ظالمانه و به صورت ابزارى در دست افرادى خود كامه. كينه 
توز و انتقام جو براى رسيدن به مقاصد نا مشروع بوده استء ولى اين مانع از فلسفه واقعى زندان و آثار مثبت آن در اصلاح 
افراد متخلف و مبارزه با فساد اجتماعى نيست. 


اين سلب آزادى, يكك اهرم سنكين براى فشار روى افراد زندانى است تا اهداف مورد نظر تحقق يابد. 
زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 


3 


بربسى 
زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 


باسخ 


اين نوع زندان معمولا براى كسانى است كه مرتكب خلافى شده اند» آزادى آنها را سلب مى كنند تا متوجه زشتى اعمال خود 
بشوثد و :دن آينده از خكرار جتان اعمالى ختودذارى كتند» ديكران نيز عبرت كيرند. اين معمولترين نوع زندان از قديم تا كنون 
بوده است» و هر حكومتى براى خود جنين زندانى داشته است. 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 

اين نوع زندان در مورد كسانى است كه به عادت بدى كرفتارند (مانند معتادان مواد مخدر) و اندرزها و آموزش ها در آنها 
تاونس ككذاره جارة اى عرز اموق لست كه آنها زا از بكر جامعه دا كنيد ومندات كوتاشن با طولان دن زتدان ساسه و 
اصلاح شوندء و اعتياد خود را تركك كويند. 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 


باسخ 


حادثه مهمى مانند قتل نفس در جايى رخ مى دهد كه قاتل به درستى شناخته نيستء ولى فرد يا افرادى متهم به قتل هستندء 
بدون شكك بايد درباره قاتل تحقيق شودء ولى ممكن است متهم فرار كند و بعد از ثبوت مداركك كافى بر ارتكاب جرم؛ 


دسترسى به او نباشك. 


در اينجا متهم يا متهمين را موقتاً بازداشت مى كنند» يس از تحقيق اكر بى كناه باشند با عذر خواهى آزاد مى شوند واكر 


كناهكار باشند به جزاى عمل خود مى رسند. 


اين نوع زندان تقريباً در همه جا معمول استء بديهى است جون شخص متهم ممكن است واقعاً بى كناه باشد بايد هر جه 
زودتر تحقيقات درباره او انجام كيرد و دوران بازداشت او هر جه ممكن است كوتاهتر باشد. 
زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ 


يريس 


زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ 


باسخ 

متنظوى ]أل استحقاق دواين مهاه كركقة لق اشدت فلا كاد قبع طلى ال يذكرع نداره كدان مرضي توالا ير يرذاعيف اواداء 
دين خوددارى مى كندء در اينجا كاهى بدهكار را زندانى مى كنند نا تحت فشار قرار بكيرد و حاضر به اداى حق طلبكار 
كرددء البته در اينجا بايد به محض اينكه آمادكى براى اداى دين بيدا كرد از زندان آزاد شودء» جون هدف و فلسفه زندان او 


يايان يافته اسث. 


زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 
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يريس 
زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 
ياسخ 


اين نوع زندان كه به ندرت ممكن است صورت بيدا كند در مورد كسانى است كه مردم از آنها سخت عصبانى هستند به 
طورى كه اكر آزاد بمانند جانشان به خطر مى افتد» در حالى اكر مرتكب كناهى هم شده اند مستحق اعدام نمى باشند» در 
اينجا حكومت كه حافظ منافع مردم است براى فرو نشستن آتش خشم مردم, اينككونه افراد را مدتى به جهار ديوارى زندان 
منتقل مى كند تا با عادى شدن شرايط و رفع خطر از آنها آزاد شوندء البته همانكونه كه كفتيم اين نوع زندان بسيار كم است و 
معمولاً در انقلابها و طوفان هاى اجتماعى و هيجان احساسات عمومى مصداق هايى بيدا مى كند. 


آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
برسش 

آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
باسخ 


آنجه مسلّم است در قرآن مجيد حداقل يكك مورد از موارد حكم زندان ديده مى شود و با تعبير «امساكك)» ذكر شده است مى 


فرمايد 


١و‏ اللادتى رَأتِينَ الفاحشّة من نسائكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَهنٌ أزَْعة نكم فَِنْ طَهِدُوا فَْيتَكومُنٌ فى الِْيِوتٍ حَمّى يتَوقَاهُنَ الْمَوثٌ و 
كنل الله لل ضية) مادقا |و كسافق ال زان قينا كد سكن نا شر ند ميان ثثر او شبلعانات زا عوان عاهة يي انها 
بطلبيدء اكر تواهى دادند آن زنان را در خانه هاى خود نككاه داريد تا مركشان فرا رسد يا اينكه خداوند راهى براى آنها قرار 


دهد.] 


معروف در ميان مفسّد ران اين است كه اين آيه ناظر به مجازات زنانى است كه مرتكب زنا مى شدند بيش از آن كه حدٌ نازل 


شود و دراينجا حكمشان به صورت «زندان ابد» ذكر شده؛ هر جند اين حكم بعداً تبديل به حكم جلد(تازيانه) يا 
رجم(ستككسار كردن) كرديد. 


حمله وأتسكوقة ف الورك عتى كزقافم العوث [آنياوا دخان ها تكيدازين تمر كفاة قرا وسل] 


كعة سكن آذ تدان .ذو آنننة مان ناهد نكهداشت" در خانه هاء تا 1< جيزى شيه زندان ابد اسث. ابن 5: 
جه سحنى ارر ر ال به ميال ب و شتن در جر عكمر جعيرى سبية. زو ١‏ 32 


موردى است كه در قرآن درباره حكم زندان ديده مى شود. 
آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 

برسش 

آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 

باسخ 


در روايات اسلامى» موارد متعددّى براى زندان ابد و غير آن آمده استء از جمله 


١‏ در مورد معاونت در قتل هر كاه كسىء ديكرى را بككيرد و شخص ديككرى او را به قتل برساند» حكم قاتل از نظر فقه 
اسلامى؛ اعدام است و حكم معاون او زندان ابد اين حكم در ميان فقهاى ما مورد اثّفاق و اجماع است واحاديث متعدّدى كه 


در منابع معتبر حديث نقل شده به آن كواهى مى دهد. 


در حديثى از على(ع) مى خوانيم كه در باره دو مرد كه يكى از آن دو كسى را كرفته و ديكرى او را به قتل رسانده جنين 
قضاوت فرمود 
ابقل التائل وتحين الخعد عق يوك طن كناخسة عق مات عم (وسائل السيعه 9/48 [قائل راعى كشت ونفر ديكر 


را حبس مى كنند تا با اندوه بميرد» همان كونه كه او مقتول را نككّهداشت نا با اندوه كشته شود.] 


2 دستور قتل دادن از نظر فقه اسلامىء اكر كسى جمكررا مطورو ل بكاوي مدو اكزمابوورا وديا يعر‎ ١ 


دوسوية قدلك اكه سق مدارية كد كباهرا اقل زسانة برا مهدر مور خون مشروه بق 7 العاقرة كا ون 


دراين مورد» سخن بى اساس است. 


حال اكر كسى به اين حكم اسلامى اعتنا نكرد» و براى حفظ جان خويش در برابر تهديد ظالم اقدام به كشتن بى كناهى كرد. 
قانون اسلام مى كويد حكم قاتل» قصاص استء و حكم آمر زندان ابد! 


امام باقر (ع) درباره جنين كسى فرمود 


«تخسش الامة بقثله حَتى يُقوت» (وسائل الشيعه +15/8) [آمر كننده زا زندان 


“در مورد تكرار سرقت نيز دستور داده شده كه در مرتبه سوّم, او را به زندان ابد مجازات كنندء اين حكم را كروهى از 
اصحاب بزركك امام باقر و امام صادق(ع) از آن حضرات نقل كرده اند. 

در مورد زنان مرتد فطرىء» اكر حاضر به توبه نشوند نيز حكم زندان ابد آمده است. در حديثى از امام باقر و امام صادق(ع) 
مى خوانيم 

(وَ االْمَوْتَهُ إذا إرْتَدَثْ عَن الإشلام أَستُتِيبَتْ» فَإنْ تابث وَ إِلَا خلدَتْ فى السّجنَ) (وسائل الشيعه 18/859) [به زن مرتد ييشنهاد توبه 
مى كنندء اككر يذيرفت و بازكشت آزاد مى شود و كرنه محكوم به زندان ابد خواهد شد.] 

ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


3 


يرسيس 


ديد كاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى درباره حقوق زندانيان و دادن مرخصى به آنان براى شركت در نماز جمعه و ملاقات بستكان و دوستان» 
مطالب قابل ملاحظه اى ديده مى شود. 


از جمله در حديثى از امام صادق(ع) مى خوانيم كه فرمود 
عَلَى الإمام أَنْ بُخْرجٍ الْمُحْمِسينَ فِى الدَّيْنء يَوْمَ الْجَمْعَهِ إلى الْجَمْعَه وَ يَوْمَ الْعيِدِ إلى الْعيِد قيدْسِلٌ مَعَهُمْ قإذا قَضَوًا الصَّلا وَ الْعهدَ 
رَدَّهُمْ ا السّجَن) (وسائل الشيعه )18/57١‏ [بر ييشواى مسلمانان لازم است كسانى را كه به خاطر بدهكارى (و امثال آن) به 


زندان افتاده اند» روز جمعه براى نماز جمعه و روزعيد براى نماز عيد» همراه مأموران بفرستدء هنكامى كه نماز جمعه يا مراسم 


عيد را به جا آوردند آنها را به زندان باز كردانند.] 
بايد توجه داشت كه نماز جمعه و عيد. هر كدام داراى دو خطبه است كه اثر تربيتى فوق العاده اى دارد. 


در حديث ديكرى از اين فراتر رفته» مى فرمايد 


إنَّ عَلِيَاًعَلَيِهِ السّلام كان بَخْرِحٌ أَهْلَّ الّجُونٍ مَنْ حبس فى دَيْن أو نُهْمَهِ إلَى الْجَمْعَهِ فيِشْهَدُوتَها وَ يُصَمْنَهُمْ الاؤلياء حَتّى يُرَدَوُهُهْ) 
(مستدركك *0 إ[على(ع)» زندانيانى را كه به خاطر بدهكارى يا اتّهام ديكرئ به زندان افتاده بودندء به نماز جمعه مى 
آورد تا در آن حضور يابند واز اولياى آنان تضمين مى كرفت كه آنها را به زندان باز كردانند.] (درست شبيه بعضى از 


مرخصّى هايى كه امروز در بعضى كشورهاى اسلامى معمول است). 


از حديث ديكرى استفاده مى شود كه على (ع) هر جمعه سرى به زندان مى زدء آنهايى كه در انتظار اقامه حدّ بودند» اجراى 


او نبود آزاد مى ساخت. 


ابو يوسف در حمايت از زندانيان» جه طرحى به هارون الرشيد ارائه كرد؟ بيرسش 

باسخ 

هارون الرشيدء خليفه عباسىء براى بستن دهان مردم به ابو يوسف يبشنهاد كرد طرحى درباره جككونكى رفتار با زندانيان از نظر 
اسلام وفقه اسلامى بنويسد و مخصوصاً درسؤال هارون اين موضوع قيد شده بود كه در مورد افراد خلافكار و شرور و 
سارقين» هنكامى كه دستكير و زندانى مى شوندء آيا لازم است براى آنها غذا تهّه شود؟ واكر لازم است آيا بايد از محل 
ككانك باشل بااميسا درك #توايدطزر كلى حدكوته بابك با اتا وفان كره؟ بنادوى ابتق خاروة دلس براق [كذائيان تسو خقه بوك 
فشار افكار عمومى او را مجبور ساخت. ابو يوسف طرح مشروح و كسترده اى در اين باره تنظيم كرد و براى خليفه فرستاد وبا 
صراحت آميخته با شجاعتء قسمتهاى زيادى از دستورهاى اسلام را كه توأم با انتقادهايى از وضع موجود بود براى او نوشت» 
بى آنكه دايره سؤال و جواب را محدود به زندانيان دزد و شرور كندء جه اين كه او به خوبى مى دانست,ء بيشتر زندانيان 


عانياةه وتداتياة سيانسى هتنيفذا 
اين نامه تاريخى را در دوازده قسمت خلاصه كرده. ذيل مى آوريم. 


١هر‏ كاه زندانيان» از خود جيزى براى تغذيه ندارند بايد از محل «زكات» (حقٌ فقراء) يا بيت المال (حقوق عمومى) تغذيه 


شوند و تو مختار هستى هر يكك از اين دو امر را ب ركزينى. 
؟ واجب است براى هر زندانى به مقدار نيازش آذوقه تهيّه شود و هيج كونه كوتاهى در اين امر جايز نيست! 


#اهراقيه باش حت كر اسيري ال فش ركان كرفته شود, مادام كه حكمى درباره اواز دادكاه اسلامى صادر نشده بايد نسبت به 


او خوشرفتارى شود 


و وسايل تغذيه او فراهم كردد» تا جه رسد به مسلمانى كه به زندان افتاده استء آيا سزاوار است بككذارند از كرستكى بميرد؟! 


*اى خليفه! خلفاى يبيشين» ييوسته درباره زندانيان سفارش مى كردند و وسايل تغذيه و لباس تابستانى و زمستانى آنان را تهيه 


مى نمودند؛ و نخستين كسى كه يبشكام در اين راه بود اميرمؤمنان على(ع) بود و خلفاى بعد نيز به اين مسأله اهميّت مى دادند. 


بعضى از روات حديث براى من نقل كرده اند كه عمر بن عبدالعزيز دستور اكيد داد كه در زندانها هيج كس را طورى در 
زنجيز نكنند كه قدرت بر نماز ايستادن نداشته باشد» اصللا نبايد كسى شب تا صبح در غل و زنجير باشد مكر آنها كه خون 


ه سفارش كن مقدار خوراك زندانيان را به صورت يول نقد در آغاز هر ماه در اختيارشان بككذارندء زيرا ازاين ميترسم كه 


الزغذا دسو رخ هتس ذر الشارشان كذازده شود مافوران تدان ان ان يدردتد! 


و جيز قابل توججهى به دست آنها نرسد (ابو يوسف در اينجا فساد حاكم بر زندانهاى بنى عباس را به روشنترين وجهى بازكو 


كرده اننت ). 


* يكك نفر از افراد مورد اطمينان و اهل خير را مأمور كن تا نام تمام زندانيانى كه از بيت المال تغذيه مى شوند» در دفتر ثبت 
كند و نزد خود نككاه دارد ودر آغاز هر ماه شخصاً به زندان برود و مطابق آن دفتر» زندانيان را يكك يكك به نام صدا زند و 
مخارج او را به دست خودش بدهد و من كمان مى كنم ده دينار براى هر يكك نفر در ماه كافى باشد (اكر دينار را به عنوان 
يكك 


مثقال هيجده نخودى طلا در نظر بكتّيريم به يول امروز مبلغ هنكّفتى مى شود و حتى با يول آن زمان نيز مبلغ قابل توجهى بود 
اتتخاب اين رقم از سوى ابو يوسف شايد براى اين است كه اكر از اين هم كمتر بدهند باز مجبور باشند به مقدار نياز آنها 


شنيده ام كاهى بعضى از زندانيان را درحالى كه به زنجير بسته شده اند در معرض ديد عموم قرار مى دهند تا مردم بر آنها 
ترحم كنند و صدته اى به آنها بيردازند و از اين طريق يولى براى زندانيان جمع شود! از اين كار ناشايست جل وكيرى كن جرا 
كه خدا به اين كار راضى نيستء من فكر نمى كنم مشركان در مورد اسيران مسلمان جنين رفتارى كنند» يس حِككونه ممكن 
است با مسلمين اين جنين رفتار شود؟ تازه معلوم نيست يولى را كه از طريق صدقات جمع آورى مى كنند در اختيار خود 


زندانيان قزار دهند (و اين مصيبت يزركك ديكرى اسث). 


(هر كاه كسى دن زندان بميرة وخويكاوتداتى نداشته باشذه بابد وسابل عسل و كفن و دفن'او از طريق:نيت" المال يه طوو 


مناسبى فراهم كردد و نيز بايد بر او به عنوان يكك مسلمان نماز بخوانند» آنكاه به خاكك سيرده شود. 


افراد مورد وثوق به من خبر داده اند كه ككاه. غريبى در زندان از دنيا مى رود و جنازه او يكك يا دو روز بر زمين مى ماند تا 
زندانيان» درباره او از مقامات مسئول كسب تكليف كتندء در اين ميان زندانيان براى يايان دادن به اين صحنه غم انككيز درميان 


خود يول جمع آورى مى كنند تا به كسى دهند كه او را فقط تا كورستان ببرد» و بى آنكه 


مراسم غسل و كفن و نماز انجام كيرد او را به خاكك بسيارد» اين كار دردناكى است كه براى مسلمان قابل تحمّل نيست! 


9 من فكر مى كنم اككر دستور دهى حدود و تعزيرات اسلامى به صورت صحيح عمل شود تعداد زندانيان به حداقل مى رسدء 
زيرا افراد خلافكار» مجازات را با جشم خود مى بينند و در روح آنها اثر مى كذارد! 

يكى ديكر از علل فزونى تعداد زندانيان اين است كه بسيارى از افراد بعد از آنكه به زندان افتادند فراموش مى شوند و كار 
آنها تعقيب نمى شودء به عده اى مأموريّت ده كه همه روز يرونده زندانيان را مورد مطالعه قرار دهند و زودتر به كار آنها 


رسيدكّى كنندء اككر مد ركى بر ضدّ آنها وجود دارد مجازات شوند و آزاد كردند و اككر ندارد به زندان آنها يايان دهند. 


التي ان] درتشور يه كو ادق كع كاذو يخارانت عبط كا ران :زاف تراط تريس ال كد كان املاس حاون كد مه 
خبر دادند كاه مأموران تو به صرف اتهامء زندانيان را مى زنند» حتّى در مورد بعضى از كناهان ٠‏ يا ”٠٠‏ تازيانه يا بيشتر و 


كمتر زده اند! 
اين جيزى است كه در اسلام مجاز نيست» تن مسلمان احترام دارد و بدون جهت نمى تواند آن را آزرده ساخت. 


١‏ هركاه يكى از زندانيان جنايتى مرتكب شده كه بايد قصاص شود و يا عملى انجام داده كه در خور حد و تعزير است بايد 
اين احكام اسلامى به زودى در حق او اجرا كردد و بى جهت در زندان نماند ويا اينكه در مورد قصاصء» صاحبان خون عفو 


كنند و از مجرم بكذرند ودر اينصورت نيز بايد فوراً آزاد شود. 


"ادر 


موردى كه قصاص ممكن نيست بايد شخص جانى ديه كامل را بيردازد» بعد مقدارى در زندان بماند تا آثار توبه در او ظاهر 


كردد و دراين هنكام بايد بلافاصله آزاد شود و راه خود را بيش كيرد. 

اين نامه تاريخى كه حاكى از طرز فكر و برداشت يكك فقيه معاصر عباسيان از احكام اسلام» درباره زندانيان است» مى تواند به 
عنوان مشت نمونه خروار» سند زنده اى براى تعليمات اسلام در اين زمينه باشد. 

تاريخ بيدايش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ يرسش 

ياسخ 


كرجه بعضى از مورخان اسرار دارند كه در عصر سه خليفه اول» زندان به معنى محل خاصى براى نككهدارى مجرمان وجود 
نداشت و تنها در عصر امير مؤمنان على (ع) بود كه زندان ساخته شد ولى اين ادعا مخالف روايات بسيارى است كه مى كويد 


«عمر) نخستين كسى بود كه اقدام به تأسيس زندان كرد. 


شاهد اين سخن مطلبى است كه «ابن همان» در كتاب «شرح فتح الغديرا كه در فقه حنفى نوشته شده آورده استء او نقل مى 
كند «در عصر ييامبر(ص) و زمان خلافت ابوبكر زندانى وجود نداشت و مجرمان يا در مسجد يا دالان خانه زندانى مى شدند 
تا اينكه «عمر» خانه اى را در مكه به جهارهزار درهم خريد و زندان قرار داد.» (شرح فتح الغدير ١ا5/ه)‏ 

مسأله خريدن خانه اى در مكه توسط عمر در كتب ديكر مانند كتاب «النظم الاسلاميه» و كتاب «الجنايات المتحده بين القانون 
و الشريعه») نيز مده أاشستء 


آنها تصريح كرده اند كه «عمر) آن خانه را از «صفوان بن اميّه»» يكى از سران مكه. خريدارى كرد. ابو اسحاق شيرازى نيز در 


كتاب «مهذّب» كه در فقه شافعى نوشته شده» خريدارى خانه توسط «عمر) و تبديل آن را به زندان آورده است. 


تنها 


سخنى كه مى توان در زمينه جمع ميان كفتار كسانى كه وجود زندان را درعصر عمر نفى كرده و كسانى كه روى وجود آن يا 
فشارى دارند بيان كرد اين است كه عمر اقدام به ساختن زندان نكرد تنها همان خانه «صفوان بن اميّه؛ را به جهار هزار درهم 
خريدارى كرد و از آن براى اين منظور استفاده مى نمود. ولى در عصر امير مؤمنان على(ع) حضرت شخصاً اقدام ساختن 
زندان كرد (تا مسائل انسانى» نسبت به زندانيان بهتر رعايت شود و از فرار آنها نيز جل وكيرى كند.) 


جالب اينكه در تواريخ آمده است كه حضرتء نخست زندانى از بوريا ساخت كه هم نور فراوان داشت وهم هوا و نام آن را 
متأسفانه وضع اين زندان مورد سوء استفاده قرار كرفت و دزد ها ديوار آن را سوراخ كرده فرار كردندء امام ناجار زندان 
محكمى از كل ساخت و آن را «مُخيِس») ناميد. 

زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ برسش 

باسخ 

اين نوع زندان معمولا براى كسانى است كه مرتكب خلافى شده اند» آزادى آنها را سلب مى كنند تا متوجه زشتى اعمال خود 
بشوند ودر آينده از تكرار جنان اعمالى خوددارى كنند» ديكران نيز عبرت كيرند. اين معمولترين نوع زندان از قديم تا كنون 
بوده است» و هر حكومتى براى خود جنين زندانى داشته است. 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ يرسش 

باسخ 

اين نوع زندان در مورد كسانى است كه به عادت بدى كرفتارند (مانند معتادان مواد مخدر) و اندرزها و آموزش ها در آنها 
تأثير نمى كذارد. جاره اى جز اين نيست كه آنها رااز ييكر جامعه جدا كنند و مدت كوتاهى يا طولانى در زندان بمانند و 
اصلاح شوندء و اعتياد خود را تركك كويند. 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ برسش 

باسخ 

حادثه مهمى مانند قتل نفس در جايى رخ مى دهد كه قاتل به درستى شناخته نيستء ولى فرد يا افرادى متهم به قتل هستند» 


بدون شكك بايد درباره قاتل تحقيق شود» ولى ممكن است متهم فرار كند و بعد از ثبوت مداركك كافى بر ارتكاب جرم» 


در اينجا متهم يا متهمين را موقتاً بازداشت مى كنند» يس از تحقيق اكر بى كناه باشند با عذر خواهى آزاد مى شوند واكر 


كناهكار باشند به جزاى عمل خود مى رسئد. 


اين نوع زندان تقريباً در همه جا معمول استء بديهى است جون شخص متهم ممكن است واقعاً بى كناه باشد بايد هر جه 
زودتر تحقيقات درباره او انجام كيرد و دوران بازداشت او هر جه ممكن است كوتاهتر باشد. 


زندان تأديبى جه زندانى است؟ يرسش 

باسخ 

اين نوع زندان» بيشتر در مورد كودكان است كه مشمول قوانين نيستند» ولى اكر آزادى مطلق نيز به آنها داده شود سوء استفاده 
كرده راه انحراف را بيش مى كيرند» لذا در مقابل ياره اى از كناهان, آنها را به زندان مى افكنند تا تأديب و تربيت شوند. 
زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ برسش 

باسخ 

معمولاً زندانى سياسى به كسانى مى كويند كه فعاليت هاى سياسى آنها مخالف مصالح جامعه و نظام موجود است. كاهى نيز 
مخالف مصالح جامعه نيستء بلكه موافق آن استء ولى با مصالح يا مطامع ريم خودكامه حاكم تضاد دارد (مانند زندانيان 
سياسى در بسيارى از كشورهاى دنياى امروز كه افراد مخالف را هر جند در مسير حق باشند به زندان مى افكنند). 

زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ يرسش 

باسخ 

اين نوع زندان كه به ندرت ممكن است صورت بيدا كند در مورد كسانى است كه مردم از آنها سخت عصبانى هستند به 
طورى كه اكر آزاد بمانند جانشان به خطر مى افتدء در حالى اكر مرتكب كناهى هم شده اند مستحق اعدام نمى باشند» در 
اينجا حكومت كه حافظ منافع مردم است براى فرو نشستن آنش خشم مردم, اينكونه افراد را مدتى به جهار ديوارى زندان 


منتقل مى كند تا با عادى شدن شرايط و رفع خطر از آنها آزاد شوندء البته همانكونه كه كفتيم اين نوع زندان بسيار كم است و 
معمولة دن اظلاتها وطوفاة هات سباع وعيحاة احبانات عموس نصداق هاي يبذا فى كت 


فلسفه حدود و تعزيرات در اسلام جيست؟ يرسش 

باسخ 

شكك نيست كه تشريع احكام الهى به خاطر دعوت مردم, به قسط و عدل و هدايت جامعه به طرق امن و امان استء تا انسانها 
بتوانند به كسب فضايل و نفى رذائل و سير الى الله و مقام قرب الهى كه مقصد اعلاى آفرينش است بيردازند. 


واز آنجا كه احكام الهى به تنهايى در همه نفوس مؤثر نمى شود, لازم است در كنار آن بشارت و انذار قرار كيرد تا انكيزه 


حركت مردم وانجام آنها شود. 


واز آنجا كه بشارات و انذارهاى اخروى براى بازداشتن كروهى از مردم از اعمال خلاسف و وادار ساختن به انجام وظايف 


يا بككذارند تعيين كردد» تا ضامن اجراى اين احكام در ميان كسانى شود كه تربيت كافى دينى و تقواى الهى ندارند. 


شكك نيست كه نظام اسلامى با نظامهاى مادّى در اين قسمت تفاوت دارد» 


جون در نظامهاى مادّى هيج ضامن اجرائى جز همان مجازاتهاى دنيوى و مادّى وجود ندارد» به همين دليل هر حكمى كه فاقد 
عقوبت متخلف باشدء از نظر آنها حكم و قانون شمرده نمى شودء بلكه آن را يكك توصيه اخلاقى مى دانند. 


در حالى كه در نظامهاى دينىء اعتقادات قلبى و تعهدات معنوى و ايمان به دادكاه بز ركك الهى در قيامت» و توجه به مراقبت 
يرورد كار در دنياء يكى از انككيزه هاى مهم و ضامن اجرائى قوى استء ولى جون اين انكيزه هاى الهى در همه نفوس به 


تنهايى مؤثر نيست بايد در كنار آن ضامن اجراهاى مادّى و عقوبتهاى دنيوى نيز قرار كيرد. 
معناى حدود و تعزير جيست؟ برسش 
باسخ 


«حدودا جمع ١حدًا‏ در لغت به معنى «منع) است وانتخاب اين اسم براى بخشى از مجازاتهاى شرعى به اين جهت است كه 


غاطر«اركات يطفن از كتاسان بدن موود مكلفين الحرا فى شود 


اما «تعزير) در لغت به معنى «تأديب» وكاه به معنى «بز ركداشت» و «يارى كردن)» و «منع نمودن) آمده است, و در اصطلاح 
شرع و فقها به معنى مجازات يا اهانتى است كه اندازه معيّنى در شرع براى آن ذكر نشده و بسته به راى قاضى است كه با در 


نظر كرفتن «ميزان جرم) و «مقدار تحمّل مجرما درباره او اجرا مى شود. 


كاراية فرق بحتوو تعرووهر مكف حيله انث و 1ق ابتك ده مجازات من و قاس اننع ول عدي غالياً تافخى انهو 


اينكه مى كوييم «غالباً» به خاطر آن است كه در موارد معدودىء تعزيرات معتّنى در روايات اسلامى 


وارد شده كه شرح آن در كتاب حدود كفته شده استء هر جند در اينكه آيا تعيين مقدار در اين موارد قطعى است يا از قبيل 


ذكرمثال ومصضداق اسك تيز كفتكو اسث. 


البته در ميان حد و تعزير اختلافات ديكرى نيز هستء تا آنجا كه مرحوم شهيد در كتاب قواعد, ده وجه براى اختلاف آن دو 


شمرده است كه اينجا جاى شرح آن نيست. 
كدام يك از حدود در قرآن آمده است؟ يرسش 
باسخ 


در اسلام عمدتاً ده حدٌّ درباره ده كناه كبيره آمده است كه تعداد جهار مورد از آن در قرآن مجيد با صراحت ذكر شده و بققته 


از سنت استفاده مى شود. 
١‏ حد زنا 


در آيه ؟ سوره نور مى خوانيم «آلزَانيَهُ وَالزَانى فَاجَْدُوا كل واحّيٍ مِنْهُما ماه جَلْدَهَ ولا تَأَحَدْكم بهما رَأَقه فى دِيْن الله إن كنتُمْ 


توْمِنُونَ بالله وَ اليم الآخر و لْيَشْهَدْ عَذَابَهُما طائقه مِنَ الْمُؤْمِنِينَا 


[هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد» و نبايد رأفت (و محّت كاذب) نسبت به آن دو شما را از اجراى حكم الهى 


مانع شود اكر به خدا و روز جزا ايمان داريد! و بايد كروهى از مؤمنان مجازات آن دو را مشاهده كنند!] 


دراين آيه اشاره به حدّ زن و مرد زناكار شده» هرجند «استثنائات» و «جزئيات» آن مانند احكام زناى محصنه؛ و زناى با محارم 


و امور ديكر ازاين قبيل ذر آن نيامده» بلكه در سنّت و روايات اسلامى شرح داده شده است. 
١‏ حدٌ سرقت 


قر آنه 8" سوره مائده مى خوانيم «وَ الشارق وَ السَارقَه فَاقْطْعُوا أَيْدِيَهُما جَرْاءٌ بما كسّبا تكالا مِنَ الله وَاللَه عَزيز حكيم) كشك مره 


وزن دزد را به كيفر عملى 


كه انجام داده اند به عنوان مجازات الهى قطع كنيد خداوند توانا و حكيم است.] 


در اين مورد نيز» شرايط و خصوصيّاتى درباره قطع دست سارق و همجنين استثناهايى وجود دارد كه همككى در سنّت و روايات 
اسلامى مده است و مى دانيم معمول قرآن اين است كه اصول مسائل را بازكو مى كند و شرح آن را به سنّت واككذار مى 
تمايدك. 


* حنٌ قدذف 


دو مؤرد متجازاك كسائئ كه عمل حتاف عقت رانب افزاد:باكذامن تنيت مئ دهند.درايه #منوره نور جين من خوانيه «وَالْدينَ 
تومو الْمَخْط نات © له ,انوا بأزيغة شهذاء قاخلدومة تمايين علد وله تفلوا لهم شهاةة ابدا و أولنك مم الفاستوة [كسانى 
كه زنان ياكدامن را متّهم مى كنند» سيس جهار شاهد بر مدّعياى خود نمى آورندء آنها را هشتاد تازيانه بزنيد و شهادتشان را 
هركز نيذيريد و آنها همان فاسقانند!] 

اين شدّت عمل و مجازاتهاى سه كانه كه براى قذف كنندكان (آنها كه نسبت عمل منافى عفْت به افراد ياكدامن مى دهند) 
ذكر شده به منظور ياكسازى محيط اجتماع و حفظ احترام و كرامت انسانها و جل وكيرى از اشاعه فحشاء و ؟ ترك نشاف مي 
باشد و شرايطه ويزكيها و استثنائات آن نيز در روايات اسلامى آمده است. 


© حدٌ محارب 


در قرآن مجيد در مورد اخلالكران نسبت به امتتيت اجتماعى و آنها كه حمله مسلّحانه به جان و مال و ناموس مردم مى كنندء 


مجازات بسيار شديدى ذكر شده است كه مى تواند افراد شرور را بر سر جاى خود بنشاند. 
در آيه "ا" سوره مائده جنين مى خوانيم 


«إنْما جَزاءً الذينَ يُحارِبُونَ الله وَ رَسُولَهُ وَ يَسْمَعُونَ فى الاْض فسادا أَنْ يُقتلوا أو يُصَلبُوا أ تُمَطعٌ يديهم و أَرْجُلهُمْ مِنْ خلافٍ أ 


يُنْقُوا مِنَ الآزض ذلك لَهُمْ خزى فِى الدَّنيا وَلَهُمْ فى الاخرهٍ عذاب عَظيم» [كيفر كسانى كه با خحدا و بيامبرش به جنكك بر مى 
خيزند واقدام به فساد در روى زمين مى كنند (و با تهديد به اسلحه) به جان و مال و ناموس مردم حمله مى برند اين است كه 
اعدام كردند يا به دار آويخته شوند يا (جهار انككشت از) دست (راست) را و ياى (جب) آنها به عكس يكديكر بريده شود و 
يا از سرزمين خود تبعيد كردند» اين رسوايى در دنيا است و در آخرت مجازات عظيمى دارند!] 

منظور از محارب همان كونه كه در بالا اشاره شدء كسى است كه با تهديد به اسلحه. به جان يا مال و ناموس مردم حمله مى 
كند؛ اعم ازاين كه به صورت دزدان جاده ها و كردنه ها باشدء يا درداخل شهر ها و حتّى افراد جاقوكش كه با تهديد به 
اسلحه سردء به جان و مال و نواميس مردم هجوم مى آورند نيز مشمول اين مجازات هستندء و قابل توه اينكه اين مهاجمان بر 
مردمء به عنوان محاربان با خدا و ييامبر(ص) معرّفى شده اند و اين دليل بر تأكيد فوق العاده اى است كه اسلام درباره رعايت 


آزادى وامتئت اجتماعى و حقوق انسانها دارد. 
آيا حد مرتد در قرآن آمده است؟ يرسش 
باسخ 


در قرآن مجيد تنها به مذمّت شديد آنان و وعده عذاب عظيم الهى نسبت به آنها اشاره شده؛ بى آنكه سخن از جكونكى كيفر 


دنيوى آنها به ميان آمده باشد» در ايه 8 سوره نحل مى خوانيم 


١مَنْ‏ كفَرَ بالل مِنْ بَعْدٍ إيمانه إلا مَنْ أكره وَ قَلبهُ مُطْمَئن بالإيمانء وَلكنْ مَنْ شَّرَحَ بَالْكفْر صَدْرا فَعَلَئِهمْ غَضَب مِنَّ الله وَ لَهُمْ عذاب 
عَظيم) [كسانى كه بعد از ايمان» 


كافر شدند بجز كسانى كه تحت فشار واقع شده اند (ظاهراً اظهار جدايى از اسلام كرده) در حالى كه قلبشان آرام با ايمان 


است آرى آنها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشوده اند غضب خدا بر آنهاست و عذاب عظيمى در انتظارشان مى باشد!] 


در جاى ديكر مى فرمايد «كيِفٌ يَهْدِى الله قَؤْماً كمَرُوا بَعْدَ إُمانهم وَ شْهَّدِوًا آَنَّ الرَسُولَ حَق وَجِائَهُمْ الات وَ الله لايَهُدِى الْقَوْم 
الظّالِمين أولتكك جَراتَهُمْ أن عَلَيِهمْ لَعْنَه الله وَ الْمَلائْكَهِ وَ الناس أَجْمَعِينَ»آل عمران/88 و 87 [جكونه خداوند هدايت مى كند 
حيس وا كديجة از ساق يو كراض افيف رسول عنداي احدة كنات هاي رو توريراى انان كاف دقن وكهدا كوه 
ستمكاران را هدايت نخواهد كرد كيفر آنها اين است كه لعن خداوند و فرشتكان و مردم » همكى بر آنهاست.] 


با توجه به اينكه در تعزيرات» نوع و ميزان تعزير به نظر قاضى بستكى داردء آيا راه حلى وجود دارد كه از احكام كوناكون براى 
جرم واحد جلوكيرى كند؟ برسش 


باسخ 


بلى» مانعى ندارد كه قضات آكاه و كارشناسان جرايم در جلساتى با هم بنشيند و حدودى براى تعزيرات در نظر بككيرندء البته 
نادي ميتوراظ معدو لك | كترودو ع اتلى 1و قل ان ومكرينة مال و هاو قياف املذت و أكال 1ق عراس بكر فنا 


وحدت رويه حاصل شود. 


ارم'امر عا موازيج اسالاى كاملة بار كان لسعو لأاقل ااعتاريى اليه قن غصريو :ماك ما براق شر وفيت 1ن نى وان اسعفادة 


ا 
آيا تعزير منحصر به شلاق است؟ يرسشس 
يباسخ 


تعزير معانى وسيع و كسترده اى دارد كه هر كونه منع و تأديب را شامل مى شود و هيج دليلى در دست نيست كه در شرع 
مقدس اسلام يا اصطلاح فقها اين مفهوم تغيير كرده باشد (و به اصطلاح داراى حقيقت شرعيه يا متشرّعه نيست) و نيز نقل به 
معنى جديد در اصطلاح فقها نشده است. هر جند بسيارى از فقها به ييروى از روايات» غالباً روى مصداق خاصى (ضرب و 
تازيانه) تكيه كرده اند» ولى بيان اين مصداق معروف هركز دليل بر انحصار مفهوم تعزير به آن نمى شودء هر جند اين توهّم 
براى جمعى بيدا شده است كه تعزير در نظر آنها مساوى است با ضرب و تازيانه» اما بررسيهاى بيشتر روى كفتار فقها و 


مرحوم علامه حلى قدس سره الشّريف در كتاب «تحريرا مى كويد «تعزير براى هر جنايت و كناهى است كه حدّى درباره آن 
وارد نشده است تا آنجا كه مى فرمايد «وَ هُوَ يتكونٌ بالصّوْبٍ وَ الْحَهِس و التّؤبيخ مِنْ غَثِرِ قطع وَ لا جَوْح و لا أدب مالٍ) (تحرير 


69 [تعزير كاهى به وسيله ضرب ياحبس يا توبيخ» بدون 


قطع كردن عضو و مجروح ساختن و نه به كرفتن مالى است.] 


در كتاب ١‏ الْفِقَهُ عَلَى الم داهب الأؤيعة بها بعدازنقل كلام «ابن قَيِم) و اينكه ظاهر عبارت اوجنين نتيجه مى دهدكه حاكم مى تواند 
تعلارن لضام ود اع زر رذ االتبري سجرن ورا له تلع رياو لخدا يمريو باب رايع 1 
نُحاكم أَنْ يَقُضى به عَلَى كل الجرائم الى لَمْ يضّع الما لها ع ةا أذ كَفَارَه عَلَى أن به ِضَعَ الْعقُوبَه الْمَنايسبة لكل بيه وَ لِكل 
جَرِيْمَهِ مِنْ سَحِنِ أَوْ ضَرْبٍ أذ في أؤ تؤبيخ أ بر ذلكك) (الفقه على المذاهب الاربعه 6 [خلاصه اينكه تعزير» باب وسيعى 
دارد كه به حاكم و قاضى اجازه مى دهد درباره تمام جرايمى كه شارع؛ حدّ و كفاره اى براى آن قرار نداده» مجازات مناسبى 


قرار دهد كه با وضع هر جامعه و هر كناه تناسب داشته باشدء خواه زندان باشد يا ضربء يا تبعيد يا توبيخ يا غير آن.] 


معناى تخيير حاكم در تعزيرات جيست؟ برسش 
باسخ 


منظور ا ا ل را مور بين١جرم)‏ و «١جريمه)‏ از تمام جهات در نظر بككيرد در حقيقت 
سن سي ل ا ل ا ا يا 


كمتر شلاق بزند» يا يكك روز بيشترايا كمتر زندانى كند و يا يكك ريال بيشتر وايا كمتر غرامت نمايد. 


فلسفه وجود زندان جيست؟ 


عشق انسان به آزادى» از عشق سوزان او به تكامل و يبشرفت سرجشمه مى كيرد. جراكه هيج موجودى در اسارت نمى تواند 
به سير تكامل خود ادامه دهد. حتى حيوانات» از قفس 0 ل ل ل 


به همين دليلء جاندارانى كه در قفس اسيرند» نه شورى در سر و نه نوايى در كلو و نه هيجانى در تن دارند» مكر اينكه متولد 


قفس بوده» و طعم آزادى را نجشيده باشندك. 


اكر در حيوانات» اين مسأله به صورت يكك غريزه نهفته استء در انسان اين دركك عاطفى با درك عقلى هماهنكك مى كردد. 
وبا دليل و برهان» آزادى خود را مى طلبد و درست به همين دليل است كه يكى از انواع مجازات هاى سخت براى بشر» سلب 
آزادى و زندان است. بى شكك بيشتر زندان ها در طول تاريخ ظالمانه و به صورت ابزارى در دست افرادى خود كامه. كينه 


توز و انتقام جو براى رسيدن به مقاصد نا مشروع بوده است, ولى اد ين مانع از فلسفه واقعى زندان و آثار مثبت آن در اصلاح 


افراد متخلف و مبارزه با فساد اجتماعى نيست. 

اين سلب آزادىء يكك اهرم سنككين براى فشار روى افراد زندانى است تا اهداف مورد نظر تحقق يابد. 

زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 

اين نوع زندان معمولاً براى كسانى است كه مرتكب خلافى شده اند آزادى آنها را سلب مى كنند تا متوجه زشتى اعمال خود 
بشوند ودر آينده از تكرار جنان اعمالى خوددارى كنند» ديكران نيز عبرت كيرند. اين معمولترين نوع زندان از قديم تا كنون 
بوده استء و هر حكومتى براى خود جنين زندانى داشته است. 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 

اين نوع زندان در مورد كسانى است كه به عادت بدى كرفتارند (مانند معتادان مواد مخدر) و اندرزها و آموزش ها در آنها 
تأثير نمى كذارد: جاره اى جز اين نيست كه آنها رااز يبكر جامعه جدا كنند و مدت كوتاهى يا طولانى در زندان بمانند و 
اصلاح شوندء و اعتياد خود را تركك كويند. 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 


باسخ 


حادثه مهمى مانند قتل نفس در جايى رخ مى دهد كه قاتل به درستى شناخته نيستء ولى فرد يا افرادى متهم به قتل هستندء 
بدون شكك بايد درباره قاتل تحقيق شودء ولى ممكن است متهم فرار كند و بعد از ثبوت مدارككث كافى بر ارتكاب جرم؛ 


دسترسى به او نباشد. 


در اينجا متهم يا متهمين را موقتاً بازداشت مى كنند» يس از تحقيق اكر بى كناه باشند با عذر خواهى آزاد مى شوند واكر 


كتاهكار باشئل به جزاق غمل خود من رستد: 


اين نوع زندان تقريباً در همه جا معمول استء بديهى است جون شخص متهم ممكن است واقعاً بى كناه باشد بايد هر جه 
زودتر تحقيقات درباره او انجام كيرد و دوران بازداشت او هر جه ممكن است كوتاهتر باشد. 
زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ 


يريس 


زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ 
باسخ 


منظوو از اسخقاق در انزن جاه كرقده شق اسه نفلا كاه كس طلبى از دركرى دارد كه اودر عين قوانايى بر يرواعغت از اذاء 
دين خوددارى مى كندء در اينجا كاهى بدهكار را زندانى مى كنند تا تحت فشار قرار بككيرد و حاضر به اداى حق طلبكار 
كرددء البته در اينجا بايد به محض اينكه آمادكى براى اداى دين بيدا كرد از زندان آزاد شودء» جون هدف و فلسفه زندان او 


يابان يافته اسث. 


زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 
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يرسيس 
زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 
ياسخ 


اين نوع زندان كه به ندرت ممكن است صورت بيدا كند در مورد كسانى است كه مردم از آنها سخت عصبانى هستند به 
طورى كه اكر آزاد بمانند جانشان به خطر مى افتدء در حالى اكر مرتكب كناهى هم شده اند مستحق اعدام نمى باشند» در 
اينجا حكومت كه حافظ منافع مردم است براى فرو نشستن آتش خشم مردم, اينككونه افراد را مدتى به جهار ديوارى زندان 
منتقل مى كند تا با عادى شدن شرايط و رفع خطر از آنها آزاد شوندء البته همانكونه كه كفتيم اين نوع زندان بسيار كم است و 
معمولاً در انقلابها و طوفان هاى اجتماعى و هيجان احساسات عمومى مصداق هايى بيدا مى كند. 

آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 


يريس 


آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 


باسخ 


آنجه مسلّم است در قرآن مجيد حداقل يكك مورد از موارد حكم زندان ديده مى شود و با تعبير «امساكك)» ذكر شده است مى 
فرمايد 

١وَ‏ اللا-تى يَأتِينَ الفاجشَّة من نسائكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَتِهِنَّ أزبعة منْكم فَإِنْ شَهِدُوا فَأمْيتكوهُنٌ فى الْْبُوتِ عَنَّى يَتوَفَاهَنَ الْمُوت و 
يحل الله لَهُنّ سَبيلا) نساء/10١‏ [و كسانى از زنان شما كه مرتكب زنا شوند» جهار نفر از مسلمانان را به عنوان شاهد بر آنها 
بطلبيدء اكر كواهى دادند آن زنان را در خانه هاى خود نكاه داريد تا مركشان فرا رسد يا اينكه خداوند راهى براى آنها قرار 
دهد.] 

معروف در ميان مفسّد ران اين است كه اين آيه ناظر به مجازات زنانى است كه مرتكب زنا مى شدند بيش از آن كه حدّ نازل 
شود و دراينجا حكمشان به صورت «زندان ابد؛ ذكر شده؛ هر جند اين حكم بعداً تبديل به حكم جلد(تازيانه) يا 
رجم(سنككسار كردن) كرديد. 


جمله «اتيكرة فى ارت حفى كزفافق العؤث» [آنيا رادر انها دكبنداريد خا عر كان قرا رسف.] 


كرجه سكتى ان زندان در آنبه ميان تيامده ولئ تكهداشتن دز خانه هاء ا آخر عمر جيزق شبيه زندان ابد است. ابن تنها 
موردى است كه در قرآن درباره حكم زندان ديده مى شود. 

آيادر روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 

برسش 

آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 

باسخ 


در روايات اسلامى» موارد متعددّى براى زندان ابد و غير آن امدة است» از جمله 


١‏ در مورد معاونت در قتل هر كاه كسىء ديكرى را بككيرد و شخص ديكرى او را به قتل برساند» حكم قاتل از نظر فقه 
اسلامى؛ اعدام است و حكم معاون او زندان ابد اين حكم در ميان فقهاى ما مورد اثّفاق و اجماع است واحاديث متعدّدى كه 


در منابع معتبر حديث نقل شده به آن كواهى مى دهد. 


در حديثى از على(ع) مى خوانيم كه در باره دو مرد كه يكى از آن دو كسى را كرفته و ديكرى او را به قتل رسانده جنين 


قضاوت فرمود 


اقل القائل و تليق الاعد عق يوت كما كاين شق ماك خدا ل (شائل النينة 15808 إفاتل ران مسد و شر ديك 


را حبس مى كنند تا با اندوه بميرد» همان كونه كه او مقتول را نككهداشت نا با اندوه كشته شود.] 


در صورت تخلف نمايد, او حق ندارد كه بى كناه را به قتل رساند» زيرا تقيّه در مورد خونء مشروع نيستء و الْمَأْمُورٌ مَعْذور 


دراين مورد» سخن بى اساس است. 


حال اكر كسى به اين حكم اسلامى اعتنا نكردء و براى حفظ جان خويش در برابر تهديد ظالم اقدام به كشتن بى كناهى كرد 
قانون اسلام مى كويد حكم قاتل» قصاص استء و حكم آمر زندان ابد! 


امام باقر (ع) درباره جنين كسى فرمود 


«يحْبَسٌ الامِدٌ بِقَيْلِهِ حَتّى يَمُوت)» (وسائل الشيعه )١19/77‏ [امر كننده را زندان 


“در مورد تكرار سرقت نيز دستور داده شده كه در مرتبه سوّم, او را به زندان ابد مجازات كنندء اين حكم را كروهى از 
اصحاب بزركك امام باقر و امام صادق(ع) از آن حضرات نقل كرده اند. 

در مورد زنان مرتد فطرىء» اكر حاضر به توبه نشوند نيز حكم زندان ابد آمده است. در حديثى از امام باقر و امام صادق(ع) 
مى خوانيم 

(وَ االْمَوْتَهُ إذا إرْتَدَثْ عَن الإشلام أَستُتِيبَتْ» فَإنْ تابث وَ إِلَا خلدَتْ فى السّجنَ) (وسائل الشيعه 18/859) [به زن مرتد ييشنهاد توبه 
مى كنندء اككر يذيرفت و بازكشت آزاد مى شود و كرنه محكوم به زندان ابد خواهد شد.] 

ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


3 


يرسيس 


ديد كاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى درباره حقوق زندانيان و دادن مرخصى به آنان براى شركت در نماز جمعه و ملاقات بستكان و دوستان» 
مطالب قابل ملاحظه اى ديده مى شود. 


از جمله در حديثى از امام صادق(ع) مى خوانيم كه فرمود 
عَلَى الإمام أَنْ بُخْرجٍ الْمُحْمِسينَ فِى الدَّيْنء يَوْمَ الْجَمْعَهِ إلى الْجَمْعَه وَ يَوْمَ الْعيِدِ إلى الْعيِد قيدْسِلٌ مَعَهُمْ قإذا قَضَوًا الصَّلا وَ الْعهدَ 
رَدَّهُمْ ا السّجَن) (وسائل الشيعه )18/57١‏ [بر ييشواى مسلمانان لازم است كسانى را كه به خاطر بدهكارى (و امثال آن) به 


زندان افتاده اند» روز جمعه براى نماز جمعه و روزعيد براى نماز عيد» همراه مأموران بفرستدء هنكامى كه نماز جمعه يا مراسم 


عيد را به جا آوردند آنها را به زندان باز كردانند.] 
بايد توجه داشت كه نماز جمعه و عيد. هر كدام داراى دو خطبه است كه اثر تربيتى فوق العاده اى دارد. 


در حديث ديكرى از اين فراتر رفته» مى فرمايد 


إنَّ عَلِيَاًعَلَيِهِ السّلام كان بَخْرِحٌ أَهْلَّ الّجُونٍ مَنْ حبس فى دَيْن أو نُهْمَهِ إلَى الْجَمْعَهِ فيِشْهَدُوتَها وَ يُصَمْنَهُمْ الاؤلياء حَتّى يُرَدَوُهُهْ) 
(مستدركك *0 إ[على(ع)» زندانيانى را كه به خاطر بدهكارى يا اتّهام ديكرئ به زندان افتاده بودندء به نماز جمعه مى 
آورد تا در آن حضور يابند واز اولياى آنان تضمين مى كرفت كه آنها را به زندان باز كردانند.] (درست شبيه بعضى از 


مرخصّى هايى كه امروز در بعضى كشورهاى اسلامى معمول است). 


از حديث ديكرى استفاده مى شود كه على (ع) هر جمعه سرى به زندان مى زدء آنهايى كه در انتظار اقامه حدّ بودند» اجراى 


او نبود آزاد مى ساخت. 


آيا ديه بر عاقله» معلول ساختار زندكى قبيله اى عصر بيامبر نبوده است؟ و اكنون كه كيفيت زندكى دكركون شده؛ آيا اين حكم 
به قوت خود باقى است؟ 


برسش 

آيا ديه بر عاقله» معلول ساختار زند كى قبيله اى عصر ببامبر نبوده است؟ و اكنون كه كيفيت زند كى دك ركون شده آيا اين 
حكم به قوت خود باقى است؟ 

باسخ 

ديه بر عاقله» ربطى به ساختار زندكى ندارد 

.١‏ درست است كه در عصر جاهلى عشيره به دفاع از جانى بر مى خاستء ولى دفاع آنان» فاقد هر نوع قيد و شرط بود؛ و 
اسلام درباره آن» يكك رشته قيودى اخذ كرد و حكم را به صورت عقل يسند و خرد يذير در آورد. شروطى كه بر آن قائل 


شدء حكم را در دايره بسيار محدودى قرار داد و اين شروط عبارتند از: 
الف: جنايت عمدى نباشك. 
ب: جنايت» خطاى محض باشد. 


سه برادر هستند كه بدرشان را كسسى كشسته أاست. برادر اؤل مى كويد: «او ر مى بخشم و5 از خونش مى كذرم و5 خونيها مى 
خواهم.» برادر دوم مى كويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» ابن مسئله حقوقى 
را جكونه مى توان حل كرد؟ 


3 


يريس 


سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اوّل مى كويد: «او را مى بخشم واز خونش مى كذرم و خونبها مى 
خواهم.) برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.) برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى 


را جكونه مى توان حل كرد؟ 
باسخ 


برادرى كه مى خواهد قصاص كندء مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده. خونبها را بيردازد 


وحقٌّ برادر اوّل نيز ساقط است, زيرا هم حقّ قصاص و هم ديه را بخشيده است. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


حكم كسى كه جند نفر را كشته و بعداز اينكه توبه نموده شهيد شود جيست؟ 
برسش 
حكم كسى كه جند نفر را كشته و بعد از اينكه توبه نموده شهيد شود جيست؟ 


باسخ 


كر كسك عفد نقر زا كشت ز أن كاد ثريه كره وشهية كتوق اولباى متتول 'درياره اوامحفوظ اث وان بي نه رود مكر 
اكه اولبائ مقثول ازابن سق صضرقك نظن و ثرا اسقاط كننده ولى در مورد سق عدا حتين ست :7 بعتن توبه ياغث مششديده 
شدن كناه او مى شود و اين خلاف عدالت نيست, جون براساس وعده خداوند توبه موجب آمرزش مى شود. اين حقٌ خداوند 


است كه اق سدق وه بكذرد ود يكران فى كرافيد بكو يل خيرا دا او عق عويش كذكنه اسك 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 


ياسخ: كسى كه قتل عمدى انجام داده استء از نظر شرعى بايد قصاص شودمٌ يعنى اولياى مقتول حق دارند وى را اعدام نموده 
تساصن تناقاو ى ابكه قافر سن سال عاشه باسديا مامالا دية شرف عرق و عق عقاو فى كلد زرا وان 
هفده ساله هم با آكاهى از اينكه از اينكه اكر كسى را كشت او را مى كشندء اقدام به اين كار مى كند و اينكه شخص سى 
ساله تجربه بيشترى دارد» موجب تفاوت در مجازات نمى شود. 

( بخش ياسخ به سؤالات ) 

يرسش: حق قصاص با كيست؟ 


باسخ: قصاص حقّى است كه براى ولي دم(صاحب خون) قرار داده شده است كه براساس اين حق مى تواند از كسى كه قاتل 


دم استء» حق دارد از قاتل يدر قصاص نمايد. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 
برسش: أكر دو ثفر بكة ثقن وا يكقتن جه شكس دارئل؟ 


ديه كامل جيست؟ 


منظون ال ديه كامل مد مسسلمان اين است كه اككن وى .را از ووى عسد يه قل برساضله ديه او عبد شتر و با دوست كاو يا هزان 
كوسفند يا دويست حله يا هزاردينار(هزار مثقال شرعى طلا كه هر مثقال 18 نخود مى باشد) يا ده هزاردرهو(ده هزار مثقال 


شرعى نقره) است. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


يرسش : آيا اجراى حدٌء مستلزم بياده شدن دستورات اسلامى است؟ 


ياسخ : در اجراى حدود, آنجه لازم است مراعات شرايط است و با وجود شرايطء فرقى ميان اينكه دستورات اسلام بياده شده 
يا نشده باشدء نيست] مثلاً در حد سرقت و دزدى يكى از شرايطى كه براى قطع دست دزد هست اين است كه مضطر 


.)١(دشابن‎ 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ دركك: امام خمينى((رحمه الله))» تحريرالوسيله» كتاب حدود. 


برسش : آيا اجراى حدّ دختر باكره بدون اذن ولى او جايز است؟ 
ياسخ : اذن ولى» در اجراى حدود الهى لازم نيست. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


بر سش : ديه د ته دندان جقدر انيت؟ 


ياسخ : ديه شكستن تمام دندان هاء ديه كامل يكك انسان است كه ده هزار درهم است و تقريباً مثقال نقره مى شود و 
جون مجموع دندان ها 78 عدد استء طبعاً ديه» يكك دندان» يكك قسمت از 18 قسمت خواهد بود كه تقريباً معادل 0/141 


مثقال نقره مى شود. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


يرسش : آيا اجراى حدّ لازم است؟ 


واحد منهما مائه جلده(١),م‏ زن و مرد 


زناكار را هر يكك صد تازيانه بزنيد)». بنابراين حدود الهى را بايد همراه با معيارهاى شرعىء اجرا كرد. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 


3 سوره نورء آيه‎ - ١ 


يرسش : آيا اجراى حد شرايط دارد؟ 


ياسخ : حدود الهى بايد اجرا شود؛ ولى اجراى حدود هم داراى ضوابطى است كه بايد بدان يايبند بود مثلاً زناى يكك فرد 
بايد براساس معيارهاى اسلامى ثابت شود و صرف اينكه كفته شود فلانى اين عمل را انجام داده استء كافى نيست. حتّى اكر 


كسى بدون دليل و مدرككء كافىء به زنى نسبت زنا دهد» حد قذف(تهمت) در مورد او اجرا مى شود. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 

٠١ 

يرسش : آيا اجراى حكم شلاق و تازيانه غير عاطفى نيست؟ 


ياسخ : مسأله شلاق و تازيانه زدن در موارد متعددى از قوانين كيفرى اسلام وجود دارد و در آيات قرآن هم درباره برخى از 


كناهان» تازيانه قرار داده شده است. 


در احاديث هم براى كناهان كيفرهاى مختلفى مانند تازيانه زدن و كشتن به انحاى مختلف وارد شده است. بايد توجٌّه داشت 
كه در احكام كيفرى اسلامء ابي إفيناق دسسكونن حاطقه ران كرفته ون ها تبجدف نه كا عكار و«اتخلي جيرور زف الموة: 
جنانكه قرآن مجيد مى فرمايد: «ولاتاخذكم بهارأفه فى دين الله(1), و شما نسبت به آن دو(زانى و زانيه) درباره اجراى قوانين 


الهى دستخوش رأفت و مهر قرار نكيرد). 

( بخش ياسخ به سؤالات ) 

١‏ - سوره نورء آيه ؟. 

١١ 

يرسش : حكم اعدام دختر باكره جكونه است؟ 


ياسخ : درباره اينكه اعدام دختر باكره(در صورتى كه سزاوار اعدام باشد) به خاطر باكره بودن ممنوع باشدء جيزى به نظر ما 


نر سيده أسنت:. 


( بخش ياسخ 


به سؤالات ) 
1١‏ 
يرسش : اكر بر كسى حد جارى شودء در آخرت هم براى كناه كيفر مى شود يا نه؟ 


باسخ : در روايتى از امام باقر((عليه السلام)) سئوال شد كسى كه حد بر وى اقامه شده در آخرت هم عقاب مى شود يا نه؟ 
حضرت در ياسخ فرمودند: خدا كرامى تر از اين است ]كه شخصى را كه حد بر وى جارى شده است در آخرت هم براى آن 
كناه كيفر دهد.[ البته اينكه ناه كفر و ارتداد در جهان ديكر عذاب خواهد داشت از اين قانون مستثنا است, يعنى كسى كه 
مرتد شود و بدون توبه از دنيا برود» در جهان ديكر معذب خواهد بودمٌ كرجه حد هم بر او جارى شده باشد. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


١ 
يرسش : فرق بين نهى از منكر و اجراى حد جيست؟‎ 


ياسخ : نهى از منكر يكك وظيفه عمومى و همكانى براى همه مسلمين است كه با شرايطى كه دارد بر همه واجب مى شود و 
تخلف از اجراى آن كناه بزركك است, ولى اجراى حدء وظيفه حاكم شرع مى باشد. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


1١ 


سه برادر هستند كه بدرشان ر كسى كشته أست. برادر اول مى كويد: «او ر مى نخشم و5 از خونش مى كذرم و5 خونبها مى 
خواهم.» برادر دوم مى كويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» ابن مسئله حقوقى 
را جكونه مى قوان حل كرد؟ 


3 


يريس 


سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اوّل مى كويد: «او را مى بخشم واز خونش مى كذرم و خونبها مى 
خواهم.) برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى 
را جكونه مى توان حل كرد؟ 

باسخ 


برادرى كه مى خواهد قصاص كندء مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده. خونبها را بيردازد 


وحقٌ برادر اوّل نيز ساقط است, زيرا هم حقّ قصاص و هم ديه را بخشيده است. 


( بخش ياسخ به سؤالات ) 


سه برادر هستند كه بدرشان را كسسى كشسته أست. برادر اول مى كويد: «او ر مى قشم و5 از خونش مى كذرم و5 خونبها مى 
خواهم.» برادر دوم مى كويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» ابن مسئله حقوقى 
را جكونه مى قوان حل كرد؟ 


3 


برسس 

سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اوّل مى كويد: «او را مى بخشم واز خونش مى كذرم و خونبها مى 
خواهم.) برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.) برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى 
را جكونه مى توان حل كرد؟ 

باسخ 

برادرى كه مى خواهد قصاص كندء مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده. خونبها را بيردازد 
وحقٌّ برادر اوّل نيز ساقط است, زيرا هم حقّ قصاص و هم ديه را بخشيده است. 

( بخش ياسخ به سؤالات ) 

احكام 


سياسات قضا 


اكر دزدى براى دزدى وارد خانه اى شود و صاحب خانه براى دفاع از مال و ناموس خود او را عمد يا غير عمد بكشد. حكم اسلام 
در مورد قاتل جيست؟ آيا او را به قصاص محكوم مى كنند؟ و جرا در جامعه امروزى فرد توسط قوه قضائيه به قصاص يا ديه 


محكوم مى شود؟ 


3 


يريس 


اكر دزدى براى دزدى وارد خانه اى شود و صاحب خانه براى دفاع از مال و ناموس خود او را عمد يا غير عمد بكشد. حكم 
اسلام در مورد قاتل جبست؟ آيا او را به قصاص محكوم مى كنند؟ و جرا در جامعه امروزى فرد توسط قوه قضائيه به قصاص يا 


ديه محكوم مى شود؟ 
باسخ 


به استحضار مى رساند انسان حق دارد از مال و ناموس خود دفاع نمايد هر جند منجر به كشتن كردد با رعايت مراتب دفاع 
يعنى سعى نمايد تا دفاع با راهكار سبكتر ممكن است با خشونت و قتل انجام ندهد. 


ولى بايد بتواند در دادكاه ثابت كند تهاجم مهاجم را و دفاع خويشتن راو كر نه حاكم شرع حكم به قصاص خواهد نمود. 


براى آكاهى بيشتر به احكام دفاع و استفتائات ييرامون آن در توضيح المسائل و استفتائات مرجع تقليدتان مراجعه كنيد. 


آيا در صورتى كه مسامانى به هر دليلى دين ديكرى غير از اسلام انتخاب بكند» در اين صورت حكم كافر را دارد و به طور كلى 
آيا همه غير مسلمانان كافر هستند؟ 


3 


يرسيس 


آيا در صورتى كه مسلمانى به هر دليلى دين ديكرى غير از اسلام انتخاب بكند» دراين صورت حكم كافر را دارد و به طور 
كلى آيا همه غير مسلمانان كافر هستند؟ 


باسخ 


ارتداد در لغتء به معناى بازكشتن است و در اصطلاحء به معناى خروج فرد مسلمان از دين اسلام(قاموس قرآن» سيد على اكبر 
قرشى» ج "0 ص 2794 دار الكتب الاسلاميه.) و بركشتن ازايمان به كفر است. لت لا ل ل 


ادعو 


يا الَِّينَ انوأ مَنْ يَْئَدٌ منكم عن دينه كَمَؤفٌ وَأَتى الله بوم يبه 
وَيُحِبُونَه.. .,اى كسانى كه ايمان آوردهايد» هر كس از شمااز آيين خود باز كردد (به خدا زيانى تبستكا خيدا وقد يموق 


استم از جمله. ايه *ه سوره مائده كه ميفرمايد: 


را مياورد كه آنها رادوست دارد و آنان (نيز) او را دوست ذاؤتك:" 


00 


ونيز در آيه 1١١١/‏ سوره بقره ميفرمايد: "وَمَن يَرْتَدِدُ مِنْكُمْ عن دِينه فَيمْتُ وَهْوَ كاف وليك عبطت أَعْمَلهُمْ فى الدَّئْيا وال َخْرَه 


ل ايا تمام اعمال نيكك (كذشته) او 


حكم سياسى مرتد براى آنها كه از محتواى آن آكاه نيستند» ممكن است يكك نوع 


خشونت و تحميل عقيده و سلب آزادى انديشه تلقى كرددمْ ولى اكر به اين واقعيت توجه كنيم كه اين احكام مربوط به كسى 
نيست كه اعتقادى در درون دارد و در تمام اظهار آن بر نيامده؛ بلكه تنها كسى را شامل ميشود كه به اظهار يا تبليغ بيردازد و 
أراتداه او ناي اوشبهاتك تباش روش مقرى كد ابن خشوقتةى دلب فستث وبامشفلة ازادى اتدرشه نير هنافاك تدار: 
(الميزان» علامه طباطبايى م ترجمه موسوى همدانى, ج 2 ص 277 .) البته ناكفته نماند كه هر فرد» قبل از يذيرفتن دين اسلام 
آزاد استء فكر كند و بر اساس آن اقدام نمايد واكر كسى نخواهد به دين اسلام بكرايد» به هيج وجه مورد ستم و جبر قرار 
نميكيرد ْ ولى اكر به آيين اسلام كرويدء آن كاه حكم مذكور كريبان كير او خواهد بود. اين شيوه برخورد در جامعه نيز 
ملموس است: مثا تا شخصى عضو سازمانى نشده» كسى متعرض او نيستء ولى وقتى در سازمانى عضويت بيدا كرده در برابر 
قوانين آن مقيد شده است و همان طور كه از امكانات آن استفاده ميكندء بايد تاوان اعراض را نيز بيردازد م بنابراين قانون 
اسلام درباره مرتد, كاملاً عقلا-يى و متين است و بشر نيز در امور اجتماعى خود به كونههاى مختلف از اين نوع برخوردها 


دارد. 


حكم اسلام را درباره مرتدان و كسانى كه بيامبرع و معصومين را دشنام دهند بيان كنيد؟ 
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يرسسن 


حكم اسلام را درباره مرتدان و كسانى كه ييامبر* و معصومين را دشنام دهند بيان كنيد؟ 


باسخ 


ارتداد در لغت به معناى بازكشتن است و در اصطلاح به معناى خروج فرد مسلمان از دين اسلام قاموس قرآن سيدعلى اكبر 
ونوج اص 5لادارالكي الاسلايية ا يركس اذ ايعاد يه كت أعث ابن امطلاع ردن االى از تراد ع كار ررح ايك ار 
جمله آيه *ه سوره مائده كه مى فرمايد: "انها اليو ن#اكرا قن ولد يكن دعن ينه فُسَؤف كأتى الله بقّؤم يُحبّهُم «وَيُحِبُولّه 
زاف كناق كدايمان اورذه اند هر كس أل شما از آبيق رد از كزدة (بمخدا ؤناك تن وسائد) خداوثنا جمعضق رامن 


آورد كه آن هارا دوست دارد و آنان (نيز) او را دوست دارند..." 


كعكلا 


ونيز در آيه /1١؟‏ سوره بقره مى فرمايد: "وَمَن ركه يك عن دينهر رةه وَهُوَ كار ليك حبطت - أَعْمَلَهُم فى الدَّنْيَا وَالا 
«#خره_وَأؤلك أط كب مالنّار هم ٠فيقا‏ خَرَدُونَزْ يعنى كسى كه از آبينش بركردد و در حال كفر بميرد» تمام اعمال نيكك 


5 


(كذشته او در دنيا و آخرت بر باد مى رودء و آنان اهل دوزخند وهميشه در آن خواهند بود." 


5 صحجع دوج تله وا حول يلكت وب نه وخيات شي ات ابه اه 
عدم دركك حقيقت جنان كه قرآن كريم مى فرمايد: "إن ع تدوأ عَلَىءَأَذَر هم من بَعْدِ مَا م ين - لَهُم -الْهُدَى 


الشِّطن سول - لَهُم ٠و‏ أَملى -لَهُم ينه 1 3 كنات كشتعل اذ روف دن هذايت براق 1ؤأهاء يتكاية عق تله تتطان 


اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده و آنان را با آرزوهاى طولانى فريفته است . 


ودر آيه ٠١1‏ سوره نحل مى فرمايد: "اين به خاطر آن است كه زندكى دنيا (و يست را بر آخرت ترجيح دادند...". 


ايا 


تعبيراتى كه قرآن درباره مرتد به كار برده "وَشَهِدُوَا أن الوَسُول- عق دُوَجَآءَهُم الْبِتنَت (آل عمران 88) "مّن بَعْدِ مَا تين - لَهُم ‏ 
الْهُدَى (محمد.10)» نشان دهنده اين است كه اين كونه افراد از روى عناد» لجاجت هتكك مقدسات و مقابله با اسلام دست از 
دين برداشته اند و مؤيد آن حوادث صدراسلام (اهل ردّه است كه وقتى عدد مرتدين زياد شدء» آنان به قصد نابودى اسلام به 
متذريته تحملنة كرد ه اونما مستلمانان:واده سنك سداد (د كك تاريخ اسلام دكتر حسن ابراهيم حسن ج 2١‏ ص 76# لاضق 


داراحياًالتراث العربى ) 


طلاوه و 31 كبر اقراف أجاف داه اليوية هوجوو مان اليه تعره وا متتلمان مد قن كد وهر وو سانا قا مدن نكا رشا عن 4 
زودى جبهه داخلى كشور اسلام از هم متلاشى خواهد شد و راه نفوذ دشمنان و عوامل و ايادى آن ها باز خواهد كرديد و 
هرج و مرج در جامعه اسلامى يديد خواهد آمدمْ جنان كه قرآن كريم مى فرمايد: "جمعى از اهل كتاب (از يهود) كفتند: 
(برويد در ظاهر) به آن جه بر مؤمنان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد, شايد آن ها (از آيين 


خود) باز 000 (آل عمران 


0 


آيين مقدس اسلام - هت يكن كبرق وريشة كن ساحن جنين فتنه ها و فسادها دستور داده است كه مرتد كشته شود تا نظام 


بنابراين اسلام به خاطر جرمى كه مرتد مرتكب شده و براى حفظ حقوق ديكران كه در سايه بقاى دين و حكومت اسلامى و 
مبارزه با ايادى و عوامل بيكانه حاصل مى شود جنين كيفرى (اعدام يا حبس و...) را براى مرتد در نظر كرفته است و اين 


حكم (مجازات مرتد) هيج منافاتى با آيه "لا إكراه فى الدين و آزادى عقيده ندارد. 


در يايان لازم است يادآورى كنيم كه اسلام ميان مرتد فطرى (كسى كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده و يس از قبول اسلام 
ازاسلام بركشته است و مرتد ملى (كسى كه يدر و مادر او به هنكام انعقاد نطفه اش مسلمان نبوده اند واو بعداً اسلام را 


يذيرفته سيس از آن بركشته و همجنين بين مرد مرتد و زن مرتد فرق ككذاشته است 


مرد اكر مرتد فطرى باشدء بدون قيد و شرط اعدام مى شودئ ولى اكر مرتد ملى باشدء در صورت عدم بازكشت به اسلام توبه 


افق #فاويك انه خفاط اند راس كرنهو و ارعداذ فذق كه اانا ستلجاة ووذ ات أموكه قطوى د عراتنه الات افد 


كانه ادك كا غير فلج نحوده نيص مسلمان شلهه اك 


فرد اول به خاطر داشتن ارتباطات قوى و نيرومند» روى فكر و ذهن خانواده هاى اسلامى و ضعيف الايمان 


امَا زن مرتد (جه فطرى و جه ملى در اسلام كشته نمى شود و آن هم شايد به اين جهت باشد كه زن هر جند يكك انسان كامل 
لجخا الاين ال داكي فوطق رشان تووقراقع عار رارع كردن اكريقا وتيك فعاف وى كتساوس ترد 


3 5 5 3 حَ 
زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. 


همجنين برخى از محققان از فقها نيز فرموده اند: فردى كه بر اثر تماس و ارتباط با كروه باطل شبهاتى در دل او بيدا شده كم 
كم صورت انكار به خود كرفته و باعث شده تا برخى از احكام ضرورى دين را انكار كندء ولى به كونه اى است كه اكر 
شبهه او زايل شود. فوراً به آغوش حق باز مى كرددء اين طور فردى نيز كشته نمى شود.( ر.كك يرسشها و ياسخهاء استاد جعفر 
سبحانى ص 318٠ 7١08‏ انتشارات مؤسسه سيدالشهدأ / مستمسك العروه آيت الله سيدمحسن طباطبايى حكيم ج ١‏ ص 71/8 
28 الطبعه الرابعه نجف اشرف / تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى ج 7 ص 77 ١‏ وج ١لءص‏ 818 1١‏ وص 598؟ 
/اع, دارالكتب الاسلاميه / الميزان علامه طباطبايى ج 7 ص 61/787 مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان / قاموس قرآن سيدعلى 
اكبر قرشى ج ع ص 23١85٠١7‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


"دشنام دهند كان به معصومين يا نواصب همانند كفار و 


غاليان (كسانى كه يكى از ائمه را خدا خوانده يا بككويند خحدا دراو حلول كرده است و خوارج نجس مى باشند.(توضيح 
المسائل مراجع فتاواى دوازده نفر از مراجع معظم تقليد, ج ١‏ ص 56ل جامعه مدرسين ) 


دشنام دهنده به ييامبر* و ائمه اطهار: محكوم به قتل است كشتن شخص دشنام دهنده بر شنونده در صورتى كه بر جان و 
آبروى خود و مؤمن ديكرى نترسد واجب است و در صورت ترس كشتن او جايز نيست همين كونه اكر براز بين رفتن مال 


جشميكٌرخود و مؤمن ديكّرى ترس داشته باشد باز هم قتل آن شخص بر شنونده واجب نمى باشد. 
ودر صورت فراهم بودن زمينه قتل اجازه از امام معصوم و يا نائب امام لازم نمى باشد. 


وقول قوى در خصوص دشنام دهنده به فاطمه زهرا" نيز همانند ديكر معصومين قتل مى باشد خصوصاً زمانى كه اهانت به 
ايشان به اهانت به ييامبر* ب ركردد.(ر.كك تحريرالوسيله امام خمينى » ج 3 ص /الا#ل/اع, كتاب الحدود. حدقدذدف القول فى 
القاذف والمقذوف احكام فرع اول) 


نظر اسلام و قرآن كريم در مورد اعدام جيست اعدام در اسلام جكونه معرفى شده است 
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برس 
نظر اسلام و قرآن كريم در مورد اعدام جيست اعدام در اسلام جكونه معرفى شده است 
باسخ 


با توجه به اين كه اسلام در هر مورد مسائل را با واقع بينى و بررسى همه جانبه دنبال مى كند, در مسأله خون بى كناهان و 
"اعدام » نيز حق مطلب را دور از هركونه تندروى و كندروى بيان داشته است نه هم جون آيين تحريف شده "يهود". فقط 
تكيه بر قصاص و اعدام مى كند و نه مانند "مسيحيت كنونى فقط راه عفو يا ديه را به ييروان خود توصيه مى نمايد» زيرا دومى 


مايه جرئت است و اولى نيز عامل خشونت و انتقامجويى است 


لذا حكم اصلى را در مورد خون به ناحق ريخته قصاص قرار داده و براى تعديل آن حكم عفو را در كنار اين حكم ذكر كرده 
است به عبارت روشتتر اوليأ مقتول حق دارند در برابر قاتل يكى از سه حكم را اجرا كنند: .١‏ قصاص كردن .١‏ عفو كردن 
بدون كرفتن خونبها . عفو كردن با كرفتن خونبها. 


اولان كرمم ذو كسطله كر نادو وسار بوتا بحت يسارى از مؤالات راتدر زيقه ما لصا باركومى ترعاي: لكيه 
فى الْقَضَاص يوه ميَأَوْلى ال 9 ليب كلك ثرون تراه 11/6 وبراف شماءور نفاص عياض وتدك ابت اى سهان خرهة 
تاهما شوا يه كيد" آنه فرق ولالة اود يرا ين كه حكم اعدام و قصاص اسلامى در مورد قتل به هيج وجه جنبه 
انتقامجويى ندارد» بلكه دريجه اى به سوى حيات و زندكى انسان ها است از يكك سو ضامن حيات جامعه 


است زيرا اكر حكم قصاص و اعدام به هيج وجه وجود نداشت و افراد سنككدل احساس امنيت مى كردند» جان مردم بى كناه 
به خطر مى افتاد» همان كونه كه در كشورهايى كه اعدام به كلى لغو شده آمار قتل و جنايت به سرعت بالا رفته است از سوى 
ديكر مايه حيات انسان است زيرا ديكران را از فكر آدم كشى تا حد زيادى باز مى دارد و كنترل مى كند. واز سوى سوم به 
خاطر لزوم تساوى و برابرى جلو قتل هاى بى در بى را مى كيرد و سنت هاى جاهلى كه كاه يكك قتل مايه جند قتل و آن نيز به 
نوبه خود مايه قتل هاى بيشترى مى شدء يايان مى دهد. دقت در اين آيه روشن مى نمايدء كه از بين بردن افراد مزاحم و 
خطرناكك كاه بهترين وسيله براى رشد و تكامل اجتماع است از بين بردن افراد خونريز و فاسد در اجتماع همانند قطع كردن و 
از بين بردن عضو شاخه مزاحم و مضر است كه به حكم عقل بايد آن را قطع كرد. 


اسلام حكم اعدام و قصاص را براى عموم دنيا و ملل تشريع كرده و اختصاص به افراد و ملت معينى نداردمْ به اين ترتيب هر 
ملتى كه از نظر اخلاقى و تربيت اجتماعى به ترقيات كافى نائل شده باشندء طبعاً به حكم ''عفو" عمل مى كند كه آيه: "فمن ٠‏ 
عُفى له و من ٠‏ أخيه_شََى ثم قَائَاع بالْمَغرُوف_وَ أ5آ َيه بإحْسّن (بقره 108) يس اكر كسى از ناحيه برادر ]دينى خود مورد 
عفو قرار كيرد ]و حكم قصاص او تبديل به خون بها كردد[ بايد از راه يسنديده ييروى 


كند ]و در طرز يرداخت ديه حال يرداخت كننده را در نظر بككيرد[ و قاتل نيز به نيكى ديه را به ولى مقتول بيردازد."» نيز ناظر 
به اين مطلب است ولى ملت هايى كه داراى انحطاط اخلااق هستند و نعمت هاى الهى را كفران مى نمايندء» بايد "به حكم 


قصاص در آن ها عمل كرد ولى در عين حال عفو هم در حق آن ها جائز است 


از نظر اسلام استفاده از رأفت و محبت هميشه فضيلات محسوب نمى شود,ْ بلكه بكار بردن حس رحمت در مورد آدم جانى و 
سنكدل و سركش كه از هركونه تعدى و اجحاف بر جان و عرض ديكران فر وكذارى نمى كندء ظلم درباره افراد صالح است 
از طرف ديككر بكار بردن اين حس در تمام موارد» موجب اختلاللل وضع زندكى اجتماعى و هلا-كك انسانيت و از بين رفتن 
فضيلت خواهد بود. 


همجنين هدف از قصاص حفظ حيات عمومى اجتماع و يبشكيرى از تكرار قتل و جنايات است مسلماً زندان نمى تواند اثر قابل 
توجهى داشته باشد. آن هم زندان هاى كنونى كه غالباً طرز زندكى افراد جنايتكار و مجرم خيلى بهتر از زندكى يست و 
مشقت بار آن ها در خارج از زندان است » به همين دليل در كشورهايى كه حكم اعدام لغو شده در مدت كوتاهى آمار قتل و 
جنايت فزونى كرفته به خصوص اكر حكم زندانى افراد» در معرض بخشودكى باشد كه در اين صورت جنايتكاران با فكرى 
آسوده ترو خيالى راحت تردست به جنايت مى زنند.(ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ١‏ ص 
2٠082٠‏ دارالكتب 


الاسلاميه / تفسير الميزان علامه طباطبايى » ترجمه آيت الله مكارم شيرازى ج ١‏ ص 671877) نشر بنياد علمى و فكرى علامه 
طباطبايى .) 


خداوند در مورد اعدام جه نظرى دارد؟ 
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برس 
خداوند در مورد اعدام جه نظرى دارد؟ 
باسخ 


اعدام مصدر باب افعال از ريشه (ع دءم و به معناى نيست كردانيدن نابود ساختن از بين بردن كشتن و تهى دست كردن آمده 


است (لغث نامه دهخذاء وازه "اعدام ( 
ودر اصطلاح اعدام به معناى مجازات مركك براى ارتكاب جرم هاى خاص مى باشد. 


اعدام از واه هاى غير مصرح قرآنى است كه مى توان به مباحث آن ذيل اين وازه ها دست يافت اقل كير ايان < 
دارزدن (مائده ار اعراف ع7او...) ذبح - سريريدن كردن زدن (بقره اع ابراهيم ع0 رجم - سنكسار كردن (هود. 4١‏ 
كهف ١٠و‏ ...) 


به كار كرفتن اعدام به عنوان مجازات ارتكاب برخى جرائم سابقه تاريخى بسيار طولانى دارد. مجازات اعدام اختصاص به 
آ بين خاصى نداشته و در اديان مختلف معمول بوده است و در همه كشورهاى دنيا با تفاوت هايى اجرا مى شود. دين اسلام نيز 
اين مجازات را در مورد جرائمى يذيرفته است جرا كه اعدام به رغم ظاهر آن كه موجب نيستى و مركك كسى مى شودء داراى 
منافع و بركات اجتماعى فراوانى از جمله ضامن حيات اجتماعى و سلامت آن است و لحو دكن الْقِصاص_عيوه مَأَوْلِى الآ 
«لب لعلكيه تر االبقزه 9 رر.كك الميزان علامه طباطبايى ج ١‏ ص 676, جامعه مدرسين / تفسير نمونه آيت الله مكارم 
شيرازى و ديكران ج ١‏ ص 212828, دارالكتب الاسلاميه ) 


خطاب به "اولى الالباب نشانه آن است كه حيات بخشى اعدام تنها براى انسان هاى داراى انديشه قابل فهم و دركك است يايان 


آبه "لعلكم 


تتقون نيز اجراى اين حكم را زمينه اى براى يرواييشكّى جامعه انسانى دانسته است 


اعدام ظالمانه و نا به حق و اعدام عادلانه و به حق 


در بررسى آيات ييرامون اعدام به دو نوع برخورد مى كنيم 


.١‏ اعدام "نا به حق ,م مانند: اعدام انبيأ (بقره »)2١‏ قتل دعوت كنندكان به حق و عدالت (آل عمران »)١‏ كشتن ايمان 


آورند كان به خدا و رسولان الهى بروج 068 
". اعدام به حق مانند: اعدام و قتل قاتل به عنوان قصاص نفس در مقابل جنايت وى (بقره ١9/8‏ و )١17/84‏ 
انواع جرم هاى مستحق اعدام در يكك دسته بندى جرم هاى مستوجب اعدام را مى توان به سه كروه تقسيم كرد: 


.١‏ جرم هاى منجر به فتنه هاى اعتقادى مانند: ارتداد و شركك ". نفاق قرآن منافقان را كمراهانى هدايت نايذير مى داند كه در 
صددند تا مؤمنان را به كفر بكشانند و مانند خويش سازندء از اين رو مؤمنان رااز دوستى با آنان بر حذر داشته و دستور داده 


است تا در صورتى كه از فتنه ها دست نكشند آنان را به قتل برسانند.(نسأء 88 و 8694) 


". جرم هاى منجر به فتنه هاى اجتماعى مانند قتل نفس (بقره 17) محاربه (ايجاد رعب و وحشت براى مردم و فساد در زمين 
(مائده 77 و 78) جرم هاى جنسى و ناموسى كرجه در قرآن كريم به مجازات اعدام براى جرائم جنسى تصريح نشده است اما 
مفسران و فقها با بهره كيرى از روايات وارده در اين زمينه و از باب رد فروع بر اصول مرتكبين جرم هايى جون زناى محصنه 


تجاوز به عنف و لواط را مستحق اعدام دانسته اند. 


باتوجه به آبات سوره بقره كه قصاص انسان آزاد را در مقابل آزاد و برده را در مقابل برده بيان فرمون» آيا اين نوعى بى 
عدالتى و بى ارزش شمردن جوهره انسانى نيست 
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با توجه به آيات سوره بقره كه قصاص انسان آزاد را در مقابل آزاد و برده را در مقابل برده بيان فرمود» آيا اين نوعى بى 


عدالتى و بى ارزش شمردن جوهره انسانى نيست 
باسخ 
اسلام براى احياى حقوق بردكان اقدامات وسيعى انجام داده است تا شخصيت انسانى آنان را احيأ نمايد» تا آن جا كه از نظر 


شخصيت انسانى هيج تفاوتى ميان بردكان و افراد آزاد قرار نداده است و تنها معيار ارزش انسانى را "تقوا" مى داند: "إن 


أكرمكم عِندَ الله أتقغ كم (حجرات 0017 ولى كرامى ترين شما نزد نحداوند با تقواترين شماست " 


لذا به برد كان اجازه مى دهدء همه كونه يست هاى مهم اجتماعى را عهده دار شوند» تا آن جا كه به برد كان اجازه مى دهدء 


مقام مهم قضاوت را عهده دار شوند. در عصر بيامبرة نيز از مقامات مهم فرماندهى لشكر كرفته تا يست هاى حساس ديكر به 


برد كان يا برد كان آزاد شده واكذار مى شد. 


در اسلام دستورات زيادى درباره رفق و مدارا با بردكان وارد شده است تا آن جا كه حتى آن هارا در زندكى صاحبان خود 


شريكك و سهيم كرده است 


اكر انسان آزاد در برابر قتل انسان برده قصاص نمى شود, علت آن اين نيست كه به مقام برده توهين شده و از مرتبه انسانيت 
دورتر شده ويا خون او كمرنكك تراز خون آزاد است زيرا مسائل اقتصادى و مالى يكك سرى احكام اجتماعى است غالبا 
انسان هاى آزاد در تأمين مسايل خود و بردكان و خانواده خود از مسئوليت بيشتر و تأثير مالى بيشتر برخوردار هستند» جرا كه 


تأمين هزينه 


و مخارج برد كان ديكر و خخانواده او به عهده فرد آزاد است اكر اين فرد قصاص شود خسارت زيادى به بردكان و زن 
فرزندان او وارد مى شود. لذا اسلام با قانون عدم قصاص خودء در مورد مرد آزاد» رعايت حقوق همه افراد را كرده است و از 
اين خلاء اقتصادى و ضربه نابخشودنى كه به يكك خانواده و برد كان ديكر وارد مى شودء جل وكيرى كرده است و هركز اجازه 


نمى دهد به بهانه لفظ "تساوى » حقوق افراد ديكرء به خاطر شخصى كه مورد قصاص قرار كرفته يايمال شود. 


در حالى كه "عبد" اككر از دنيا رودء كسى تحت مخارج او نيست تا حقوق افراد ديكر يايمال شود.( ر.كك تفسير الميزان علامه 
طباطبايى » ترجمه آيت الله مكارم شيرازى ج 3 ص ١‏ /00. نشر بنياد علمى و فكرى علامه طباطبايى / تفسير نمونه آيت 
الله مكارم شيرازى و ديكران ج ١‏ ص 208 2٠١‏ ج ١‏ ص 670, دارالكتب الاسلاميه ) 

آيا برداخت ديه در قتل "خطايى محض از سوى "عاقله جانى با توجه به اين كه كاهى عاقله جانى را هيج نديدهاند و خود 
جانى توان يرداخت ديه را دارن» با عدالت و قوانين عقلا سازكار است 
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رسن 

آيا يرداخت ديه در قتئل "خطايى محض از سوى "عاقله جانى با توجه به اين كه كاهى عاقله جانى را هيج نديده اند و خود 
جانى توان يرداخت ديه را دارد» با عدالت و قوانين عقلا ساز كار است 

باسخ 

از جمله مسايلى كه در باب ديات عجيب ولى حساب شده به نظر مى رسدء. مسايل مربوط به عاقله است كه در ذيل به ابعادى 
از آن يرداخته مى شود: 

مورد ديه عاقله مورد ديه عاقله جايى است كه جانى نه تصميم بر قتل داشته و نه بر انجام مقدماتى كه احياناً به قتل منتهى مى 
شود اقدام كرده است مانند اين كه هنكام رانندكى سنككى از زير جرخ ماشين يرتاب شود و منجر به كشتن كسى شود. 

ديد كاه علما 

وسائل الشيعه شيخ حر عاملى ج ص "2181507 مؤسسه آل البيت ) نيز به حدى در اين باره روايت رسيده است كه جاى شكك و 


شبهه اى باقى نمى ماندمٌ منتها برخى در حال حاضر با اذعان به حكم ديه عاقله ينداشته اند كه جون موضوع حكم ديه عاقله 
(نظام قبيله اى صدر اسلام تغيير يافته اين حكم در حال حاضر جارى نخواهد شد. 


اين ادعا به دليل هاى زير قابل مناقشه است 


.١‏ مسأله ديه عاقله كه در اسلام وضع شده با تعهد يرداخت خون بها در جاهليت تفاوت هاى عمده اى دارد. از جمله اين كه 


در ديه عاقله برداخت ديه به يستكان مرد از يدر واكذار شده است اما در زمان 


جاهليت همه افراد قبيله موظف به يرداخت آن بودند. حاصل آن كه كرجه يرداخت ديه در زمان جاهليت نيز وجود داشت اما 


اسلام در آن تغييرات عمده اى داد. 


نظام طايفه اى و قبيله اى كه در حجاز مرسوم بود وجود نداشت جنانجه اين حكم تنها بر اساس نظام قبيله اى امضأ شده بود 


بابك يك ناش رفم اد 


*. در هنككامى كه اعراب از آن نظام قبيله اى بيرون رفتند و در كشورهاى مختلف فتح شده مستقر شدند؛ اين حكم اجرا مى 
شد. و در آن زمان كه ائمه نيز حضور داشتند بحثى از تغيير موضوع نبود. 

غافلة كست 

ذوارق كداعاقله كنيلت اختلات انك تعروقك أن ألمت كه قاقلتيرداق سشعد كان ررق تدر نا ساق ارعاظ: وار ننه اند 
برادران عموها و برادرزاده ها. 


در يرداخت ديه از سوى عاقله بلوغ تمكن مالى و تقسيم ديه در صورت تعدد شرط است 


حكمت هاى تشريع اين حكم از نظر قواعد فقهى و آيات قرآن كريم "ولا تَرِرُ وَازِرَهوَزْرَ أخرى:ْ(فاطر»18) اصل اوليه اين 
است كه هر كسى مسئول عواقب كارهاى خويش است منتها كاهى به غللى در امور دنيوى اين قاعذه تخصيص مى خورد. 


.١‏ تعاون وهمكارى اسلام به تعاون و همكارى در امور دنيوى و روابط اجتماعى اهميت زيادى داده است نظير اين همكارى 


رادر حقوقى كه براى 


محرومان در اموال ثروتمندان قرار داده شده مى توان ديد "و فى: أَمْوَ لهم ٠حق‏ ثللسَآغ لو الْمَحْوُوم :(ذاريات 9) اين 
دستور در قتل خطايى محض نيز داده شده تا جنانجه يكى از افراد خانواده از راه خطا دجار ارتكاب جنايتى شد كه ه ركز در 


يديد آوردن آن كوجكك ترين قصد واراده اى نداشته افراد فاميل كره اى از كار جانى بككشايند تا او از هستى ساقط نشود. 


؟. تضامن متقابل ديه عاقله شبيه "بيمه است كه در دنياى امروز سراسر زندكى مردم را يوشش داده است و مى دانيم فلسفه 
بيمه مشاركت عموم مردم يا كروه خاصى در برابر خسارت هاى ناشى از حوادث مختلف است زيرا هنككامى كه حادثه اى در 
يكك موضع معين رخ دهدء ممكن است به قدرى سنكين و غير قابل تحمل باشد كه طرف را به كلى از هستى ساقط كرده و بر 
خاكك سياه بنشاند. حاصل آن كه فلسفه بيمه تضامن متقابل و تقسيم فشار مشكلات و حوادث بر كروه بسيارى است ديه عاقله 


قو يكقاومة فأمبلع به ناي ىق اين كد كز مق همشتكى اعضاق فاميا وا يشترم كن 


*. ارث و ديه عاقله عده اى برآنند كه نوعى ارتباط ميان ارث و ديه عاقله وجود دارد. به مصداق مثال معروف "من له الغنم 
فعليه الغرم كسى كه فايده اى مى برد بايد خسارت را نيز ببردازد" هم جنان كه ورثه بدون هيج زحمتى ازارث بهره مى برندء 
بايد در يرداخت ديه نيز سهيم باشندْ جنان كه در برخى روايت ها ارث بران را ضامن يرداخت ديه مى داند.(ر.كك وسايل 
الشيعه همان ص 87*.) 


اثر بازدارنده ديه هر جند حكم جبران كنندكى را دارد اما بازدارندكى در يرداخت آن نيز لحاظ شده است بديهى است 
هنكامى كه بستكان فهميدند در جبران ديه جانى شريكند همديكر را به احتياط سفارش مى كند. (باتوجه به اين كه مقدمات 


هر كارى بالاخره از اختيار آدمى بيرون نيست ) 


ه. حفظ احترام خون مسلمان جنانجه يرداخت ديه قتل هاى خطايى به عهده عاقله نباشد ممكن است مرتكبان توانايى يرداخت 
7# سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى ) 


حكم مرتد جيست وظيفه ما در برابر كسى كه به صراحت به قرآن بيامبر و اثمه اطهار دشنام مى دهند جيست آيا كشتن وى با 
اين كه در عرف ارتدادش ثابت نيست بر ما واجب است 
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اين كه در عرف ارتدادش ثابت نيست بر ما واجب است 

باسخ 

ارتداد در لغت به معناى بازكشتن است و در اصطلاح به معناى خروج فرد مسلمان از دين اسلام قاموس قرآن سيدعلى اكبر 
ارشييع لاص لذ اركب الاسلاديا ري تند زايعاضيه ترايت اين امطائع دن رات ازكر اديه كار رتكاربيت ا 
جمله آيه 5ه سوره مائده كه مى فرمايد: "أنه الذيى امر أ قن زنك يدك مكن دينه _فُسَؤْف يأَتَى الله بقّؤم رِبُحبّهُم «وَيْحِبُولّه 


اق كساقى كداايوان اووذه ايند هر كمن أن عتما از ابن شوديان كرود عدا زباى تمن رماته) غخداوتن كنع رامن 


آورد كه آن هارا دوست دارد و آنان (نيز) اورا دوست وازانة ب" 


00 


و نيزدر آيه 7١7‏ سوره بقره مى فرمايد: "وَمَن ينلد منكم عن دينهر عت وَهُوَ كار فيكت حبطت ٠‏ أَعْمَلَهُم فى الدَّنْيَا وَالا 
#خره_وَأؤْلسك أط كب مالثّار هم ٠فيقا‏ خَرَدُونزْ يعنى كسى كه از آبينش بركردد و در حال كفر بميرد» تمام اعمال نيكك 


(كذشته او در دنيا و آخرت بر باد مى رودء و آنان اهل دوزخند و هميشه در آن خواهند بود.' 


از آيات قرآن كريم استفاده مى شود كه مجازات مرتد به خاطر ماهيت مجرمانه عمل مرتد و جلوكيرى از ييامد ارتداد است نه 


به جهت تغيير عقيده بدون اظهار و ابراز آن 


ميان ادلم رايط طق معان اشير كمي 5 ابي 


همجون اسلام را بعد از تحقيق و يذيرش رها كند و به سوى آيين هاى ديكّر برود» معمولا انكّيزه صحيح و موجهى نداردء 
بنابراين عدول و بازكشت او به تخطثه و خيانت شبيه تر است تا به اشتباه و عدم دركك حقيقت جنان كه قرآن كريم مى فرمايد: 
"إن الذين ارتدّوا على - أدبّرهم مّن بعد ما تبيّن لهم الهدى الشّيطن سوّل لهم و أملى- لهم (محمّد. 16 كشاتن كيفك ان روش 
شدن هدايت براى آن هاء يشت به حق كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده و آنان را با آرزوهاى طولانى 


زفق ات 
ودر آيه ٠١1‏ سوره نحل مى فرمايد: "اين به خاطر آن است كه زندكى دنيا (و يست را بر آخرت ترجيح دادند...". 


تعبيراتى كه قرآن درباره مرتد به كار برده "شهلدوًا أن الرّسول حق- و جآءهم البت (آل عمران 02( "من بعد ما تبن لهم 
الهدى (محمّد, 50)» نشان دهنده اين است كه اين كونه افراد از روى عناد» لجاجت هتكك مقدسات و مقابله با اسلام دست از 
دين برداشته اند و مؤيد آن حوادث صدراسلام (اهل ردّه است كه وقتى عدد مرتدين زياد شدء آنان به قصد نابودى اسلام به 
مدينه حمله كرده و با مسلمانان وارد جنكك شدند.(ر.كك تاريخ اسلام دكتر حسن ابراهيم حسن ج 3 ص 788 ادخارة 


داراحياًالتراث العربى ) 


علاوه بر آن اكر به افراد اجازه داده شود هر روز مايل باشند خود را مسلمان معرفى كنند و هر روز مايل نباشند انكار نمايند» به 


راه نفوذ دشمنان و عوامل و ايادى آن ها باز خواهد كرديد و هرج و مرج در جامعه اسلامى يديد خواهد آمدمٌ جنان كه قرآن 
كريم مى فرمايد: "جمعى از اهل كتاب (از يهود) كفتند: (برويد در ظاهر) به آن جه بر مؤمنان نازل شده در آغاز روز ايمان 


بياوريد و در يايان روز كافر شويد, شايد آن ها (از آيين خود) باز كردند." (آل عمران 0/7. 


البته ممكن است كاهى ارتداد فردى از حدود زبان تجاوز نككند و نه از روى قصد خيانت به مسلمانان بلكه بر اثر كرفتار شدن 
در دام شبهات از اسلام خارج شودمْ اما بحث ما جنبه كلى دارد و احكام تابع يكك فرد و دو فرد نمى شودء بلكه مجموع افراد 
اانه طون كلى واطقو انار كرف ارا اند يلك عن نراق كفك باز كسك سك قر مز بوانه الكاو وكرام (ارعذاة) خالا ال 
از واكنش و تحريكات بر ضد نظام اسلام نخواهد بودمْ آن هم نه تحريكك بر ضد مسائل سطحى و فرعى بلكه تحريكك عليه 
نظامى كه به قيمت خون ميليون ها انسان فداكار و جانباز تمام شده است 


دراين هنكام ارتداد يكك فرد» به صورت هسته فتنه در آمده و تحريكات و واكنش هاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و 


ماجراجويان و افراد ضعيف الايمان كرديده و به ايجاد شورش منجر مى شود. 


آيين مقدس اسلام 1 جهت يقل كبرق و ويشه كو ساخعة جنين فتنه ها و فسادها دستور داده است كه مرتد كشته شود تا نظام 


بنابراين اسلام به خاطر جرمى كه مرتد مرتكب شده و براى حفظ حقوق ديكران كه در سايه بقاى دين و حكومت اسلامى و 
مبارزه با ايادى و عوامل بيكانه حاصل مى شود جنين كيفرى (اعدام يا حبس و...) را براى مرتد در نظر كرفته است و اين 


حكم (مجازات مرتد) هيج منافاتى با آيه "لا إكراه فى الدين و آزادى عقيده ندارد. 


در يايان لازم است يادآورى كنيم كه اسلام ميان مرتد فطرى (كسى كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده و يس از قبول اسلام 
ازاسلام بركشته است و مرتد ملى (كسى كه يدر و مادر او به هنكام انعقاد نطفه اش مسلمان نبوده اند و او بعداً اسلام را 


يذيرفته سيس از آن بركشته و همجنين بين مرد مرتد و زن مرتد فرق ككذاشته است 


مرد اكر مرتد فطرى باشدء بدون قيد و شرط اعدام مى شودئ ولى اكر مرتد ملى باشدء در صورت عدم بازكشت به اسلام توبه 


كشته مى شود. 


ان تشاواك ساعد باط را اى: النفن كدطيع و ارق قدي كه اعانها بها موده اميق زمر كن قطرم عدر ال الات اق د 


يكانه نك كداغيز سلماق روادة سمت سلما ن شله أست 


فرد اول به خاطر داشتن ارتباطات قوى و نيرومند» روى فكر و ذهن خانواده هاى اسلامى و ضعيف الايمان بيشتر مى تواند اثر 


اما زن مرتد (جه فطرى و جه ملى در اسلام كشته نمى شود و آن 


كيرد واككر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده مى شودء زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. 


همجنين برخى از محققان از فقها نيز فرموده اند: فردى كه بر اثر تماس و ارتباط با كروه باطل شبهاتى در دل او بيدا شده كم 
كم صورت انكار به خود كرفته و باعث شده تا برخى از احكام ضرورى دين را انكار كندء ولى به كونه اى است كه اكر 
شبهه او زايل شود. فوراً به آغوش حق باز مى كرددء اين طور فردى نيز كشته نمى شود.( ر.كك يرسشها و ياسخهاء استاد جعفر 
سبحانى ص 18٠ 7١08‏ انتشارات مؤسسه سيدالشهدأ / مستمسك العروه آيت الله سيدمحسن طباطبايى حكيم ج ١‏ ص 71/8 
8” الطبعه الرابعه نجف اشرف / تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى ج ".2 ص 731/8 78١‏ واج ١١ء‏ ص 518 50١‏ وواص 
8عاو0”©, دارالكتب الاسلاميه / الميزان علا-مه طباطبايى ج ”» ص 757 81 مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان / قاموس قرآن 
سيدعلى اكبر قرشى ج *, ص 2٠١89٠١7‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


در يايان شايان ذكر است حكم به ارتداد كسى به همين ساد كى نيست بلكه بايد ارتدادش در دادكاه اسلامى به ثبوت برسد و 


هنكّامى كه حكومت اسلامى نيست ارتداد وى يبش مجتهد جامع الشرايط ثابت مى شود و او حكم به ارتداد مى دهد. 


اجراى حكم قتل نيز در حكومت اسلامى به عهده حاكم شرع است و در غير 


اين صورت جنانجه مرجع تقليد اجازه عمومى به كشتن فردى داد مانند سلمان رشدى بر هر مسلمانى واجب كفايى است به آن 


جه آياتى در قرآن كريم درباره حقوق جزايى وجود دارد؟ و منابعى را در اين مورد معرفى نماييد؟ 
يرسش 

جه آياتى در قرآن كريم درباره حقوق جزايى وجود دارد؟ و منابعى را در اين مورد معرفى نماييد؟ 
ياسخ 


حقوق جزايى در اسلام در تحت سه عنوان كلى حدود. ديات و قصاص مطرح شده است 


و آيه هاى بسيارى در مورد اين سه موضوع در قرآن وجود دارد. ذكر همه اين آيه ها و توضيح آن از كنجايش يكك ياسخ 


خارج است از اين روء آدرس آيه ها و كتاب هايى كه در اين مورد تأليف شده ذكر مى شود: 


آيات حدود و ديات نسأء هك عل اف "افر مائده الى لال كل فلل شعمْ انعام 15١‏ اسرأء اث “لام نورم 7 تا 3١‏ "اام ص 56م 


آيه هاى قصاص بقره 211/8 217/8 19م شورى .8٠‏ 


كتاب هايى كه در موضوع فقه القرآن و آيات الاحكام نوشته شده است از منابع آيه هاى حقوق جزايى به حساب مى آيد كه 


برخى از آن ها عبارتند از: 

) فقه القرآن فى شرح آيات الاحكام مؤلف قطب الدين راوندى (م 1/7اه ق‎ .١ 

”. كنز العرفان فى فقه القرآن مؤلف مقداد بن عبدالله سيورى (فاضل مقداد) (م 87 ق ) 

*. التفسير الشاهى مؤلف سيد امير مخدوم حسينى عربشاهى (م 91# ق ) 

ع. زبده البيان فى تفسير آيات احكام القرآن مؤلف احمد اردبيلى (مقدس اردبيلى (م 991ق ) 


ه. مسالك الافهام الى آيات الاحكام مؤلف جواد كاظمى 2. احكام القرآن دكتر محمد خزائلى 7. فقه القرآن مؤلف محمد 
يزدى 6. آيات الاحكام مؤلف كاظم مديرشانه جى 4. تفسير جامع آيات 


الاحكام مؤلف زين العابدين قربانى لاهيجى 


اكر فقير و يا ثروتمندى مثل هم دزدى كنند آيا براى هر دو يك مجازات در نظر كرفته مى شود؟ 


3 


برسش 
اكر فقير و يا ثروتمندى مثل هم دزدى كنند آيا براى هر دو يكك مجازات در نظر كرفته مى شود؟ 

باسخ 

كناه ربطى به فقر و غنا ندارد و قانون در هر جامعه اى بايد يكسان عمل شود. البته يكى از شرايط قطع دست سارق در فقه 


اسلامى اين است كه به خاطر فقر دزدى نكرده باشد. بنابر اين در اين موارد تخفيف مجازات هست.. 


جرا در جمهورى اسلامى حكم قطع دست دزد اجرا نمى شود؟ 


3 


برس 
جرا در جمهورى اسلامى حكم قطع دست دزد اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


قطع دست سارق قيود و شرايط متعددى دارد و كمتر موردى است كه جامع شرايط آن باشد و درمواردى كه قيودحكم از نظر 
قضايى ثابت كردد قطع انجام مى كيرد. اصل اوليه در فرهنكك اسلامى آن است كه خداوند دوست دارهدايت و سعادت 
بندكان است و تاآدمى در اين دنياست خداوند همه درهاى رحمت و بازكشت و بخشش را به سوياو كشوده است. بنابراين 
خداوند مى خواهد كه حتى بدكاران هم تافرصت از دست نرفته بازكردند و دست از تبه كاريخويش بشويند و راهى به سوى 
سعادت جاودان يابند. بنابراين اين لطف خداوند است كه باب رحمت را مى كشايد وتنها كسى از اين سعادت محروم است 


كه به آن يشت كند و تادم مركك هم جنان به فساد وتباهى خويش ادامه دهد. [ل 


خانواده اى كه كودكشان را تنبيه بدنى كرده اند و موجب سرخى و كبودى بدنش شده آيا بايد ديه بدهند و آيا خداوند آنها را 


خواهد بخشيد؟ 

برسش 

خانواده اى كه كود كشان را تنبيه بدنى كرده اند و موجب سرخى و كبودى بدنش شده آيا بايد ديه بدهند و آيا خداوند آنها 
را خواهد بخشيد؟ 


باسخ 


اككر يقين دارند كه با زدن وى ديه تحقق يافته - مثلا بدنش كبود شده و ... - بايد ديه بدهند و ميزان آن متناسب باآسيب هاى 


بدنى وارد شده مذكور در رساله هاى عمليه است. بلى اككر يس از بلوغ رضايت بدهد با استغفار ان شاءاللهمورد بخشش قرار 


خواهند كرفت. [ل 


نوجوانى اظهار مى كند با فريب و تهديد به قتل , به عمل لواط تن داده است از نظر اسلام جه كسى كناه كار است ؟ آيا اجازه 
دارد به ناموسش تجاوز يا او را بكشد؟ة 


3 


يريس 


نوجوانى اذ كند با فريس و تهديل به قتل , به اط تن داده است از نظر اسلام جه كناه كار است ؟ آيا اجازه 
نوجوانى اظهار مى كند با فريب و تهديد به قتل , به عمل تن ر م ر يا اجار 
دارد به ناموسش تجاوز يا او را بكشد؟ 


باسخ 


در صورتى كه نوجوان مورد نظر مورد تهديد جانى قرار كرفته وجدا برجان خود ترسيده است كنهكار نمى باشد.البته هر 
جنك ذوابن مساءله ساده لوحى ووؤيده ليكن ازابن جهت ثيرو كناهى تدارد ولى شاسته است كه در آيتدهههوارة تيزبيتئ 
هوشمندى وايمان استوار خود را حفظ نمايد واز فروافتادن در جنين دامهاى خطرناكى مواظبت كند.در برخورد با عاملان 
قضيه به هيج وجه حق تجاوز ناموسى يا قتل ندارد و خود اينها كناهان بز ركّى است كه موجبكيفر است. او تنها مى تواند به 
مراجع قضايى شكايت كند ودر صورتى كه جرم مجرمان در دادكاه ثابت شود (يعنيمرتكبين جهار مرتبه نزد قاضى اعتراف 
نمايند يا جهار نفر عادل شاهد عينى قضيه بوده و بر آن شهادت دهند) به حكمداد كاه به كيفر اعمال خود خواهند رسيد. به 
هرحال اككر فرد مزبور باز هم دنبال سوء استفاده است با هماهنكى مراجعقضايى بايد وى را به عقوبت عملش رساند در غير 


اين صورت بهتر است موضوع كاملا ينهان بماند. [ل 


آيا در اسلام بعضى رفتارها با كنيزان و غلامان با تساوى حقوق انسانى سازكار است ؟ 


3 


يريس 
آيا در اسلام بعضى رفتارها با كنيزان و غلامان با تساوى حقوق انسانى سا زكار است ؟ 
ياسخ 


اولا: زندكى اجتماعى بشر تا جندين قرن يبش اقتضاى آن را داشته كه نظام برد كى بر قرار باشد اسلام نيز بنا برمقتضيات زمان 
و عدم امكان لغو يكباره آن را امضا نموده ولى حقوقى را از نظر اخلاقى و قانونى براى آنان برقرار وزمينه هاى فراوانى را براى 
آزاد سازى تدريجى آنان فراهم آورد. (مانند كفارات احكام ام ولد مكاتبه تدبير و...) اساسا آزاد سازى برده يكى از اعمال 
شايسته و بسيار بافضيلت دانسته شده و اسلام همواره مردم را به آن ترغيب نمودهاست. و ما ادريكك ماالعقبه فكك رقبه (سوره 
بلد). از نظر حقوقى و اخلاقى نيز اسلام نظامى كامل را براى حمايت از آنهافراهم نموده و همواه در جهت حفظ حقوق آنان 


توصيه نموده است. از جمله براى روابط جنسى كنيزان با اربابان خودو يا ديكران قوانينى وضع نموده مثل اينكه مالكك كنيز مى 


تواند آن را براى مدتى به ديكرى ببخشد ولى اين كار شرايطيدارد از قبيل اينكه بايد عله نككّه دارد ثانيا در اين مدت اكر 
داراى فرزند شد آزاد مى كردد و ...مى بينيم كه در مجموعبراى قانونمند كردن روابط جنسى و جلوكيرى از فساد و فحشا و 
برآورده كردن نيازهاى جنسى قانون و ضوابط خاصيآ ورده است. نكته مهم دراين جا آن است كه نوعا كسانى كه به اينكونه 
احكام اشكال مى كنند طرفدار روابط آزاد جنسى (همانند غرب) هستند كه هيج حد و مرزى را براى غريزه جنسى محترم نمى 
شمارند ولى نسبت به استمتاع جنسيقانونمند نقص و اشكال وارد مى كنند. از طرف ديكر تساوى حقوق انسانى به معناى 


تشابه همه روبناها و مناسباتبشرى نيست وكرنه همكان بايد در تمام مسايل فردى و اجتماعى حتى ميزان دريافتى ماهيانه و ... 
برابر باشند درحاليكه جنين جيزى حتى در جوامع كمونيستى نيز قابل اجرا نيست. ثالثا: احكام مربوط به روابط برده دارى 
جنبهمقابله به مثل دارد يعنى كفار در نبرد با مسلمين اسراى مسلمانان را كنيز و برده مى ساختند و شنيع ترين اعمال ضدانسانى 
را در برابر آن اعمال مى كردند اسلام نيز ناجار بود در اين رابطه به مقابله به مثل دست بزند ولى از نظر كيفيترابطه با برد كان 
كة أسراق كفان بودتك شيوة هاى ظالمائه آثان وا براتذاخت و برغ از اصول آن كه عتافى عندالت نسيرا يذيرفت: بجواز 
بخشش برده مبتنى بر اين اصل حقوقى است كه رقبه برد كان تحت ملكيت برده دار در آمده و لازمهآن جواز يبشكش كردن 
باشراظ خاصى استه ول 


جرا بعضى از حدود مثل حد سرقت در محاكم قضايى اجرا نمى شود 


3 


برسس 
جرا بعضى از حدود مثل حد سرقت در محاكم قضايى اجرا نمى شود 
باسخ 


حدود در اسلام مشخص و معين است ولى اجراى آن شرايطى دارد؛ مثلا در مورد سرقت زمانى دست دزد بريدهمى شود كه 
سرقت او همراه با شانزده شرط باشد ويا ثبوت حد زنا در صورتى است كه جهار شاهد عادل در مجلسواحد نزد قاضى 
شهادت دهند آن هم بر وجهى خاص. بنابراين اثبات حد شرايطى دارد كه اغلب سرقت ها فاقد آناست. از همين رو دزدها به 
صورت هاى ديكرى تنبيه مى شوند. ثانيا اجراى برخى از حدود ممكن است در شرايطخاصى از نظر بازتاب در افكار عمومى 
جندان مطلوب نباشد. به همين جهت در برخى موارد ممكن است حكم به نحوديكرى اجرا كردد و يا موقتا اجرا نككردد. ل 


آبا مى قوان افرادى كه مهدور الدم هستند بدون مراجعه به دادكاه آنها را به به قتل رساند؟ 


3 


برسس 
آيا مى توان افرادى كه مهدور الدم هستند بدون مراجعه به دادكاه آنها را به به قتل رساند؟ 
باسخ 


كسى كه مهدورالدم است تنها توسط دادكاه صالح مى تواند محاكمه و به سزاى عمل خود برسد و هيج فردى حق ندارد 


جلو كيرى كنيد. 


اكراه در قتل مجوز آن نيست و رافع مسووليت از مباشر نيست و علت جيست ؟ 


اكراه در قتل مجوز آن نيست و رافع مسووليت از مباشر نيست , علت جيست ؟ 
باسخ 


بيش از ياسخ» نخست بايد تأمل بيشترى در مفهوم «اكراه» و تفاوت آن با «اجبار» داشت. اكراه آن است كه شخص ديكرى را 
وادار كنيد كه فلان عمل خاص را انجام دهدء يا تركك كندء وكرنه خود ويا وابستكان و متعلقين به او تهديد به قتل يا ضرب و 
جرح يا ايراد خسارت(مادى يا معنوى) مى شوند و فرد مُكرّه (مورد اكراه) با اختيار خود و به منظور رهايى از آسيب هاى ناشى 
از تهديدات مُكره (اكراه كننده»» آن كار را انجام دهد و يا كارى را كه بايد براساس وظيفه يا تعهدش انجام مى داد» تركك 


كند و به جا نياورد. 


در حالى كه «اجبار» در آن جاى صدق مى كند كه طرف مقابل ديكر اراده اى نداشته باشد و شخص ديكرى تصميم كيرى و 
در واقع اجرا مى كند. نهايت اين كه فرد مجبورء مانند يكك ابزار و وسيله» واسطه اقدام مى شود. در اين جا مسؤوليت با فرد 
مجبو ركننده است و در حقيقتمباشر او است؛ جه اين كه فرد مجبور نقشى نداشته و در حد وسيله اى بوده است كه در دست 
ديكرى و به اراده ديكرى مورد استفاده قرار كرفته استء (شيخ النجفى, محمد بن حسن, جواهرالكلام؛ ج 26١‏ تهران»المكتبه 
الاسلاميه الط 8, ص 68). 


در مورد اكراه و يا تقيه به لحاظ جل وكيرى از خسارت مهم تر و حفظ جان و ناموس ديكران» لطف الهى شامل بندكان شد 
واقدام ناشى از اكراه را مسؤوليت زا ندانسته اند و به مقتضاى «حديث رفع» [ قال رسول اللهك(ص) «رفعت عن امتياريع خصال: ما 


اليظرى] البه و عا نتسوا ونا 


اكرهوا عليه و ما لم يطيقوا و ذلكك فى كتاب الله قوله «ربنا لا تؤاخذنا ان نسينا... و قول الله: «الا من كره و قلبهمطمئن بالايمان 
)» (ر.كك: شيخ حر عاملى»؛ وسائل الشيعه» ج 2١١‏ تهرانء المكتبه الاسلاميه» الط هشءص 5/٠‏ (باب 38 از ابواب امر به معروف و 
نهى ازمنكر). [اكراه رافع مسؤوليت است. اما روشن است فلسفه اين كار» حفظ جان و جل وكيرى از خونريزى است. يس در 
موردى كه اين اكراه خودش به خونريزى و كشتار انسان بى كناه ديكر نينجامد؛ دليلى براى سلب مسؤؤليت از مباشر وجود 
ندارد [از امامباقر(ع) روايت شده كه فرمودند: ١‏ انما جعل التقيه ليحقن بها الدم فاذا بلغ الدم فليس تقيه » (همان» ص 687)]؛ 
يعنى» فردى كه تحت اكراه قرار كرفتهءبراساس جه مصلحتى اقدام به كشتار ديكرى مى كند؟ اكر اين كار را نكند. جه 
مصلحتى مهم تر از حفظ جان اين فرد مقتولء از بين خواهد رفت؟ يس تنها حفظ جان خويش يا بستكان نمى تواند مجوز 
كقدة افراد. بن كناد ديكن ياشد: 


در روايتى امام باقر(ع) فرمودند: عن زراره عن ابى جعفر(ع) فى رجل امر رجلا بقتل رجل [فقتله] فقال: يقتل به الذى قتله و 
يحبس الامر بقتله فيالحبس حتى يموت ؛ اككر كسى به ديككرى دستور داد فردى را بككشد و آن شخص اقدام كرد, همان فرد 
قاتل را قصاص مى كند؛ ولى دستوردهنده را به حبس ابد محكوم كنند تادر همان حبس بميرد [1/ل (وسائل الشيعه» ج 219 


ص زفرة باب "'ااز ابواب قصاص النفس» ح ). 


صاحب جواهر در 


تفسير و شرح آن نوشته اند» مقصود اين است كه كرجه موضوعا اكراه واقع مى شود اما شرعا اين اكراه معتبر نبود آثار 
رافعيتمسؤوليت» بر آن مترتب نيست. اذا اكرهه على القتل فالقصاص على المباشر دون الامر ولا يتحقق الاكراه (شرعا) فى القتل 


و يتحقق فيماعداه... » (جواهرالكلام» ج ١؟؛‏ ص 688). 


خلا-صه اين كه قصاص مربوط به قاتل است و به مسبب قاتل نمى كويند؛ مكر با عنايت و توجه خاص به اين كه او تأثير در 
انكيزش به اين امر داشته است وكرنه قاتل اصلى و حقيقى همان مباشر است. [ل 

آيا همه كناهان كبيره داراى حد شرعى است ؟ 

برسش 

آيا همه كناهان كبيره داراى حد شرعى است ؟ 


باسخ 


البته همه كناهان كبيره» داراى حد شرعى نيست؛ كرجه بعضى از آنها داراى تعزير است. آن كناهانى هم كه داراى حدّ 


هستند» تا شرايطى كه در فقه اسلام براى وجوب حد بيان شده. تحقَد نيابد حد جارى نمى شود. 


كفتنى است كه يكى از آن شرايط» ثبوت كناه نزد حاكم شرع است. بنابراين اكر خداى ناكرده كسى مرتكب عملى مثل زنا 


شدء ولى در نزد حاكم شرع و دادكاه اسلامى زناكار بودنش ثابت نكرديد» حدّ جارى نمى شود. 


تحقق زنا به دخول مرد با زن است و اكر صرف تماس بدنى و مقدمات آن باشد و در اثر آن منى خارج شود, اصطلاحا به آن 


زنا نمى كويند؛ لكن همين مقدار هم اككر در نزد حاكم شرع و دادكاه اسلامى ثابت شود» موجب تعزير مى شود. 
قطع دست سارق جه شرايطى دارد كه برخى جاها مى شود برخى جاها نمى شود2 
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يريس 


قطع دست سارق جه شرايطى دارد كه برخى جاها مى شود برخى جاها نمى شود؟ 


باسخ 

اول: دزد بالغ باشد. 

دوم: عاقل باشدك. 

سوم: در اختيار خود دزدى كند. 


جهارم: مال دزدى حداقل يكك جهارم دينار يعنى جهار نخود و نيم طلاى سكه دار يا جيز ديكرى كه به اين ارزش باشد. 


ينجم: بداند مالى را كه بر مى دارد مال مردم است. يس اككر اشتباه كرد و خيال كرد مال خود اوستء حد جارى نمى شود هر 
جند ضامن است. 
ششم: خود او در مالى كه بر مى دارد شريكك نباشد. يس اكر مثلا از مال مشترك به مقدار سهم خود بردارد حد ندارد. 


هفتم: مال در جايى محفوظ و در بسته باشد و او حفاظت آنجا را از بين ببرد. مثل اينكه قفل را باز كندء يا بشكندء يا ديوار را 
خراب يا سوراخ كند يا از ديوار بالا رود و مال را ببرد. يس اكر ديكرى در را باز كند و او مال را ببرد» ويا در حمام و مسجد 


و اماكن عمومى مالى را ببرد حد جارى نمى شود هر جند او را تعزير مى كنند. 


هشتم: مخفيانه مال غير را ببرد. يس اكر ظالمى به زور علناً در را باز كند و مال را ببرد» يا به زور مال را از صاحبش بككيردء يا 


از دست او بربايد» يا مال امانت را تصرف كند و يس ندهد دست او را مى برند هر جند ضامن است و تعزير مى شود. 


نهم: اضطرار و ناجارىء او را به دزدى وادار نكرده ناشد. كدن كر كنت مقا دو هان كترود فخط ا مواد غذايى مورد نياز 


را بدزدد. دست او 


را نمى برند. 
دهم: سارق» يدر صاحب مال نباشد. يس دست يدر را براى سرقت مال فرزند نمى برند» ولى دست فرزند را براى سرقت مال 


يدر مى يرنك. 


ضمنا اكر كسى از جيب يا آستين كسى جيزى را ببرد» يس اكر از جيب يا آستين لباس زير ببرد دست او را مى برند» ولى اكر 


از جيب يا آستين لباس رو ببرد دستش را نمى برند بلكه تنعزير مى شود. 


لبي كر كي نل قفل يرا شكييقة و وافل شوق يقن اذ ادكه هري اسرد باتذاقت كن عه خارف ني شوك يلكة أو 


آيا در زمان بيامبر ديه مسلمان با غير مسلمان (مثلا مسيحى يا يهودى) يكى بود؟ 
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يرسيس 


آيا در زمان ييامبر ديه مسلمان با غير مسلمان (مثلا مسيحى يا يهودى) يكى بود؟ 


باسخ 


مسأله ى ديه ى مسيحيان» يهوديان و زرتشتيان از ديد كاه علماى شيعه اماميه و اهل سنت, مورد اختلاف است. 


از ديد كاه اهل سنتء ديه ى مسيحى و يهودى با ديه زرتشتى فرق دارد و در ديه ى مسيحى و يهودى هم اختلاف نظر دارند. 
برخى از آنان ديه ى اين دو امر را يكك سوم ديه ى مسلمان مى دانند» برخى يكك دوم ديه ى مسلمان كفته اند» برخى ديه ى 
آن دو را ديه ى كامل مى دانند و برخى هم مى كويند: اكر كسى مسيحى يا يهودى را به عمد بكشد بايد ديه ى كامل بدهد 
واكر به خطا بكشد بايد نصف ديه ى مسلمان. ديه بدهد و در مورد زرتشتيان» مالكى ها و شافعى ها كفته اند كه ديه ى آنان 


قشتصضك درهم اسيك( مفتاح الكرامه» ج إهرة ص 202 جاب اول» دارالتراث» لبنان» بيروت» ماع ق). 


از ديده اكثريت علماى شيعه ى اماميه» ديه ى اهل كتاب (مسيحيان» يهوديان و زرتشتيان) هشتصد درهم است( جواهر الكلام؛ 
اج ل ص /رث تحريرالوسيله» ج 3 ص امزهاهة مسأله لوث وسائل الشيعه» ج 9 ص ل باب ١‏ از ابواب ديات النفس). 


و بر اساس برخى از روايات» در زمان ييامبر هم ديه اهل كتاب هشتصد درهم بوده و با ديه مسلمان يكسان نبوده است. ديه ى 


مسلمان بر اساس درهم, ده هزار درهم است )000/١١(‏ تحرير» ج ” ص 266 م .)١‏ 


سماعه بن مهران از امام صادق(ع) جنين نقل كرده است: ييامبر اسلام(ص».» خالد بن وليد را به بحرين فرستاد» خالد خون عده 


اى از اهل كتاب را ريخت و به ييامبر(ص) نامه نوشت. در آن نامه به اطلاع ييامبر رسانيد كه كروهى از 


يهود و نصارا را كشتم و براى اوليايشان هشتصد درهم ديه دادم. كروهى از زرتشتيان را هم كشتم. ولى به آنان جيزى ندادم. 
جون درباهى آنان جيزى به من نككفته ايد. ييامبر اسلام در جواب نامه ى خالد نوشت: ديه ى رزتشتيان مانند ديه مسيحيان و 
يهوديان است و آنان اهل كتاب هستند (وسائل الشيعه» ج 4 ص 2١‏ باب اح لا ابواب ديات النفس). 


اين روايت»ء به روشنى مى فهماند كه در زمان خود ييامبر اسلام هم ديه ى اهل كتاب با مسلمان فرق داشت. 


در برخى از روايات آمده است كه ديه اهل كتابه با ديه مسلمان فرق ندارد. ابان بن تغلب از حضرت امام صادق(ع) نقل 
يا 2 


از نظر شيخ طوسىء اين روايت مربوط به كسانى است كه عادت به كشتن اهل كتاب دارند. اككر كسى عادت به كشتن اهل 
كتاب داشته باشد بايد ديه ى كامل بدهد تا دست به اين عمل نزند (جواهر» ج 57 ص 028. 


در روايتى آمده است كه از حضرت امام صادق(ع) از قتل اهل كتاب سؤال شد. آن حضرت فرمود: قتل اهل ذْمّه (اهل كتاب) 
كشتن مردم عراق و اهل كتاب بردارة: اكر بنا باشد مسلمان بر اهل كتاب خشم بكيرد» او زا بكشدء زمين هاى او را تصاحب 


كند و هشتصد درهم به اوليايش بدهد. در اين صورتء كشتار در ميان اهل كتاب بيشتر مى كردد (وسائل 


الشيعه. ج 2.19 ص 18# باب 35 ح .)١‏ 


در ميان بزركان شيعه» شيخ صدوقء در مورد روايات ديه» نظر خاصاى دارد. براى اطلاع مى توانيد به كتاب من لايحضره 


الفقيه» ج 5 ص 3١‏ جاب آخوندى» جاب ينجم» دق مراجعه كنتك: 


در كتاب «قضاوتهاى حضرت على بن ابيطالب» تأليف سيد اسماعيل رسول زاده؛ انتشارات دهقان» قسمت ينجم, بند 1١2‏ (قاتل و 
مقتولى) بعداز بيان داستان به توضيح اين نكته مى يردازد كه جون قاتل اصلى جان قاتل ظاهرى را نجات داده» قصاص نمى 
شود و ديه مقتول نيز از بيت المال ب 


3 


يريس 


در كتاب «قضاوتهاى حضرت على بن ابيطالب» التوسيد اسفاعيل رسول زاده؛» انتشارات دهقان» قسمت ينجم, بند ١١7‏ (قاتل 
و مقتولى) بعد از بيان داستان به توضيح اين نكته مى يردازد كه جون قاتل اصلى جان قاتل ظاهرى را نجات داده» قصاص نمى 
ود و ذيةمقتول: نيز اذبيتث المال رداغت فى وى اطابرانق قرفن تمكن اسع فردى كسى راركقد وسيين با فرد ذيكرق 


دست به يكى كند و عين اين ماجرا را بوجود آورد تا قصاص نشده و ديه نيز نيردازد» در اين باره حكم جيست؟ 
باسخ 


آن روايتى كه در كتاب مذكور مطالعه كرده ايد ما نيز در جاى ديككر خوانده ايم لكن به طور كلى بايد توجه داشته باشيد كه 
بيان حكم شرعى در تمام موارد مخصوصا در امر مهم قضا كار فقيه جامع الشرايط است و اين كونه روايات بر فرض صحت 
سند قضيه و حكمى است در مورد خودش كه شايد براساس مصالحى از امام معصوم(ع) صادر كرديده و نمى توان ساير موارد 
رابا آن مقايسه كرد مككر اين كه فقيه جامع الشرايط بعد از بررسى ساير ادله حكمى مطابق با اين روايت صادر نمايد و اما اين 
كه فرموديد ممكن است بعضى از اين حكم سوء استفاده نمايند اكر قاضى هشيار بوده و به رموز قضاوت آ كاه باشد خود مى 
داند كه در صورت علم به حيله افراد جككونه قضاوت نمايد. 

جرا حدود قضابى اسلام توسط قوه قضائيه ما اجرا ذنمى شود. 


يرسيس 


جرا حدود قضايى اسلام توسط قوه قضائيه ما اجرا نمى شود. 
باسخ 


قبل از يرداختن به ياسخ سؤال ذكر اين نكته لازم است كه اين جنين نيست كه اصلا حدود الهى در جامعه ما اجرا نمى شود 
بلكه بر عكس در موارد متعددى حدود الهى بعد از ثابت شدن آن به مرحله اجرا در آمده و در رسانه ها و مطبوعات نيز 
منعكس شده است و يكى از دلايلى كه مجامع بين الملل جمهورى اسلامى ايران را از لحاظ حقوق بشر مورد فشار قرار داده و 


تحريم هاى متعدد اقتصادى» سياسىء اجتماعى و... را بر ايران تحميل نموده اند اجراى حدود الهى توسط حكومت اسلامى 


ايران مباشد. يايبندى جمهورى اسلامى ايران بر اجراى حدود الهى در مواردى تا قطع رابطه با كشورهاى بيش رفته كه هزينه 


هاى زيادى نيز براى ايران به همراه داشته است. 


متأسفانه برخى جريانات سياسى به نام اصلاحات در اجراى حدود و احكام الهى نظام را با جالش هاى جدى مواجه مى سازند 
و موانعى را براى تحقق حدود ايجاد مى كنند. اين كار ريشه در امور مختلفى دارد. برخى از آنان به نام قرائت هاى مختلف 
منكر حدود و ديات در زمان معاصر شده آن را ظالمانه و خشونت غير انسانى مى خوانند واين مطلبى نيست كه از ديدهها 
ينهان بماند» جنان كه در روزنامه ها و مجلات جمهورى اسلامى ايران با اجازه وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى اين نظام اجازه 
نشر يبدا مى كنند و برخى ديكر به نام مصلحت و منافع ملى و اين كه حقوق بشر بر حقوق داخلى و ملى (كه در كشور ما 


بهانه كسترش روابط بين المللى مخصوصا از جهت سياسى - اقتصادى با كشورهاى ارويايى از انجام اين كارها امتناع نموده 


براى قوه قضائيه و مجريان اين قانون مزاحمت و ممانعت ايجاد مى كنند. 

اما اين كه جرا مفاسد اجتماعى در جامعه وجود دارد و حدود الهى به صورت كامل اجرا نمى شود بايد كفت كه: 

اولاً: براى اجراى حدود الهى تا تمام شرايط محقق نشود حدود اجرا نخواهد شد و از آن جا كه شرايط بسيار متعددى را براى 
اجراى حدود معين فرموده اند مثلا براى قطع دست دزد بايد هشت شرط وجود داشته باشد , (ر.كك: ترجمه تحريرالوسيله امام 
ثانيا: هر جند اجراى حدود الهى نقش بسيار مؤثرى را در اصلاح جامعه اسلامى دارد ولى اسلام هركز تنها بر اجراى حدود در 
جامعه تأكيد نفرموده بلكه وظيفه حكومتها را حل اساسى و ريشه اى مجموعه عواملى كه منجر به اين مفاسد ميشوند قرار داده 


بر اين اساس تا زمانيكه فقرء بيكارى» مشكلات اجتماعىء اقتصادى وغيره كريبانكير مردم باشد اجراى حدود به تنهايى براى 


اصلاح جامعه از مفاسد كافى نمى باشد. 


در احكام حقوفى اكر بدرى فرزند خود را بكشد»حق قصاص براى او نيست ,در حاليكه اكر فرزند يدر خود را بكشد قصاص مى 
شود .آيا اين امر تبعيض و يك جانبه كرايى نيسست ؟ 


برسش 

در احكام حقوقى اككر يدرى فرزند خود را بكشد »حق قصاص براى او نيست .در حاليكه اكر فرزند يدر خود را بكشد قصاص 
مى شود .آيا اين امر تبعيض و يكك جانبه كرايى نيست ؟ 

باسخ 

اولا- مقررات مذ كور تبعيض نبسث بلكه تفاوت استث. ثاتيا الكيزه برائ تبعيض وجود تذارة. ثالفا منشآ اين تفاوث به لحاظ 
حقوق برتر و بيشين يدر بر عهده فرزندان است. 


-١‏ هر كونه اختلافى را تبعيض ناميدن اشتباه است جه اينكه تبعيض يعنى بى عدالتى و ناديده كرفتن حق ديكران و كسى بر 
خداى متعال حقى ندارد تا تبعيض يا بى عدالتى بيش آيد. آنجه كه هست اين است كه خداى متعال از لطف و تفضل خود. 
حقوقى را براى ما قرار داد و نه آن كه ما طلب كار باشيم و خدا حق ما را نداده باشد» هديه و لطفى است كه صاحب كرامت 


ف يزو كواوف يها ارؤاقى ذاشه اسة. 
-١‏ شايد سؤال شود كه جرا خداى متعال در اعطاى حقوق بين ما تفاوت قائل شدء مكر ما همه بند كان خدا نيستيم؟ 


ياسخ: اكر اين تفاوت بدون ملاكك و از روى هوى و هوس باشدء نارواست. اما اكر به ملاكك موجه و معقول باشد نه تنها ناروا 


نيست بلكه حكيمانه و عين عدالت است و خلاف آن ظلم و بى عدالتى است. 


اما حكمت اين تفاوتء بااذعان به اينكه ما به همه اسرار و علل احكام آكاهى نداريمء با توجه به روايات و نيز منطق عقلائى 


اين است كه يدر منشأ بيدايش اين فرزند و نيز مسئول و متفكل رشد و يرورش و تربيت آن است كه با زحمات طاقت فرسا و 


اسكه ولى مرافات ابن عق سابق بز اين خطاى يز ركف باهة تحفيط دن مجازات من شوة جيزى از زشى كاز او ثمى كاهد, 


*- خداى متعال بى نياز مطلق است و حكيم و عليم و قادر» يس جه انككيزه اى براى تبعيض مى تواند در خداوند ريشه داشته 
باشد. آيا جهل يا نيازمندى يا خلاف مصلحت و حكمت رفتار كردن يا ناتوانى؛ معاذ الله. بنابراين تمام قوانين الهى حكيمانه و 


يكى از موضوعاتى كه امروزه در جامعه مطرح مى باشد بحث افزايش ديه به ميزان يك سوم ديه معمولى در ماههاى حرام مى 
باشد با توجه به اينكه اين قانون »قانون صدر اسلام بوده و به منظور برقرارى امنيت در ماههاى حرام به خاطر اداى فريضه حج و 
نيز حفظ حرمت اين ماهها بوده ى 
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يكى از موضوعاتى كه امروزه در جامعه مطرح مى باشد بحث افزايش ديه به ميزان يكك سوم ديه معمولى در ماههاى حرام مى 
باشد با توجه به اينكه اين قانون عقانون صدر اسلام بوده و به منظور برقرارى امنيت در ماههاى حرام به خاطر اداى فريضه حج 
و نيز حفظ حرمت اين ماهها بوده كه در اين ماهها جنكى صورت نككيرد ولى امروزه با توجه به كثرت وسايل نقليه و استاندارد 
نبودن راهها كه منجر به بروز برخى تصادفات مى كردد همجنان اين قانون اجرا مى كردد كه با همكامى اسلام با زمان منافات 
دارد و افرادى كه مرتكب به قتل غير عمد مى شوند بدون هيج دليل منطقى و صرفا به خاطر حرام بودن ماههاى هجرى قمرى 


مور نيه برد اعف كيه اف سنك ترس شونك 


كه اين امر موجب نارضايتى مردم و بدبينى به قانونكذار مى شود. 

باسخ 

با تشكر از كنكاش كرى شما يرسش كر كرامى» ياسخ را در دو مرحله بى مى كيريم: 
.١‏ حكمت «تغليظ ديه) در ماه هاى حرام: 


شكى تست كداهر جرم از هر مجرمى با عمد و اختيار استحقاق حرييه و مجازاخ :را ذارد. از سوى ديكره همه مجرمان 
يكسان نيستند و بدون شكك شرايط زمانى» مكانى» روانى و ويز كيهاى ديكر آن ها تفاوت دارد. 


به همين دليل امروزه» در تمام قوانين جهان, امورى را با عنوان عوامل تشديد و تخفيف در كنار قوانين كيفرى و جزايى قرار 


مى دهندء مثلا بيمارى روانى را عامل تخفيف و تكرار در جرم را معمولا عامل تشديد مى دانند. 


اسلام نيز» از جهارده قرن بيش عوامل تشديد و تخفيف را به صورت جامع و جالبى» هم در مجازات هاى دنيوى و هم در 


مجازات هاى اخروى ييش بينى كرده است. 


در يكك بررسى ساده معلوم مى شود «عوامل تخفيف» در اسلام نسبت به «عوامل تشديد)» بيشتر است و اين به خاطر همان 


طبيعت ذاتى اسلام است كه بر اساس رحم, عاطفه و شعار «يا من سبقت رحمته غضبه) است. 


از جمله عوامل تشديد مجازات در اسلام» مكان و زمان جرم است. جنانجه جرمى در مكان هاى عادى يا مكه مكرمه رخ دهدء 
مجازات به علت قداست مكان مكه مكرمه متفاوت است. هم جنين مجازات در ماه هاى حرام به علت قداست آن ها شديدتر 


شده و ديه قتل در ماه هاى حرام يكك سوم اضافه مى شود. 


اين نوع مجازات به خوبى نشان مى دهد كه اهميت جرم تنها بسته به جنبه ذاتى آن 


نيستء بلكه خصوصيات زمانى و مكانى كاملا در آن موثر است. 


از سوى ديكر بديهى است كه جنانجه كسى حرمت اماكن و زمان هاى مقدس راتكه نداشت مشخص مى شود كه روح 


آلوده. برخى ايام و اماكن مثلا روز تاسوعا و عاشورا و ... مرتكب كناه نمى شوند. 


مشهور فقها معتقدند كه «تغليظ ديه» شامل قتل خطايى نيز مى باشد و در اين باره به روايت هايى استناد كرده اند كه نقل آنها 
فرصت ديكرى مى طلبد. 


اما در مورد يرسشى كه مطرح كرديد كفتنى است: از نكات ياد شده معلوم مى شود كه «تشديد ديه) در ماه هاى حرام افزون 
بر حفظ حرمت اين ماه هاء عاملى براى كاستن جنايات در اين ماه ها است. 


اين دو عامل - اكر علت واقعى حكم باشند و جه بسا علت هاى ديكرى دخيل باشد كه ما از آن بى اطلاعيم - در حال حاضر 
نيز موجود است دست كم مردم در اين ماه ها مواظبند كه مرتكب قتلى - عمدى يا خطايى - نشوند؛ جرا كه هر جند قتل 
خطايى؛ بدون اراده افراد صورت مى كيرد» اما معمولا مقدمات آن در دست افراد است مى توان با احتياط از بسيارى حوادث 


ناخواسته كاست. 


.١‏ ماه هاى حرام جهارتاست: رجبء ذى قعده. ذى حجه و محرم. ماه رجب از ماه هاى ديككر جداست و ارتباطى به 


منيت راه ها براى حج نداردء بنابراين نمى توان امنيت راه ها را علت اصلى حكم دانست. 


. زيادى اشتباه به عر علتى» دليل عاقلانه اى براى برداشتن حكم نيست. مثلا لغو جريمه هاى راهنمايى و رانندكى به دليل اين 
كه بيشتر راننده ها مرتكب تخلفات راهنمايى و رانندكّى مى شوند عاقلانه نيست. مى توان با استاندارد كردن جاده ها مانند 


خوشايند عده اى رفع كرد. 


*. به نظر مى رسد در اين كه تشديد ديه در قتل عمد و شبه عمد عاملى براى كاستن جرم جه در كذشته و جه در حال حاضر 
استء تفاوتى نيست,ء علاوه بر اين كه قطعا حرمت نككّه داشتن اين ماه ها كه ظرف زمانى براى بهترين عبادات استء تفاوتى در 
زمان حال و قديم نيست بنابراين دغدغه شما قتل هاى خطايى است. قتل خطايى در زمان ييامبر اكرم(ص) و در حال حاضر هر 
دو ممكن بوده و هست. جنين نيست كه قتل خطايى در صدر اسلام نبوده و در حال حاضر يبدا شده باشد. البته شايد در آمار 
تلفات تفاوتى باشد كه كم يا زياد بودن آمار كشته ها - كه غالبا از ناحيه بى احتياطى است - در وضع احكام تأثيرى ندارد. 


؟. بله» جنانجه بحثى در اين زمينه باشد». در شمول احاديث براى قتل خطايى است كه عده اى از فقيهان [ماهنامه دادرسى» سال 


ء/الل ش هوع» ص 8] براين باورند كه احاديث «تغليظ ديه» شامل قتل هاى خطايى نمى شود. بنابراين اكّر 


محقق يا فقيهى از اين راه وارد شود و با بررسى سند روايات و دلالت آنها در كنار دلايل عقلى به نتيجه اى برسد شايد بتواند 
حكمى را برخلاف مشهور استنباط كند. 
مجازات مرتد به عهده كيست؟ 
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مجازات مرتد به عهده كيست؟ 


ياسخ 
به عهده داد كاه عدل اسلامى است كه زير نظر حاكم شرع واجد شرايط باشد. 


در رابطه با ماده 784 قانون مجازات اسلامى كه عفو جانى قبل از مرك توسط مجنى عليه را عامل سقوط قصاص مى داند و در 
ابن حالت اولياى دم مقتول» ديكر نمى توانند مطالبه قصاص كنند.اين سؤال مطرح است كه آيا ديه هم ساقط مى شود يا اينكه 
اولياى دم حق مطالبه ديه را دارند؟ 
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در رابطه با ماده 788 قانون مجازات اسلامى كه عفو جانى قبل از مركك توسط مجنى عليه را عامل سقوط قصاص مى داند و 
دراين حالت اولياى دم متتول» ذيكر تفي #واندد مطالبه قصاص كنند.اين سؤال مطرح است كه آيا ديه هم ساقط مى شود يا 
اينكه اولياى دم حق مطالبه ديه را دارند؟با توجه به اينكه اين ماده جنبه كاملا فقهى دارد و از فتواى فقها كرفته شده است 


باسخ 


آرى مجنى عليه مى تواند قبل از مركك جانى را عفو نمايد و غير واحدى از فقها هم فتوا داده اند و مقتضاى عموم ادله عفو و 
بلظه افنناة ور عطاوق خبرد هم طى اتيك وافرقى نين جا يشير تقس :و عض اند لقند لكن سيك اعفن از ويه تعواة :زه يعن 
از فوت ثابت مى كردد و عفو مقتول نسبت به مازاد از ثلث ديه؛ نافذ نبودنش خالى از وجه نيست بلكه خخالى از قوت نيست و 
توضيح اين كه مجنى عليه مى تواند علاوه بر عفو از قصاص (يكك سوم) از ديه كه حق خودش مى باشد را عفو نمايد اما 


نسبت به (دو سوم) ديككر جون حق ورثه است نياز به رضايت ورثه دارد. 


آيا قاضى در جرائمى مانند زنا كه در فقه ادله اثبات آن احصا شده (اقرار و شهادت) مى تواند با استناد به علوم و معاينات 
يزشكى حكم صادر كند يا خير و فقط بايد به ادله احصا شده اكتفا كند. 
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آيا قاضى در جرائمى مانند زنا كه در فقه ادله اثبات آن احصا شده (اقرار و شهادت) مى تواند با استناد به علوم و معاينات 
يزشكى حكم صادر كند يا خير و فقط بايد به ادله احصا شده اكتفا كند. 


باسخ 


علم قاضى - اكر مستند به امارات و قرائن باشد كه معمولا موجب علم است و مى توان آن قرائن را ارائه داد تا مورد از مظان 


تهمت نباشد و قاضى متهم نككردد - حجت است و به عمل معصومين (ع) معتضد و مؤيد مى باشد. 


علم قاضى در جايى حجت است كه از روى حس و مبادى قريب به حس باشد يعنى از راه قرائن و امارات قابل اثبات و استناد 


صانعى» ج 3 ص فقث 


جرا زنى كه همسرش به قتل رسيده حق قصاص ندارد. 
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جرا زنى كه همسرش به قتل رسيده حق قصاص ندارد. 
باسخ 


آنجه كه در رساله هاى عمليه و فقه وارد شده اين است كه زوج و زوجه حق قصاص ندارند يعنى حق قصاص نداشتن تنها 
مختص زنان كه شوهرشان به قتل رسيده نيست بلكه زوج و زوجه هر دو جنين حقى را نخواهند داشت. امام خمينى (ره) در 
تحرير مسأله جهارم در كتاب قصاصء كيفيت استيفا مى فرمايند : «كسى كه مال را ارث مى برد » قصاص را نيز ارث مى برد 
غير از زوج و زوجه ؛ كه محققا اينها مستحق قصاص نمى باشند...) بنابراين با توجه به فتواى امام زن و شوهر هيج كدام حق 


قصاص ندارند. و از نظرات فقها فهميده مى شود كه حق قصاص در محارم نسبى است نه در سببى. 


ونكته ديكراين است كه به نظر مى رسد اسلام همواره خواسته است تا دايره جنين امورى را محدودتر نمايد ازاين رو اكر 
جه هر يكك از زن و شوهر از فقدان ديكرى رنج مى برند و متحمل خساراتى مى شوند اما اسلام با توجه به نكته مذكور حق 
قصاص را به فرزندان و ديككر اوليا و وارثان داده است و زوج و زوجه ونيز ديكر بستكان سببى رااز اين حق محروم نموده 
است. حتى در مورد بستكان نسبى هم قرآن سعى كرده است بجاى قصاص كردن كه ناشى از عقده درونى است » به عفو قاتل 
و دريافت ديه بجاى قصاص ترغيب نمايد. اين كار علاوه بر اينكه قاتل را متنبه ساخته و در برابر عفو و كذشت اولياى دم 


خاضع و خاشع خواهد نمودء 


روحيه كذشت ايثار» فداكارى و ... را كه از ملكات نفسانى و اخلاق كريمه است در شخص كذشت كننده بوجود خواهد 
آورد. از اينرور خداوند متعال در آيه 18 بقره مى فرمايد: «يا ايها الذين امنور كتب عليكم القصاص فى القتلى... فمن عفى له 
من أخيه شىء فاتباع بالمعروف واداء اليه باحسان...» اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص در مورد كشتكان بر شها 


شه شده استيو يسن اك و كيق ازتاعهيزادن زديك )خوة مورة عقو قران كرك ناتك ازيراة كتيده يزو كت 


در آيه بعد هم مى فرمايد: «و لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب لعلكم تتقون» و براى شما در قصاص حيات و زندكّى 


است اى صاحبان خردء تا شما تقوى ييشه كنيد. 


آنجه ازاين دو آيه شريفه فهميده مى شود اين است كه اكر جه قصاص امرى لا-زم و حق اولياى مقتول است اما اككر اولياى 
مقتول عفو و كذشت نمايند ويا بجاى قصاص به دريافت ديه رضايت بدهند بهتر خواهد بود. بنابراين مسأله قصاص حقى 
براى اولياى مقتول است و هركز يكك حكم الزامى نيست بلكه اكر مايل باشند مى توانند از اين حقشان صرفنظر كنند و قاتل را 
ببخشند و خونبها نكيرند يا ببخشند و خونبها هم بكيرند. 


اسلام كه در هر مورد مسائل را با واقع بينى و بررسى همه جانبه دنبال مى كندء در مساله خون بى كناهان نيز حق مطلب را 
دور از هر كونه تندروى و كندروى بيان داشته است. نه همجون آئين تحريف شده يهود فقط تكيه بر قصاص مى كند (بلكه 


عفو و كذشت را مطرح نموده است 


فمن عفى له من اخيه شىء...) و نه مانند مسيحيت كنونى فقط راه عفو يا ديه را به ييروان خود توصيه مى كند (بلكه قصاص را 
مايه حيات مى شمارد _ و لكم فى القصاص حيوه...) 


نكته جالبى كه در آيه شريفه وجود دارد و در خور تأمل بسيار است لفظ «من اخيه» مى باشد. از دقت در اين لفظ و جايكاه 
آن در بحث قصاص فهميده مى شود كه قرآن رشته برادرى را ميان مسلمانان به قدرى مستحكم مى داند كه حتى بعد از 
ريختن خون ناحق » باز برقرار است . لذا براى تحريك عواطف اولياى مقتول آنها را برادران قاتل معرفى مى كند و آنان را با 
اين تعبير به عفو و مدارا تشويق مى نمايد واين نكته لطيف و جالبى است. البته بديهى است كه اين مطلب در مورد كسانى 
است كه بر اثر هيجانات احساسات و خشم و ... دست به جنين كناهى زده اند واز كار خويش نيز يشيمانند اما جنايتكارانى كه 


به جنايت خود افتخار مى كنند و از آن ندامت يشيمانى ندارند نه شايسته نام برادرند و نه مستحق عفو و كذشت! 


و آن رابه بقيه اوليا واككذار نموده اسث. و اين كار با توجه به مطالبى كه بيان شد از نظر عقلى و منطقى نيز امر يسنديده اى 


است . 


جند ماه بيش در يكى از نقاط شهرمان زنى در اثر ضربات جاقوى همسرش به قتل مى رسيد. بعد از اين كه مرد مقصر شناخته 
شدء حكم اعدام و قصاص او بدان مشروط كرديد كه خانواده مقتول نصف ديه را بيردازند. اين امر بدان معنا است كه طبق 
احكام قرآن و اسلام ديه زن نصف ديه مرد 


يرسسن 


جند ماه بيش در يكى از نقاط شهرمان زنى در اثر ضربات جاقوى همسرش به قتل مى رسيد. بعد از اين كه مرد مقصر 


شناخته شدء حكم اعدام و قصاص او بدان مشروط كرديد كه خانواده مقتول نصف ديه را بيردازند. اين امر بدان معنا است كه 
طبق احكام قرآن و اسلام ديه زن نصف ديه مرد است. با توجه به اين كه خيلى علاقه مند بودم در باره دليل اين حكم اسلامى 
به جوابى قانع كننده دست يابم» به تفسير نمونه روى آوردم و نهايتاً به اين جواب رسيدم: جون مردان در خانواده غالباً عضو 
مؤثر اقتصادى اند و مخارج خانواده را متحمل مى شوند و بافعاليت هاى اقتصادى خود جرخ زندكى خانواده را به كردش در 
مى آورندء اكر اين تفاوت مراعات نشودء خسارتى بى دليل به بازماند كان مرد مقتول و فرزندان بى كناهش وارد مى شود. 
بنابراين» اسلام با قانون يرداخت نصف مبلغ در مورد قصاص مرد حقوق همه افراد را رعايت كرده و از خلا اقتصادى و ضربه 
نابخشودنى به يكك خانواده جلو كيرى كرده است. حال سؤال بنده اين جا استء با توه به اين كه امروزه به دلايل مختلف 
زنان در خيلى مواقع همياى مردان به اقتصاد خانواده كمكك مى كنند و جرخ هاى اقتصادى خانواده را مى جرخانند, نحوه 


اجراى اين قانون حكونه اسث؟ 
باسخ 


.١‏ اسلام نظامى جامع و به هم يبوسته دارد كه نظام حقوقى بخشى از آن است. فقه اسلامى زواياى كوناكون زندكى انسان را 
از بيش از ولا-دت نا يس از مركك مورد توه قرار داده است. بنابراين» بايد تمام زوايا و مسائل ريز را در نككاه كلان ودر 
راستاى آن برنامه كلى لحاظ كرد. يس تكيه به برخى نكات ريز و نككاه استقلالى به آن» بدون توجه به يبكره 


كلى و برنامه كلا-ن» نتيجه مطلوب نمى دهد؛ براى مثال» امروزه كشورهاى يبشرفته بر اساس نظام مالياتى خاص اداره مى 
شوند. كشور آلمان نظام اقتصادى خود را بر *١درصد‏ ماليات در تمام معاملات استوار ساخته است. اكر كسى به يرداخت 
ماليات 8١درصدى‏ در مقابل خريد يكك كبريت اعتراض داشته باشد, اين اعتراض بدون در نظر كرفتن برنامه كلان آن كشور 


كه نظام اقتصادى خود را بر اساس آن استوار داشته» صورت كرفته است. 


يس از آن جا كه قانون به طور كلى وضع مى شود, قانون كذار مصلحت عمومى را رعايت مى كند و موارد استثنايى و تبصره 


اى سبب نقض حكم كلى نمى شود. 


سوق الحلونى ركنا رف تخاقى لاعيكد كر خاو كر و انوا مسجةةه اميت كم امدلي نامدن بن ادك » زراق لقال تققه و در 
همسرء تهيه مسكن» خوراككء لباس» يرداخت مهريه به عهده مرد كذاشته شده است. اككر زنى خود از منبع اقتصادى مستقل و 
موقعيت شغلى عالى برخوردار باشد» اشكال ندارد؛ ولى از نظر شرعء وظيفه يرداخت مخارج خانه و هزينه مسكن به عهده او 
نيست و شوهر نمى تواند وى را به يرداخت كمكك هزينه خخانه و زندكى مجبور سازد. البنّه اككر زن با رضايت خاطر و تمايل 


درونى شوهر را در اداره بوكر خانة بارع وقد ساألة اع ذركز انث وى ان واظيقة شرعا نه عوله قرة نهاده شده است. 


يه متالى'است كه دزرار اسيئى كه بة'اثسان :وارة شذده اث كرفتة مى شود ١‏ مقدان أ ناه اروش شحصن. اسبي ديدة 
ارتباط ندارد. بنابراين» كسى نمى تواند بكويد جون ديه زن نصف ديه مرد استء زن نصف مرد اوزش دارد. عظمت و ارزش 
انسان به صفات و 


كسب مراتب علمى و عملى وابسته است و در اين جهت مرد و زن يكسانند. قرآن مجيد مى فرمايد: 


ءيس يرورد كارشان دعاى آنان را اجابت كرد [و فرمود] من عمل هيج صاحب عملى از شما راء از مرد يا زن كه همه از 
يكديكرند» تباه نمى كنم.2” 


«هر كس از مرد يا زن كار شايسته كند و مؤمن باشدء قطعاً او را با زندكى ياكيزه اى حيات [حقيقى بخشيم و مسلماً به آنان 


بهتر از آنجه انجام مى دادند. ياداش خواهيم داد.)”؟ 


«و كسانى كه كارهاى شايسته كنند مرد باشند يا زن» در حالى كه مؤمن باشند» آنان داخل بهشت مى شوندء و به قدر كودى 


يشت هسته خرمايى مورد ستم قرار نمى كيرند.)؟ 


«هر كه بدى كندء جز به مانند آن كيفر نمى يايد و هر كه كار شايسته كند مرد باشد يا زن در حالى كه ايمان داشته باشد» 


آنان داخل بهشت مى شوند و در آن جا بى حساب روزى مى يابند.)0 


فابزائق:آززكن الساة :نه انسانيت اووائل شلان وى بد مراتب والاى قرت الس "اسك ور ابن جيت :عسات فق تدازة رن 


و مرد يكسانند و جه بسا زنان از استعداد بهترى برخوردار باشند. 


ديه به معناى قيمت نهادن شخص و شخصيت نيست. بدين سببء اككر يكى از شخصيت هاى بزركك علمى يا سياسى كشور در 
جريان يكك قتل غير عمد كشته شودء ديه اش با ديه كاركر ساده اى كه اين كونه جان باخته؛ برابر است. كسى نمى تواند 
بككويد جون فقدان آن شخصيت خلا بز ركى در جامعه ايجاد مى كندء ديه اش بيش تر است! جنان كه قتل عمد كناهى بسيار 


بزركك است و در اين زمينه زن و مرد تفاوت ندارند. قرآن كريم مى فرمايد: 


«هر كس كسى را -جز به قصاص قتل يا [به كيفر] فسادى در زمين- بكشدء جنان است كه كويا همه مردم را كشته 
باشد.) 1/121 


؟. اين كه كفته مى شود سهم زن در ديه نصف سهم مرد استء در همه جا نيست. ديه زن در كم تراز ثلث با مرد يكسان 
است؛ يعنى ديه زن تا به ثلث ديه كامل نرسيده باشدء با ديه مرد برابر است؛/ جنان كه اين مسأله در ارث نيز مطرح است. در 


آن جا هم در مواردى سهم زن با مرد تفاوت ندارد. 


0. اسلام مسؤوليت اداره اقتصادى خانواده رابه عهده مرد قرار داده است و زن از اين مسؤوليت معاف است. با توحّه به اين كه 
ديه براى غرامت و جبران بخشى از خلا ايجاد شده در خانواده آسيب ديده است. و از نظر اقتصادى نقش اصلى و كليدى به 


عهده مرد نهاده شده؛ اين ديه در مرد به طور كامل كرفته مى شود. 


ممكن است كفته شود» در مواردى كه زن نقش اول اقتصادى را ايفا مى كندء حكم مسأله جه خواهد بود؟ ياسخ آن است كه 
قانون به نحو عام وضع و اجرا مى شود, و موارد استثنايى كه زن نقش عمده اقتصادى را به عهده كرفته است» سبب نمى شود 
اصل قانون ملغا كردد يا استثنا يذيرد. البنّه حتّى در اين فرض نيز مسؤوليت اقتصادى خانواده به عهده مرد است و مرد نمى 
تواند از اين مسؤوليت شانه خالى كند. 


*. حكم به نقص ديه زن به معناى كم تر بودن حق زندكى و سلامتى زن نيست. اين قانون با توجه به ديدكاه اقتصادى اسلام و 
مسؤوليت هاى مرد و زن كه مرد را عامل اول اقتصادى 


مى داند» وضع شده است. حق زندكى در زن و مرد يكسان است. بدين سببء اككر مردى زنى را بكشدء مى توان قاتل را با 
يرداخت نيم ديه قصاص كرد و شارع ولىّ دم را به يذيرش نصف ديه و صرف نظر از قصاص نفس مجبور نمى سازد. اين بدان 
معنا است كه در ديه مسأله به حق زندكى و سلامت باز نمى كردد و ييامدهاى اقتصادى لحاظ شده است. مرد. با توجه به 
خصوصيات طبيعى اش قوى تر و در بعد اقتصادى ظاهرتر است؛ و در صورت عدم., خلأ وجودش بيش تر احساس مى شود؛ 


وكرنه زن و مرد هر دو انسانند واز حق زند كَى و سلامتى يكسان برخوردارند./ 


. با اجراى قوانين اسلام در همه ابعاد» تعادلى كامل ميان زن و مرد ايجاد مى شود؛ زيرا از يكك طرف مرد دو برابر سهم زن 
ارث مى برد؛ ولى وظيفه اداره اقتصادى و يرداخت هزينه هاى جارى خانه (خوراكك» يوشاكك و مسكن) بر دوش او است؛ زن 
سهم خويش را براى خود نكمّاه مى دارد و در موارد دلخواهش مصرف مى كندء بى آن كه مسؤوليتى خاص بر دوش داشته 


باشد. در نتيجه كاه سهم مصرف اختصاصى زن از سهم مصرف اختصاصى مرد بيش تر مى كردد. 
با توجه به اين ديد جامع, تعادلى كامل در نظام خانواده ايجاد مى شود. زن با ديد عاطفى خود؛ بر اساس ملاحظه مسائل 


اخلاقى» كاه در جهت حل مشكلات اقتتصادى خانواده كام بر مى دارد؛ ولى قترعاً دز ابن مورد وظيفقة اف 'تدارة: 


مسأله تنصيف ديه زن از ديرباز در كتب فقهى مطرح شده است. شيخ طوسى يس از ذكر مسأله. آن را نظر تمام فقيهان 9 


سنت معرفى مى كند و دليل خود را اجماع و برخى روايات مى داند.ة ٠‏ - دليل عمده در مسأله رواياتى است كه در اين 
زمينه وارد شده است. عبداللّه بن مسكان از امام صادق(ع) جنين نقل مى كند: ديه المرأه نصف ديه الرجل؛ ١١‏ ديه ززَن نتصف 


ديه مرد امس 


اهل سنت نيز از رسول خدا(ص) جنين نقل كرده اند: ديه المراه على النصف من ديه الرجل ؛١؟١‏ ديه زن نيمى از ديه مرد است. 
معاذ هم مثل اين روايت را نقل كرده است.١7١‏ اين مطلب از حضرت اميرالمؤمنين على (ع))؛ عمر. ابن عباس» زيد بن ثابت نيز 
نقل شده است.؟١‏ 


سخن را با روايتى كه در بردارنده اصل و حكمت حكم و يرورش دهنده روح تعبد استء به يايان بريم. ابان بن تغلب مى 
كويد: به امام جعفر صادق(ع) عرضه داشتمء درباره مردى كه يكك انككشت زنى را قطع كرده. جه مى فرماييد؟ ديه آن جقدر 
است؟ فرمود: ده شتر. كفتم: اكر دو انككشت را قطع كرد؟ فرمود: بيست شتر. كفتم: اكر سه انككشت را قطع كندء جه؟ فرمود: 
سى شتر. كفتم: اككر جهار انككشت او را قطع كند؟ فرمود: بيست شتر. كفتم: سبحان الله سه انككشت را قطع مى كنده ديه اش 
سى شتر است و جهار انككشت را قطع مى كندء ديه اش بيست شتر؟! ما اين سخن را در عراق مى شنيديم؛ از كوينده اش 
بيزارى مى جستيم و آن را به شيطان نسبت مى داديم. حضرت فرمود: آرام؛ اى ابان» اين حكم رسول خدا-صلى الله عليه واله- 


ات كةادية و و مف نا كلنث: يكى اسث. و اكرايه حل ثلك وسيدة تفنق امى كرذد :ا ابان 6ت تؤاستى نا قياس يمن سنخن 


كويى. جنانجه سنت قياس شودهء دين از بين مى رود.0١‏ 


١.ر.كك:‏ رياض المسائل. جاب قديم» ج "” ص /67. 
". «فاستجاب لَهُم رَبُّهُم أَنّى لا أَضِيعٌ عَمَلَ عامل منكم من ذكر أو أنثى بَعضكم من بَعض». آل عمران(): 198. 


دمن قحل صالحاً مِن ذكر أو أنثى وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنْحيينهُ خيوة طَببهُ وَ لَنَحِزِيَنّهُم جرهم يأُحسّن ما كانوا يَعمَلونً). النحل(18): 
/0. 


اروف شه ون الا لعا تيون ذ كن أن أقى هق قوف وأوالفكه يدخلوق الله ولا بظليوة نقيرا النباة 1066 


0. «مَن عَيتل سين فلا يُجزى إلا مثلها وَ مَن عَمل صالِحا من ذكر أو أنثى وَ هُوَ مُوْمِنٌ فأولئيك ,د خلونَ الجَنْهَ يُررَّقونَ فيها بغير 
حساب). غافر(٠©):‏ 6 


فاخ كل سا كر نفس أو تساواقق الأرض فكاتنا قن اقائى كمع ورك جاه فكاتنا احا التاق حمينا ماله 211 


/. النهايه. شيخ طوسى؛ قواعد الاحكام, علامه حلى» ج إلذ ص 4 ايضاح الفوائد» فخرالحققين» ج إزة ص ١ل/امء‏ مجمع الفائده 
و البرهان» محقق اردبيلى» ج إرحلة ص اللخكرة موطأ مالكك» ج 3 ص 8 


4. ر.كك: احكام القرآن» احمد بن على الجصاصء» ج 3 ص الرفة المسوط. شمس الدين السرخسى» ج به ص ب الهدايه. 
ابوالخطاب الكلوذانى» ج لل ص ."١28‏ 


.٠‏ الخلاف ج ه» ص 86؟. مؤلف جامع الخلا-ف و الوفاق نيز جنان ادّعا كرده است كه اين مسأله مورد اتّفاق است و جز آن 


دو تن (ابن عليه و اصم) مخالفى ندارد. شافعى» نووىء ابن منذر و ابن عبدالبر نيز ادعاى اجماع كرده اند و نووى سخن شيخ 
طوسى را باز كفته 





است. ابن قدامه» يس از نقل ادعاى اجماع در اين مسأله به مخالفت آن دو تن اشاره كرده» مى كويد اين قول نادر است و با 
اجماع صحابه و سنت بيامبر(ص) مخالفت دارد. (جامع الخلاف و الوفاق» على بن محمد قمىء ص 088؛ كتاب الام ج 8 ص 


*؛ المجموع, محيى الدين النووى؛ ج 19. ص 86 المغنى» ج 94 ص 219 و 271). 

.7١0 وسائل الشيعه» حر عاملى» ج 79: ص‎ .١ 

7. ر.كك: البحر الزخار» ج 6 ص 188. 

.770 ر.كث: السئن الكبرىء ابوبكر احمد بن الحسين البيهقى» ج ل ص 4؛ نيل الاوطار» ج لا ص‎ .١ 
."27 رءكك: السنن الكبرى» ج له ص 48 نصب الرايه» ابومحمد الزيلعى» ج 5 ص‎ .1 

0. الكافى» شيخ كلينى» ج لاه ص ."٠١‏ 

با توجه به آيه لا اكراه فى الدين جرا مرتد را اعدام مى كنند؟ 

برسش 


با توجه به آيه لا اكراه فى الدين جرا مرتد را اعدام مى كنند؟ 
باسخ 


شناخت معناى دقيق لا اكراه فى الدين » منوط به نككرشى جامع به آيات قرآن و مجموعه معارف آن است. مسلم است كه در 
اسلام» احكام اجبارى فراوانى وجود دارد؛ مانند «حدود) و قوانين اجتماعى. اين محدوده نيز» مشتمل بر احكام اكراهى فراوانى 
است. مسلما كسانى كه حد بر آنان جارى مى شود راضى به آن نيستند و... . ازاين رو بايد در فهم ابتدايى از جمله لا اكراه 


فى الدين تجديد نظر كرد. 


معناى ظاهرى اين آيه آن است كه اصل يذيرش دينء قابل اكراه و اجبار نيست؛ يعنى» نمى توان كسى را به زور به يذيرش 
آيينى وادار نمود ويا عقيده اى راازاو سلب كرد. بنابراين «عقيده» قابل تحميل نيست؛ ولى اين محدوده غير از محدوده 
احكام است. توضيح اين كه: كليه نظام هاى فكرىء براى خود نظامى اجتماعى را نيز طراحى مى كنند. در نظام هاى اجتماعى؛ 
اكراه و اجبار از ابزارهاى بيبش بينى شده در كليه نظام ها است؛ يعنى» در هر نظامى درمقوله هاى اجتماعى و حقوقى آنء جبر 
قانونى وجود دارد و بدون آنء جامعه قابل اداره و كنترل نيست. نظام هاى قضايى و نيروهاى انتظامى در همه نظام هاء امرى 
مقبول و معقول هستند. بنابراين بايستى محدوده عقيده رااز محدوده عمل و حقوق جدا كرد. در حيطه «عقيده» اجبار راهى 
ندارد؛ ولى در حيطه عمل» جبر و اكراه هم لازم است و هم قابل قبول. 


اسلام نيز در محدوده تبليغ خود. هيج جبرى را براى يذيرش عقيده اى قرار نداده است. دعوت اسلام بر اساس بينش و بصيرت 


است؛ جنان كه قرآن فرموده است: اى 


رسول ما! به مردم بكو راه من اين است كه خلق را با بينايى و بصيرت به خدا بخوانم [1 (يوسفء آيه 423١8‏ آن كاه كه فرد 
يذيراى اسلام شد؛ در اين صورت يكك سرى از احكام اجتماعى آنء از جمله حكم مرتد را نيز بايد يذيرا شود. در اينجا اشاره 


به سابقهتاريخى اين موضوع نيز بى فايده نيست. 


در صدر اسلام خصوصا يس از ييروزى هاى درخشان آنء مردم كروه كروه اسلام مى آوردند. طبيعى است كه همه اين افراد. 
از روى تحقيق كامل به اسلام نمى كرويدند؛ بلكه بسيارى از آنها به خاطر عظمت اسلام و ييشرفت آن و حتى به خاطر حفظ 
منافع خود. اظهار اسلام مى كردند. 


در اين بين عده اى نيز به خاطر ضربه زدن به اسلام و عقايد مردم» تظاهر به مسلمانى مى كردند. آنان مى كفتند: «... به دين و 
كتابى كه براى مسلمانان نازل شده - اول روز - ايمان آوريد و آخر روز كافر شويدء شايد بدين حيله آنها نيز از اسلام 
با كرد ند)» (آل عمران» ايه ا 

جنكك روانى عليه آن به راه بيندازند» حكم اعدام مرتد را وضع نمود تا اكر كسى مى خواهد به دين وارد شودء با تحقيق وارد 


شود و نيز كسى نتواند با برنامه ريزى عليه مسلمانان» جنكك تبليغاتى و تخريب عقيده به راه بيندازد. 


مسأله ديكرى كه بايد مورد توجه باشد آن كه: بسيارى از مردم به جهت فطرت ياكك توحيدى خود دين را مى يذيرند. اينان 


نيز داراى حق و حقوقى در حراست از عقيده خويش هستند. همه مردم كه 


نمى توانند ابن سينا و ملا صدرا باشند. بسيارى از آنان با ادله اى ساده و فطرىء به دين رو كرده و آمال خود را در آن مى 


حال اكر بنا باشد اين دين ساده و فطرىء مورد حمله مجادله كران قرار كيرد و هر روز به صورتى القاى شكك و ترديد شود. 
اين طيف قادر نخواهند بود از عقيده حق خويش دفاع كنند. يس بايستى براى حراست از آرمان اين كروه - كه على رغم 
ييمودن راه حق» در دفاع از آن جندان كارآمد نيستند - برنامه اى انديشيده شود از جمله برنامه هاى اسلام در اين زمينه» 


جلو كيرى از سوء استفاده مرتدان است. 


هم جنين بايد دانست كه اككر شخص تنها در نزد خود مرتد شود و آن را اعلام نكند» كسى نمى تواند متعرض او شود؛ بلكه 
الي سيد مركك است كه ارتداد خويش را اعلام مى كند و ارتداد او به همين دليل نزد قاضى اثبات مى كردد. و نكته 
آخر آن كه حكم اعدام مرتد» تنها براى مردان است و اككر او نيز قبل از ثبوت ارتداد در نزد قاضى توبه كندء اعدام نمى شود. 
وظيفه انسان هنكام ديدن زن و مردى در حال زنا جيست ؟ 


3 


يريس 

وظيفه انسان هنكام ديدن زن و مردى در حال زنا جيست ؟ 

باسخ 

وظيفه شما در اين مورد نهى از منكر است؛ ولى وظيفه نداريد به دادكاه اطلاع دهيد؛ زيرا در صورت عدم تكميل شهود حد 
يكى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته» قصاص مشروط مرذ در قبال فقتل زن أست. سؤال ابن است كه جرا اكر مردى» زفى ر 
به قتل رساندء اولياى مقتول بايد مازاد ديه را بيردازند تا بتوانند قاتل را قصاص نمايند؟ 


3 


يرسيس 


يكن اتمسائلن كه مور التقاد قرا ر كرقه قصاض مشروط مره دن قبال فل و3 اسك .سوال انق ات كدعهرا اكز مردئ» رق 


رابه قتل رسائدء اولياى مقتول بايد مازاد ديه زا بيردازنك ثا بتوانند قال را قصاص تمايند؟ 


باسخ (قسمت اول) 


احكام اسلام در مورد خانواده و روابط درونى آن را بايد در مجموعه احكام ملاحظه نمود نه در يكك زاويه و يكك بعد آن. 
مثلا در اسلام حق ولايت و سريرستى بر دوش مرد كذاشته شده؛ جون حق نفقه و تا مين هزينه نيز بر دوش او نهاده شده است. 
ثانياً كرجه از جنبه برخى حقوق مرد داراى امتيازاتى اسث ولى از نظر روحى و روائى فرزند واستكى شديدى به مادر دارد به 
كونه اى كه نوعا فرزندان در كنار مادر مى مانند و روابط خود را با او حفظ مى كنند. ثالثا سفارش هابى كه در مورد مادر و 


حفظ حرمت و رعايت او شده است قابل مقايسه با آنجه در مورد يدر آمده است نيست. رابعاً مساله نزاع بر سر سريرستى فرزند 
بالاخره بايد به نوعى حل شود يا بايد فرزند را در اختيار مادر كذاشت و يا در اختيار يدر؛ جون بر فرض جدايى راهى جز اين 
نيست كه در اختيار يكك نفر باشد. در اين بين اسلام در مقاطع خاصى فرزند را تحت حضانت مادر و در ديكر موارد او را 
تحت سريرستى يدر دانسته است. كرجه در مواردى اين موضوع ممكن است موجب رنجش مادر كردد ولى از سوى ديكر او 


را آزاد نموده تا بتواند راه زندكى خود را انتخاب كند و م.[نيز نتواند از مسو وليت خود شانه خالى نمايك. 


در حكم انكه دارى 


بجه توسط يدراء هيج مشكل عقلى وجود ندارد؛ بلكه مصلحت هاى مهمى نيز در نظر كرفته شده است. اسلام حق نكه دارى 
دختر را تا هفت سالكى و يسر را تا دو سالكّى به مادر داده است؟ يعنى» اكر مادر مايل باشد مى تواند يسر يا دختر خود را تا 
اين سن ها (با يرداخت هزينه آن توسط مرد) نكنّه دارى كند و بعد از آن متوقف بر توافق طرفين است. در اين حكم هم 
مراعات مسائل تربيتى و عاطفى شده است؛ جرا كه اوج نياز عاطفى به محبت مادر در اين سن ها است و هم مراعات مصحلت 
زن؛ جرا كه اكر نكّه دارى بجه ها هميشه بر عهده زن مى بود در تشكيل زندكى و ازدواج مجدد وى مشكلات فراوانى ايجاد 
مى كشت و مسلماً صلاح يكك زن نيست كه با اولين شكست در زندكى خودء براى هميشه از داشتن يكك زندكى كرم و 
ير محبت محروم بماند و متحمل سختى ها و دشوارى هاى فراوان كردد. انتساب فرزند به يدر و مادر از نظر شرعى يكسان 
است جنانكه قرآن مجيد فرزندان حضرت زهرا(س) را به ييامبر منسوب مى نمايد. با آنكه اين انتساب از طرف مادر است (آيه 
مباهله و ابنانا و ابناكم). همجنين عيسى(ع) را فرزند ابراهيم(ع) مى داند حال آنكه انتساب او از طريق مادر است. بنابراين 
انتساب به هر دو يكسان است كرجه رسم امروزه جامعه و اعتبارات فعلى آن است كه فاميل را از يدر مى كيرند. 


قصاص قاتل زن يرسش ”2. يكى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته» قصاص مشروط مرد در قبال قتل زن است. سؤال اين 


است كه جرا اككر مردى» زنى را به قتل رساند, اولياى مقتول بايد مازاد ديه 


وشا قا ب القل قات ارا فعا عي نا كن 
قانون مجازات اسلامى در دو ماده» حق مشروط «قصاص» براى زن را بيان نموده است: 


در فصل مربوط به قتل عمد ماده 7١9‏ جنين آمده است: «هر كاه مرد مسلمانى عمداً زن مسلمانى را بكشدء محكوم به قصاص 


است ليكن بايد ولى زن قبل از قصاص قاتل نصف ديه مرد را به او بيردازد). 


ونيز در فصل كيفيت استيفاء قصاص - ماده ١88‏ آمده: «ه ركاه مردى زنى را به قل رساند ولى دم؛ حق قصاص قاتل را با 


يرداخت نصف ديه دارد ودر صورت رضايت قاتل مى تواند به مقدار ديه يا كمتر يا بيشتر از آن مصالحه نمايد). 


برخى از نويسند كان حقوقىء اين دو مورد رااز مصاديق نابرايرى حقوقى در قانون مجازات اسلامى دانسته اند. با صرف نظر از 
مبانى حقوقى؛ در نكاه سطحى و ابتدايى تساوى حق قصاص زن و مردء به مذاق ما نيز ممكن است ناخوشايند آيدء ولى از 
جهت مبانى» غيرقابل يذيرش است و اين هركز به معناى كم انككاشتن شخصيت زن نيست. بيش از ده روايت در وسايل الشيعه 
نقل شده كه به روشنى براين حكم دلالت مى كند. ر.ككث: وسائل الشيعه. ج 219» ابواب القصاص فى النفسء باب 7# ح: ١‏ 
؟ "» ش 15 و .... همجنين. فقيهان اماميه نيز به اين حكم تصريح كرده اند» از جمله امام خمينى(ره) در تحرير فرموده است: 
«مرد آزاد در مقابل مرد آزاد قصاص مى شود و؛ بلكه در برابر زن آزاد نيز كشته مى شود ولى مشروط به رد فاضل ديه مى 


باشد كه عبارت است از نصف ديه مرد آزاد) تحريرالوسيله» ج 5 ص ..6١9‏ 


خال آنا 


مى توان به طور قاطع ياسخ كفت كه جرا شريعت, داراى جنين حكمى است؟ آيا تفاوت بدين معناست كه ارزش زنء كمتر از 
مكلف شاه ونيا جوبة ركرك ذاردة ار انحا كمقطها رفو كردن البانفاوس نفو تخميية اننا او معارهانة 
فضيلتء مساوى اند و اين باور را مى توان از آيات و روايات فراوان مستفاد نمود» ترديدى باقى نمى ماند كه اين تفاوت ها 
ناشى از كم ارزش دانستن زن نيست» بلكه جهت و حكمت ديككرى دارد. با انديشه در اين احكام مى توان حكمت و فلسفه 
آنها رااتا حدودى دريافت. اما در مورد حكمت تفاوت ديه زن و مرد مى توان كفت: به دليل وظيفه مهمى كه به طور معمول 
مرذان كر اتاد خانواذه وادادء 3 ترعييده داززنله عساو كد افتدان ركف مره متوحه خانو اده شوق غالا يعر اذ مسار 
است كه با فقدان يكك زن ييش مى آيد. بنابراين در مواردى كه مردى در برابر زنى قصاص مى شود با يرداخت نيمى از ديه 
قاتل به خانواده او خسارتى كه از ناحيه عدم حضور مرد متوجه آنها مى شود جبران مى كردد. حكم يرداخت ديه به 
بازماندكان قاتلى كه به جرم كشتن زنى اعدام شده است از حقوق اولياى قاتل به حساب مى آيد. در اينجا تنها جايكاه 
اقتتصادى و توليدى قاتل و مقتول در نظر كرفته شده است و ارزش انسانى آنها به هيج وجه مورد معامله قرار نكرفته است. اكر 
مردى كه مسؤوليت اقتصادى جمعى را به عهده دارد» زنى را به قتل رسانده كه مسؤوليتى نداشته و دو جايككاه اقتصادى 


مخالف داشته اند» نمى توان بدون در نظر كرفتن حقوق و زندكّى 


اعضاى خانواده اش او را اعدام كرد. با قصاص قاتل و يرداخت نصف ديه به اولياى آن» حق اولياى مقتول و بازماند كان قاتل» 
هر دو تأمين مى شود. يرداخت ديه به بازماند كان قاتل به مفهوم تفاوت انسانى و ارزشى قاتل و مقتول نيست. زيرا كه در اين 
حكمء اولياى مقتول و حق آنها در يكك سوى قضيه قرار دارد و بازماندكان و افراد تحت تكفل قاتل در سوى ديكر قضيه 
هستند و آن افراد كناهى نكرده اند و نبايد از نظر مالى مجازات شوند. 


با مراجعه به روايات و فتاواى فقها مى توان همين نكته را فهميد كه دريافت نصف ديه قاتل از سوى اولياى زن مقتولء از 
حقوق بازماند كان قاتل - اعم از زن و مرد - است نه از حقوق قاتل تا دليل برترى ارزش و شخصيت او باشد. قريب به اتفاق 
فقها يرداخت ديه به قاتل را قبول ندارند» بلكه فقهاى بزركى جون شيخ مفيد و شيخ طوسى و بسيارى از فقهاى ديكر تصريح 
كرده اند كه نصف ديه را به ورثه قاتل بدهند نه به خود قاتل. بنابراين در اينجا تقابل بين مرد و زن به تنهايى نيست تا بككوييم 
نسبت به حقوق و شخصيت زنان ستم شده است. و نيز ديه» علامت ارزش انسانى يا درجه قرب به خداوند نمى باشد. مسلماً 
اين تحليل كه بر مبناى اقتصادى تحليل شده؛ برداشتى عقلى است و تنها مى توان آن را حكمت حكم دانست و نه علت آن. 
بنابراين نمى تواند مبناى توسعهء تضبيق و يا تغيبر احكام قصاص و ديات كردد. تا با تغيير شرايط اجتماعى و خانواد كى زنان» 
احكام تغيير يابند. 


زن و ديه متفاوت دبه در اسلام بر 


معيار ارزش معنوى انسان مقتول نيست.؛ بلكه يكك دستور خاصى است كه ناظر به مرتبه جسم و بدن انسان مى باشد. دليل اين 
ادعا با توجه به آيات و روايات به خوبى قابل فهم است. اسلام در بسيارى از موارد بين افرادى كه داراى اختلاف درجه علمى 
ياعملى اند اعم از زن و مرد» تساوى را نفى مى كند و در عين حال ديه آنها را مساوى مى داند. مثلا درباره تفاوت عالم و 
جاهل زمر (39)) آيه 9. مجاهد قائم و غير مجاهد قائم نساء (©)» آيه 40. مؤمنين قبل از فتح مكه با كسانى كه بعد از فتح مكه 
اسلام آوردند حديد (81)» آيه .٠١‏ آيات قرآن صريحاً به آن اشاره مى كند. قرآن كريم با تصريح به عدم تساوى ارزش هاى 
الهى افراد يادشده و با اصرار بر تفاوت معنوى آنان تصريح به تساوى آنان در قصاص و ديه دارد و در اين باره راجع به تساوى 
همكان جنين مى فرمايد: «وكتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس و العين بالعين و الأنف بالأنف و الأذن بالأذن و السن بالسن و 
الجروح قصاص فمن تصدق به فهو كفاره له) مائده (8), آيه 50. 


«و مقرر كرديم برايشان كه جان در مقابل جان و جشم در برابر جشم و بينى در برابر بينى و كوش در برابر كوش و دند0..در 
برابر دندان مى باشد و زخم ها به همان ترتيب قصاص دارند و هر كه آن را ببخشد يس كفاره (كناهان) او خواهد بودا. 


يعنى هر انسانى اعم از زن و مرد در قبال انسان ديككر خواه زن و مرد قصاص مى شود جه اينكه قصاص اجزا و جراحت ها نيز 
مساوى 


استء ليكن همين عموم يا اطلااق در آيه ديكر تقييد و تخصيص مى يذيرد زيرا خداوند در آيه ديككر جنين فرمود: «يا ايها 
الذين آمنو كتب عليكم القصاص فى القتلى الحر بالحر و العبد بالعبد و الأنثى بالأنثى» بقره ()» آيه 108. «اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد! درباره كشتكان؛ بر شما قضاضص مقرر شده: آزاد عوض آزاد و بنده عوض بنده وزن عوض زن). 


آيت الله جوادى آملى در توضيح دو آيه شريفه مزبور مطلبى دارد: «با اين آيه عموم يا اطلاق آيه قبلى تخصيص يا تقييد مى 
بذيرد» يعنى زن در قبال زن قصاص مى شود نه مرد و حكم ديه هم در اسلام با تفاوت بين زن و مرد تدوين شد. اما از جهت 
ارزش هاى معنوى ممكن است زنى بيش از مرد مقرب نزد خدا باشدء بنابراين تساوى ديه عالم و جاهل نه از ارج و منزلت 
عالم مى كاهد و نه بر مقام جاهل مى افزايد و نيز تفاوت ديه مرد و زن نه بر منزلت مرد مى افزايد و نه از مقام زن مى كاهد. 
زيرا برخى از تفاوت هاى مادى و مالى هيجكونه ارتباطى به مقام هاى معنوى ندارد» و هيج تلازم عقلى يا نقلى بين ديه و 
كمال معنوى وجود ندارد تا هر اندازه ديه بيشتر شود»ء قداست روح مقتول و تقرب وى نزد خدا افزون تر باشد جون حكم 
كلا-مى قتل ناظر به ارزش معنوى انسان مقتول است لذا قتل عمدى مرد يا زن مؤمن از جهت بحث هاى كلامى يكسان است 


يعنى اكر قتل عمدى مؤمن عذاب ابد يا دراز مدت را به دنبال دارد هركز فرقى بين آنكه مؤمن مقتول 


عمدى زن بايد يا مرد وجود ندارد» جه اينكه از جهت لزوم كفاره هيج فرقى بين قتل زن و مرد نيست يعنى در قتل عمادى 
كفاره جمع بين آزاد كردن برده و روزه شصت روز و اطعام شصت مسكين واجب است و در قتل غيرعمد كفاره به نحو ترتيب 
نه به نحو جمع و نه به طور تخيير» واجب مى شود واز اين لحاظ فقهى نيز فرقى بين قل زن و مرد نيست» ركك: آيت الله 
جوادى آملىء زن در آينه جمال و جلال» ص 028".. 


ياسخ(قسمت دوم) 


زن و قصاص اعضا و جراحات در زمينه قصاص اعضا و جراحات قول مشهور فقهاى اماميه اين است كه تا زمانى كه ديه عضو 
ويا جراحات به يكك سوم ديه كامل مرد نرسيده استء زن و مرد به طور مساوى در برابر يكديكر قصاص مى شوندء اما زمانى 
كه ديه به يكك سوم و يا بالا-تراز آن رسيدء مرد به شرطى در برابر صدماتى كه به يكك زن وارد ساخته قصاص شود كه زن 
نصف ديه صدمه وارد شده به خود را به او يرداخت كند. اكثر فقهاى شيعه از جمله شيخ مفيد ر.كك: ينابيع الفقهيه. ج *؟» ص 
*”. ونيز شيخ طوسى در كتاب النهايه؛ ابن ادريس در كتاب سرائر. علامه حلى در كتاب مختلف الشيعه و محقق حلى همان» 
ج 30 ص *”67. به آن تصريح نموده اند. شيخ مفيد در كتاب المقنعه در باب ديه قتل مى كويد: «هنكامى كه مردى از روى 
عمد زنى را به قتل مى رساند اكر بستككان زن دريافت ديه را اتتخاب كنند و قاتل نيز بدان رضايت دهد بر او لازم 


اسَنك كه ينجاه شتر به آنها بيردازد 55 زيرا ديه زن نصف مرد است)». ر.كك: ينابيع الفقهيه» ج إرفة ص كر ايشان در ادامه كتاب 
مزبور در زمينه ديه اعضا و جوارح مى كويد: «در ديه اعضا و جوارح تا زمانى كه ديه به يكك سوم برسدء زن با مرد برابر است 


و زمانى كه ديه به اين حد رسيدء ديه زن نصف ديه مرد مى شود. ر.كك: ينابيع الفقهيه. ج 75 ص 28. 
حكمت تفاوت ديه زن و مرد 


با بررسى دلايل و شواهدى كه در اين مسثله وجود دارد» جاى هيج شكك و ترديدى نسبت به اينكه تفاوت ديه زن و مرد از 
احكام قطعى و مسلم اسلام و مورد اتفاق همه مذاهب اسلامى است باقى نمى ماند. اما اين يرسش همجنان براى بسيارى مطرح 
است كه: جرا شارع مقدس ديه زن را نصف ديه مرد قرار داده است؟ بايد ديد آيا مى توان ياسخى براى آن يافت در ابتدا بايد 
كفت كه يرسش از جرايى تفاوت ديه زن و مرد» يرسش جديدى نيست و در عصر امامان معصوم(ع) نيز اين يرسش مطرح 
بوده است. در روايت هايى كه از امامان معصوم(ع) در اين زمينه سؤال شده؛ محور اصلى ياسخ ها را تعبد نسبت به احكام 
الهى و ياى بندى به سنت رسول خدا(ص) تشكيل مى دهد. كه اين همان روح شريعت و اساس دين دارى است و بدون آن 


اسلام و مسلمانى جز ظاهرى توخالى جيزى نخواهد بود. 


اما تعبد و تسليم در برابر احكام شرع منافاتى با بى جويى از حكمت و فلسفه آنها ندارد. زيرا ما معتقديم اوامر و نواهى الهى 


بر مصالح و مفاسد واقعى مبتنى 


بوده ودر همه احكام شرع منافع بند كان و دفع ضرر از آنها لحاظ شده است. 


از بيررسى مجموع توجيهاتى كه دراين باب از سوى انديشمندان مختلف بيان شده است مى توان به نحو اختصار به موارد ذيل 


اشاره نمود: 


ديه رفت تا ما به التفاوت زن و مرد را در ديه جستجو كنيم؟ يا اينكه در آنجا كه سخن از ارتباط با ملكك و وحى و امثال 
اهسك :ار ةواقن انوناق زا تناكت تنا دل ارقف كين كدكن اهارن ف سيت كانه مانة؟ شالاديه قرفا كماد 
اقتصادى است و ملاكك ارزيابى انسان نيست» همجنان كه در شريعت براى سكك (اكر جزء كلاب هراش نباشد) ديه تعيين شده 
استء براى تن انسان نيز ديه اى قائل شده است. ديه» يكك حساب فقهى است و ارتباطى با اصول مذهب ندارد. مهم ترين 
شخصيت هاى اسلامى با ساده ترين افراد از نظر ديه يكسان هستند. ديه مرجع تقليد» ديه يك انسان متخصصء ديه يكك انسان 
مبتكر» با ديه يكك كاركر ساده در اسلام يكى است. به دليل اينكه ديه عامل تعيين ارزش نيست و تنها يكك ابزار است زن در 
بينه جمال و جلال» ص 818. 


ايان دكركنة مالى اث كةدريرابر آسييى كذ نه انسان ؤازة شنده استء كرفتةمى شودرا ركف زياض النسائل» جاب 


قديم» ج ', ص 188. مقدار آن به ارزرش شخص آسيب ديده ارتباط ندارد. كانراوق كسئ] تمن توانك بكوية عون فيه ون 


نصف دبه 


مرد است» زن نصف مرد ارزش دارد. عظمت و ارزش انسان به صفات و كسب مراتب علمى و عملى وابسته است و در اين 


جهت مرد و زن يكسانند. قرآن مجيد مى فرمايد: 


((يس يروردكارشان دعاى آنان را اجابت كرد وداس عمل جع صاحي معي اد / شماراء از مرد يازن كه همهاز 


يكديكرند, تباه نمى كنم.) «فاستجاب لهم رَبُّهُم أنّى لاد أَمْدِيمٌ عَم عاو نكم ين ذكَرٍ أو أنثى ع عون بَعض". .آل 
عمران()) آيه .)١198‏ 


«هر كس از مرد يا زن كار شايسته كند و مؤمن باشد, قطعاً او را با زندكى ياكيزه اى حيات [حقيقى ]بخشيم و مسلماً به آنان 
بهتر از آنجه انجام مى دادند» ياداش خواهيم داد. «مّن عَمِلَ صَالحاً من ذكر أو أنثى وَ هُوَ مُوْمِنٌ فَلَنْحيينهُ حيوة طَيْبهَ و لنَجِزِيَنّهُم 
أجرَهُم بأَحسَن ما كانُوا يَعَمَلُونَ». (النحل »)١18(‏ آيه /91). 

«و كسانى كه كارهاى شايسته كنند مرد باشند يا زن» در حالى كه مؤمن باشند» آنان داخل بهشت مى شوندء و به قدر كودى 
يشت هسته خرمايى مورد ستم قرار نمى كيرند.) «وَ مَن يعمل مِنّ الصَالِحاتٍ من ذَكر أو أنثى وَ هُوَ مُوْمِنٌ قَأولئِك يَدَخُلُونَ الجَنّه 


وَلا يَظَلمُونٌ تقيرأه. (النساء (©) آيه .)١7‏ 


«هر كه بدى كندء جز به مانند آن كيفر نمى يابد و هر كه كار شايسته كند مرد باشد يا زن در حالى كه ايمان داشته باشد» 
آنان داخل بهشت مى شوند ودر آنجا بى حساب روزى مى يابند.) ١مّن‏ عَمِلَ سَيتَهُ قلا يُجزى إلا مثلها وَ مَن حمل صالحاً مِن 
دك أو أئق 834:49 فاوفك بسعلوة اله ير نوو قنها بكرن عساني 1 (قافن 80 ايه 8 


كامر انق اوؤقم تمان كه ساني 


او و نائل شدن وى به مراتب والاى قرب الهى است. در اين جهت جنسيت نقشى ندارد؛ زن و مرد يكسانتد و جه بسا زنان از 


ديه به معناى قيمت نهادن شخص و شخصيت نيست. بدين سببء اككر يكى از شخصيت هاى بزركك علمى يا سياسى كشور در 
جريان يكك قتل غير عمد كشته شودء ديه اش با ديه كاركر ساده اى كه اين كونه جان باخته» برابر است. كسى نمى تواند 
كويد جون فقدان آن شخصيت خلا بزركى در جامعه ايجاد مى كند, ديه اش بيش تر است! جنان كه قتل عمد كناهى بسيار 
بزركك است و دراين زمينه زن و مرد تفاوت ندارند. قرآن كريم مى فرمايد: «هر كس كسى را - جز به قصاص قتل يا [به كيفر 
إفسادى در زمين - بكشدء جنان است كه كويا همه مردم را كشته باشد.؛ «من قل نفساً بير نفس أو قَسادٍ فى الأرض فَكَأنما 
اناي عيهها و2 أضاها فكاننا أعنا الناءى مها ا(مائاه نا 1 نام ْ 


؟. از آنجا كه در مسائل اخلااقى هيج امتيازى بين زن و مرد نيست و در مسأله ديه نيز جنبه خير بودن مطرح نيستء و؛ بلكه 
ترموطه عه دافم تمق مده د مات اقتسرادى مقو لذ هفز انارق هما باركس اتضاكى وارسي دنه انها ديق 


است و اين بدان معنا نيست كه از ديد اسلام مرد ارزشمندتر از زن است؛ بلكه تنها بعد جسمانى آن دو صنف لحاظ مى شود. 


يكى از مراجع معاصر در درس خارج فقه خود موضوع تفاوت ديه زن و مرد را مورد توجه قرار داد كه به طور مختصر به آن 
اشاره كنيم. ايشان در 


ضمن جواب اجمالى به اين مسأله متذكر مى شوند كه: ديه بر عكس آنجه در فارسى كفته مى شودء «خون بها» نيست. خون 
انسان بالاتر ازاين است كه قيمتش اينها باشد؛ بلكه به تصريح قرآن» خون يكك انسان برابر با خون همه انسان ها است مائده 
(0)» آيه ؟”. ديه جنبه مجازات دارد كه طرف حواسش را جمع كند و ديككر ازاين اشتباهات نكند و هم جبران خسارت 
اقتصادى است. يعنى مردى يا زنى در اين خانواده از ميان رفته استء» جاى او خالى است و اين خلاء» خسارت اقتصادى به آن 
خانواده وارد مى كند. براى ير كردن اين خسارت اقتصادى ديه داده مى شود. مكارم شيرازى» ناصرء دروس خارج فقه بحث 


دبيات» روزنامه آموزشى يزوهشى فيضيه» شماره 1 


“. در يكك جامعه مطلوب دينى كه اسلام در بى تحقق آن استء عمده فعاليت هاى اقتصادى بر دوش مرد كذاشته شده و مهم 
ترين وظيفه زنء اداره كانون بنيادى ترين هسته تشكيل جامعه؛ يعنى خانواده است. بدين ترتيب آثارى كه از نظر اقتصادى بر 
وجود يكك مرد مترتب مى شود غالباً بيش از يكك زن است و از اين رو است كه تحصيل نفقه نيز بر عهده مرد كذاشته شده و 
براو واجب است. بر اين اساس فقدان يكك مرد از صحنه خانواده و اجتماعء از نظر اقتصادى آثار زيان بارترى بر جاى مى 
كذارد تا فقدان يكك زن. بنابراين عدالت اقتضاء مى كند كه به هنكام ضرر اقتصادى فقدان يكك مرد از محيط خانواده و 


اجتماع به عامل مولد بودن او از حيث اقتصادى توجه شود و بين ديه او و ديه يكك زن فرق كذاشته شود. ر.كك: 


شفيعى سربستانى» ابراهيم» قانون ديات و مقتضيات زمانء دفتر اول. بيان ديككر در حقوق اسلامى وظايفى خاص به عهده زن و 
مرد نهاده شده است كه تخلف نايذير است؛ براى مثال نفقه و خرجى همسر تهيه مسكنء خوراككء لباس» يرداخت مهريه به 
عهده مرد كذاشته شده است. اككر زنى خود از منبع اقتصادى مستقل و موقعيت شغلى عالى برخوردار باشد» اشكال ندارد؛ ولى 
از نظر شرعء وظيفه يرداخت مخارج خانه و هزينه مسكن به عهده او نيست و شوهر نمى تواند وى را به يرداخت كمكك هزينه 
خانه و زندكى مجبور سازد. البنّه اكر زن با رضايت خاطر و تمايل درونى شوهر را در اداره بهتر خانه يارى دهد, مسأله اى 


سكو اس ووك أك وظنفه فرعا يه عيةه هرد تياد شه افك 


؟. علاسوه بر آنجه كذشت بايد توجه داشت؛ اينكه ديه زن نصف ديه مرد استء زن ها بيشتر انتفاع مى برند» زيرا به طور 
معمول ديه زن به شوهر و بجه ها يرداخت مى شود و ديه مرد به زن و بجه هايش مى رسد و جون با از بين رفتن مرد» زن بيشتر 
صدمه مى بيندء لذا ديه مرد را بيشتر كرده اند تا مقدارى از فشارى كه در نتيجه از دست رفتن مرد» متوجه زن مى شود جبران 
كردد زيبايى نزاد» محمدرضاء سلسله كلاس هاى اموزشىء دفتر تحقيقات و مطالعات زنان. 


آيا در اعمال مجازات از ديدكاه نظام قضايى اسلام تعليق و يا تأخير مجازات وجود دارد؟ 


3 


يريس 


آيا در اعمال مجازات از ديدكاه نظام قضايى اسلام تعليق و يا تأخير مجازات وجود دارد؟ 


باسخ 


برادر كرامى! از اين كه با ما مكاتبه نموديد سياسكزاريم. يس از صدور حكم قطعى محكوميت» اجراى مجازات آغاز مى 
موضوعه جمهورى اسلامى ايران» قاضى مى تواند بر اساس مواد 58 تا 8" قانون مجازات اسلامى» تحت شرايطى اجراى تمام يا 
قسمتى از مجازات را تعليق نمايد. تعليق مجازات در قرآن كريم و روايات معصومين: يافت نشده است و نمى شود از آيات 


شده. مربوط به تعزيرات در مسايل جديدى است كه مبتلا به جوامع است. 


نظام قضايى اسلام بر اساس آن جه از نصوص استفاده مى شود و سيره معصومان هم بر آن استوار استء تأخير اجراى مجازات 
بر شخصى است كه زخمى شده يا مريضى استء تا زمانى كه سلامت خود را باز يابد. بعد مجازات نسبت به او به مرحله اجرا 


در مى آيد و يا اين كه مجازات نسبت به او با مدارا إعمال مى شود. 


مرحوم شيخ طوسى در نهايه مى فرمايد: "من وجب عليه الجلد و كان عليلكٌ تركك حتى يبرأ ثم يقام عليه الحد؟١.نهايه‏ 
الاحكام» شيخ طوسى» ص ١‏ “لكر كسى كه ير اوسححد شلاق بابد جارع شوةه مريفن باشذه حد بر او جارئ نمى شود نا ايخ 


كه سلامت خود را بيابد و بعد بر او اقامه حدٌ مى شود". 


وسائل الشيعه» ج 24 ص اكو تففرة باب 


٠١‏ از ابواب مقدمات حدود, احاديث 5 و ه و" بر اين معنا دلالت مى كنند. در يكى از اين احاديث مذكورء حضرت امير(ع) 
مى فرمايد: "شخصى را كه واجب الحد استء را حدّ نزنيد تا زخم هاى بدنش خوب شود" و تعبير "حتى تبرأ" در روايت ذكر 
شده است. ".وسائل الشيعه» ج 341 ص اح ع 


نيجه يدث اين كه تليق در الجراى مجاؤات ال مشكددات شرعيه قابل قهم ثمى 'باشدة ول تأخير دز اجراى مجازات زا مى تزان 
به روشنى از روايات فهميد. 
جرا زنان مشمول حكم اعدام و قصاص نفس نمى شوند؟ 


3 


إبرسس 
باسخ 


حكم قصاص مخصوص مردان نيستء بلكه زنان نيز اككر مرتكب قتل عمدى بشوندء اولياى مقتول مى توانند درخواست حكم 
قصاض بكنسد. اكر زتى» زن يا مردى را عسدأ بكشده اولباق رن مقتول ياامرهمقتول.مى تواسد ال قاض درخواست قضاض 
بنمايند.(١)‏ 


.6194 تحريرالوسيله» ج ؟ ص‎ - ١ 


متأسفانه در مدت 7١‏ سال اخير در مورد اعدام قاجاقجيان دو نوع برخورد مشاهده مى شود» يك زمان تعدادى را ب خاطر 
مقدارى مواد مخدر اعدام مى كردندء» ولى الان مواد مخدر بيشترى رااز افراد مى كير ند» ولى اعدام نمى كنند. اكر ان حكم 
اسلامى و قانون بود يس جرا حالا اجرا ن 


3 


يريس 


متأسفانه در مدت ٠‏ سال اخير در مورد اعدام قاجاقجيان دو نوع برخورد مشاهده مى شودء يكك زمان تعدادى راب خاطر 
مقدارى مواد مخدر اعدام مى كردندء ولى الان مواد مخدر بيشترى را از افراد مى كيرند» ولى اعدام نمى كنند. لكر ان حكم 
اسلامى و قانون بود يس جرا حالا اجرا نمى شود و اكر نبود يس جرا آنان را اعدام كردند و بجه هايشان را يتيم و بى 


باسخ 


يكى از عواملى كه ريشه يكك ملت را مى خشكاند و توان وقدرت آن رامى كيرد اعتياد به مواد مخدر است و حتما يكى از 


توطئه هاى دشمنان عليه اين كشور كسترش اعتياد است. نفوذ سياسى و فرهنكى و نظامى بر يكك كشور با نابودى و ناتوانى 


جوانان آن كشور به سهولت انجام مى كيرد. لذا در ابتداى انقلاب كسانى كه قاجاقجى بودند و باعث معتاد كردن ديكران مى 
شدند به عنوان (مفسد فى الارض) اعدام مى شدند و تا حدودى هم مؤثر بود» ولى در اثر ناتوانى مسئولان در مبارزه با مواد 
مخدر كسترش جشم كيرى بيدا كرده و ديكر اعدام كارآيى جندانى ندارد و اكر بخواهند اعدام كنند» تعداد زيادى را بايد 
اعدام كنند و اعدام زياد در منظر جهانى آثار ناشايستى براى نظام به بار مى آوردء لذا اين حكم اجرا نمى شود. اكر اجراى 
حكمى باعث آثار منفى در سطح جهان باشد» مصلحت اقتضا مى كند كه موقتا اجرا نشود. 


جرا در بعضى از دادكاه ها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 


3 


يرسس 
جرا در بعضى از دادكاه ها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 
باسخ 


متأسفانه آكاهى ها در باره احمد بن موسى بن جعفر (ع معروف به "سيد السادات و "شاه جراغ بسيار اندكك است از اين رو 
مورخان وسيره نككاران در باره محل وجكونككى شهادت وى اختلاءف دارند. تاريخ ولاسدت او نيز معيّن نيست كرجه سال 
شهادت وى را 0ه ذكر كرده اند. مورخان نوشته انده وى در سال شهادت امام هشتم (ع » يعنى “707. به شهادت رسيده است 
برخى از مورخان باور دارند كه احمد بن موسى بعد از شنيدن خبر شهادت امام رضا (ع به همراه خويشاوندان به خون خواهى 
برادر و انتقام از مأمون خروج كرد و رو به ايران نهاد و در قم با سياهيان مأمون جنكيد و سر انجام به خراسان و در جايى 
لكك اسقراى على يحدكك بالشكز بياث فأمون كقعداظن وماق جا ذفق كرديل» كه يعدا زيار تكاه شد برط :از شووغان عقيده 
دارند كه احمد بن موسى (ع بعد از خبر شهادت امام هشتم (ع به خون خواهى آن حضرت عازم ايران شد و در هنكام رسيدن 
به هثت فرسخى شيرازء در حالى كه عده اى دو را همراهى مى كردند» باشكريان قتلغ خان (استاندار شيراز) جنكيد و در همان 


جا به شهادت رسيد و دفن شد. 


اينجانب عضو يايكاه مقاومت بسيج در سال 4/ در دركيرى با اراذل و اوباش كوش يكى از آن ها را كاز كرفتم تا خودم را از دست 
آن ها نجات دهم ولى ابن منجر به قطع حدود نود درصد از لاله كوش جب وى شد. مدت كوتاهى به خاطر عاجز بودن از توديع 
وثيقه به زندان رفتم و بعد از 


3 


برسس 
اينجانب عضو يايكاه مقاومت بسيج در سال 74 در دركيرى با اراذل و اوباش كوش يكى از آن ها را كاز كرفتم تا خودم راز 


دست آن ها نجات دهم ولى اين منجر به قطع حدود نود درصد از لاله كوش جب وى شد. مدت كوتاهى به خاطر عاجز بودن 


از توديع وثيقه به زندان رفتم 


و بعداز آزادى از زندان با تلاش توانستم در سال /١‏ در دانشكاه تبريز قبول شوم. فعللاً دانشجو هستم. در تاريخ طى 
دادنامه ابلاغى به يرداخت حدود هشت ميليون تومان ديه (نود درصد از نصف ديه كامله) محكوم شدم. خانواده ام فقي رند و 
توانايى يرداخت ديه را ندارند. فشار روحى و روانى ناشى از اين بحران موجب از بين رفتن زندكى ام شده» خواهشمند است 


باسخ 

برادر كرامى! از اين كه با ما مكاتبه نموديد سياسكزاريم. شما با توجه به مطالبى كه در نامه ذكر نموديد در مقام دفاع از خود 
اين كار را انجام داديد و اكر اين امر را در دادكاه به اثبات مى رسانديدء زمينه تبرئه شما را فراهم مى كرد. 

اما اكنون كه محكوم به يرداخت ديه شده ايد» دادكاه شما را مقضّر دانسته و دفاع از خود را نيذيرفته است. بر اساس ماده 8" 
قانون مجازات اسلامىء از بين بردن مجموع دو كوشى ديه كامل دارد و از بين بردن هر كدام؛ نصف ديه كامل و از بين بردن 


مقدارى از آنء موجب ديه همان مقدار با رعايت نسبت به تمام كوش خواهد بود. 


اكر رأى دادكاه را مورد اعتراض و فرجام قرار داده باشيد» تا حكم قطعى نشده. به آن ترتيب اثر داده مى شود. اما اككر رأى 
قطعى داد كاه صادر شده و در يايان حكم آمده كه اين حكم قطعى و لازم الاجراء استء نمى توانيد فرجام خواهى كنيد. 


حال بايد بررسى بكنيم كه بعد از قطعى شدن حكم و محكوميت به يرداخت ديه» شما جكار بايد انجام دهيد. در خصوص 


يرداخت ديه» به طور معمول 


داد كاه يكسال مهلت هى هد تا كر عوان مالى داشفيده آث وا برداغت كتيده بعد از كذشت مهلت بكساله شما كد توان غالى 
براى يرداخت ديه را نداريدء مى توانيد دادخواست اعسار بدهيد و با جهار شاهد عادل اثبات كنيد كه قدرت يرداخت ديه را 
نداريد. در اين صورت بعد از يذيرش اعسارء دادكاه حكم به اسقاط ديه نمى كند, بلكه ديه را تقسيط مى كند و شما مؤوظف 
وحكلرظ يدرت | سيفو ادن ادق صوولت ع تر افق نا ككل و ساعد نهادهايى مانند كميته امداد امام خمينى(ره) و 
امروزه بسيارى از محكومين به جزاى نقدى با مساعدت اين نهادها آزاد شده اند و بسيارى از محكومت هاى مالى به واسطه 
كمكك اين نهادها يرداخت شده است. اميد است به لطف الهى شما هم از مساعدت اين نهادها بهره مند شويد و مشكل 
يرداخت ديه شما حل شود. 

جرا اعدام افراد را قبل از اذان صبح اجرا مى كنند؟ 

يرسش 

جرا اعدام افراد را قبل از اذان صبح اجرا مى كنند؟ 


باسخ 


معروف است كه افراد اعدامى هنكام سحر حكمشان اجرا مى شود. فرقى نمى كند كه قبل از اذان صبح يا بعد از اذان سحر 


شن 


البته اين كار حتماً علت خاص خود را دارد كه از آن بى اطلاعيم. شايد انتخاب تاريكى به اين دليل باشد كه مردم مطلع نشوند 
و اجتماع نكنند مككر در موارد خاصى كه اعدام فردى موجب عبرت سايرين شود. در كتب فقهى و روايات وقت خاصى براى 
اجراى حكم اعدام مشخص نشده است. ولى در قانون آيين نامه نحوه اجراى احكام اعدام و در ماده ع8 آمده است موقع 
اجراى حكم اعدام اول طلوع آفتاب خواهد بودء مككر اين كه دادستان وقتث ديكرى را صلاح بداند. 


آيا جاقوكشى با شوخى و خنده جرم محسوب مى شوده با جذّى جطور؟ قاضى جكونه برخورد مى كند؟ 
برسش 
آيا جاقوكشى با شوخى و خنده جرم محسوب مى شودء با جدّى جطور؟ قاضى جكونه برخورد مى كند؟ 


باسخ 


اككر جاقوكشى از روى عمد و با قصد جنايت باشد» جرم محسوب مى شودء ولى اكر شوخى باشد و قصدى در كار نباشد» 


جرم محسوب نمى شودء ولى ديه به آن تعلق مى كيرد. 


اكر جاقوكشى با جدّ و قصد جنايت صورت بكيرد» اكر آسيب و جنايتى بر كسى وارد شودء غير از جرمى كه صورت كرفته» 


بايد قصاص يا ديه جراحت نيز به "مجنّى عليه" يرداخت شود. 


براى تشخيص مقدار جنايت از حيث اندازه به كارشناسى (يزشكي قانونى) مراجعه مى شود. از نظر مجازات جرم نيز در قانون 
مجازات اسلامى مطابق با ماده ١١1“‏ قانون مجازات اسلامى به مجازات شلاق تا #لا ضربه يا زندان از دو ماه تا دو سال محكوم 


مى شود. 


جكونه است؟ از كجا درك كنيم كه در مسلمان شدن خلوص باشد؟ 


قو ماف انها براى زوفي كك قاان باقنه .تاوف بنامين را فول راشع الاير شك فررووى فين بال تارف 


بداند انكار او به انكار خدا و رسول بر مى كردد. كسى كه دشمنى با اهل بيت بيامبر داشته باشد» كافر است. 


كسى كه نماز نخوائده» فاسق و كتاهكار است و غيبت كردن او نسبت به اين كناهش (اكر علنى باشد» يعنى همه مى ذانند كه 
نماز نمى خواند) اشكال ندارد. اما اكر علنى نباشد 


ينزد كسى كه نمى داند نماز نمى خواند» غيبت او جائز نيست. 


كسى ضد ولايت و حكومت اسلامى مى باشدء اكأر مخالفت و ضدّيت او در مصداق باشد (يعنى نسبت به برخى مسئولان 
خوشبين نيست) تا وقتى كه ضررى به نظام نرسانده واز كسى غيبت نكرده. كناه ندارد» ولى اككر نظام را به عنوان اين كه نظام 
اسلامى استء قبول ندارد و با آن مخالفت مى كند و در عمل مرتكب غيبت از اشخاص مى شود يا درصدد معيوب كردن 
نظام كام بر مى دارد و يا اقدام عملى بر ضد نظام مى كند. كناه بسيار بزركى مرتكب مى شود و جرم او بسيار سنكين است. 
در قانون جرم سنكينى براى مورد اخير (اقدام عملى) در نظر كرفته شده است. در مورد صله رحم با اين افراد حضرت امام (ره) 
فرموده اند: "صله رحم مطلقاً واجب است و قطع رحم جايز نيستء ولى بايد آن ها را با مراعات موازين» امر به معروف و نهى 
ا متكزانها يد : 


يعنى با توجه به شرايط امر به معروف و آكاهى از آن ها و احتمال تأثير (كه يكى از شرايط است) اين واجب را به جا آورند. 


علامت خلوص در مسلمانى» نيت ياكك و خالص است. همان كونه كه نيت در كيفيت عمل و ارزش آن مؤثر استء در ساختار 
شخصيت انسان نيز تأثير به سزايى دارد. اكر بخواهيم مراتب شخصيت ففراد را بشناسيم» بايد آن را در لابلاى انككيزه ها و 
اهداف آنان جستجو كنيم. آيا كس كه براى سير كردن شكم خود فرياد مى كشد با آن كه براى نجات مردم تلاش مى كند 


برابر است؟ 


قدم بر مى دارد مساوى است؟(2١)‏ 


البته بايد توجه داشته باشيم كه اين مسئله مربوط به نيت انسان ها و درون آن ها است و نمى توانيم در مورد نت انسان ها 


نباشيم و به فكر خالص كردن فكر و كردار خود باشيم. 

بى نوشت ها: 

4يف الله ميفوض كن الاق سمل عن م 

آبااين مجازات ها از منبع اسلامى (اثمه و آبات دريافت شده است؟ 
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برسس 

آيا اين مجازات ها از منبع اسلامى (ائمه و آيات دريافت شده است؟ 

باسخ 

نسبت به حد سرقت كه قطع دست دزد استء از قرآن و روايات دليل بر آن داريم. 


دليل قرآنى "السارق و السارقه فاقطعوا أيديهما"(”) استء يعنى دست مرد و زن سارق را قطع كنيد. دليل روابى آن فراوان 
است كه مى توانيد به وسائل الشيعه باب حدود مراجعه كنيد. 


از مجموع روايات به دست مى آيد اجراى حد سرقت و بريدن دست» شرايط زيادى دارد كه بدون آن اقدام به اين كار جايز 
نيست و هر سارقى مشمول اين حكم نخواهد شدء بلكه تنها يكك دسته از سارقان خطرناك هستند كه مشمول آن هستند. نسبت 
به سنككسار كه حد زناى محسنه و زن شوهر دار استء در قرآن آيه اى نداريم» ولى در روايات دلايل براين امر وجود دارد كه 


مى توانيد به وسائل الشيعه باب حدود مراجعه كنيد. 


تعريف جامع و مانع جرم از نظر حقوقى جيست؟ 
برسش 
تعريف جامع و مانع جرم از نظر حقوقى جيست؟ 


باسخ 


حقوقدانان براى جرم تعريف هاى مختلفى ارائه داده اند. مهم ترين و جامع ترين آن ها اين است: هر فعل يا تركك فعلى كه در 


قانون براى آن مجازات يا اقدام هاى تأمينى در نظر كرفته شده است» جرم محسوب مى شود.(1) 


دانشمندان مذهبى در تعريف جرم جون از عقايد دينى الهام مى كيرند و قانون را كتاب خدا و وحى الهى مى دانند مى كويند: 
جرم عبارت است از تضبيع و تجاوز به حق الله وحق النّّاس. از اين رو جرم در شرعء شامل مسايلى است كه داراى مفاسد 
الجتماعيى ومفاسد شخصى اسة: 


از جرم در كنفرانس اجراى حقوق كيفر اسلامى» جنين تعريف به عمل آمده است: جرم يعنى مخالفت با اوامر و نواهى كتاب 
و سنت يا ارتكاب عملى كه به تباهى فرد يا جامعه بيانجامد. هر جرمى را كيفرى است كه شارع بدان تصريح كرده و يا اختيار 


آن را به ولي امر يا قاضى سيرده است.(7) 


در تعريف ديكر آمده است: ارتكاب عمل ممنوع يا ترك فعل واجب با ضمانت اجراى كيفرى مقرّر به وسيله قانون (الهى) يا 


مقامات يا اركان هاى عمومى صلاحيت دار. 


بر همين اساس در ماده دوم قانون راجع به مجازات اسلامى مصوب ١‏ جرم عبارت است از: هر فعل يا تركك فعلى كه 
قانون براى آن مجازات يا اقدامات تأمينى يا تربيتى تعيين شده باشد.(9) 


-١‏ جرم همواره عمل خارجى است كه كاهى به صورت فعل و 


كاهى با تركك فعل تحقق مى يابد. بنابراين: 
أ) ميل به ارتكاب جرم و تصميم بر آن تا وقتى كه منتهى به عمل و فعل خارجى نشده باشد» جرم تلقى نمى شود. 


ب) جرم عقيده اى وجود ندارد اما انتشار عقيده در مواردى جرم است. 


ج) ارتكاب عمل ممنوعى كه قانونكذار براى آن مجازات تعيين نموده در صورتى جرم است كه مرتكب شونده ببدون مجوز 


قانونى و بر خلاف حق اقدام كرده باشدك. 


بنابراين ارتكاب عملى كه قانوناً ممنوع و قابل مجازات استء در مقام استفاده از حق مثلا دفاع مشروع يا اجراى مقررات قانونى 


محسوب ثمى شود.(ع) 


اكر جرم بودن عملى يا تركك فعلى به ملاكك قانون مدوّن باشد. بعضى از جرائم از قبيل خود كشىء غيبت» تهمت زدنء اهانت 
كردنء استمنا و خود ارضايى» همجنس بازى و قمار جون قانون كذار در قانون مجازات اسلامى» مجازاتى براى آن ها 
نياورده» جرم نخواهد بود در حالى كه بر اساس مبانى فقهى و فتاواى فقها اين كونه اعمال كناه و جرم است. در هر صورت 
شايد بتوان كفت بهترين و جامع ترين تعريف جرم همان ماده دو قانون مجازات اسلامى استء كه مى كويد: "هر فعل يا تركك 
فعلى كه در قانون براى آن مجازاتى تعيين شدهء جرم است" كرجه اين تعريف شامل برخى از جرائم شرعى از قبيل استمناء 
خودكشى وقمار نمى شودء ولى اين تعريف نسبت به بقيه تعريف ها بهتر است. مقصود از جرم از نظر حقوقى» آن است كه 


در قوانين كيفرى و اجتماعى براى آن مجازات تعيين شده» 


اما جرم و كناه شرعى اعم از جيزهايى است كه در دنيا يا آخرت براى آن مجازات تعيين شده است. 
بى نوشت ها: 

.187 دانشنامه امام على(ع)» ج ف ص‎ .١ 

". دكتر ايرج كلدوزيان» حقوق جزاى عمومى ايران» ص ١187‏ و 187. 


”. همانء ص 1259. 


جرا در قانون اكر مردى به علت ناموسى خواهر يا همسر خود را بكشد و بعد متوجه شود كه جريان را به اشتباه متوجه شده است» 
در مورد هيج كونه تصميم يا قضاوتى صورت نمى كيرد و مرد قاتل به حساب نمى آيد؟ 

برسش 

جرا در قانون اكر مردى به علت ناموسى خواهر يا همسر خود را بكشد و بعد متوجه شود كه جريان را به اشتباه متوجه شده 
استء در مورد هيج كونه تصميم يا قضاوتى صورت نمى كيرد و مرد قاتل به حساب نمى آيد؟ 


باسخ 


جنين مطلبى كه در سؤال مطرح شده. در قانون نيامده است. اكر مردى خواهر خود را بكشدء بايد مجازات شود» همين طور 
اكر همسر خود را بكشد . هر جند به خاطر مسائل ناموسى باشد. اكر بر فرض خواهر كسى دجار فساد اخلاقى شد» حق ندارد 
اورا بكشدء بلكه مى تواند او را به دادكاه معرفى كند تا حكم مقتضى در مورد وى اجرا شود. در احكام فقهى فقط در مورد 
اين كه مردى ببيتك كه ذيكرئ با غمسر او زنامئ كند .در صورتي كه بذائد هتسر او فيل وازغيت :داشتة است) فى تواند غير 
دو را بكشد.(١)‏ اما معناى حكم اين نيست كه قاتل نبايد مجازات شود. اكر قاتل بتواند شواهد معتبر به دادكاه ارائه دهدء 


دادكاه او را مجازات نمى كندء ولى اكر نتواند داد كاه را قانع كند, او را مجازات خواهد كرد.(؟) 
بى نوشت ها : 

.68١ تحريرالوسيله. ج١» فضل فى الدفاع » مسئله 78 ص‎ - ١ 

.59 -همانء مسئله‎ ١ 


جرا حدود الهى در ايران تعطيل شده است و به جاى آن جريمه مى كير ند؟ 


يرس 


حرا حدود الهى در ايران تعطيل شده است و به جاى آن جريمه مى كير ند؟ 


باسخ 


حدود به كيفرهايى اطلاق مى شود كه در شرع مقدس نوع و ميزان آن مشخص شده است. جرايمى كه حد آنها در قرآن 
كريم بيان شده عبارتند از : زناء سرقت» قذف و محاربه . )١(‏ برخى از حدود از طريق سنت ييامبر (ص) و ائمه (ع) معين شده 


است. 


به غير از حدود » كيفرهايى است براى جرايمى كه مجازات معينى از نظر شرع براى آنها در نظر كرفته نشده است. اين كيفرها 


كمض أن عجدا هن باشندك و به الها تعؤزيرات كققههى شود. 


تعبير برخى از فقها در خصوص حد و تعزير اين است: "تمام كناهانى كه براى آنها مجازات معين شده از سوى شرع دارد 


"حد" ناميده مى شود و آنها يى را كه مجازات معين شده ندارند» "تعزير " مى كويند" (1) 


حدود الهى تعطيل بردار نيست و بايد در جامعه اقامه و اجرا شود. اين امر از ظاهر اخبار و روايات و همجنين فتاواى علما بر مى 


ايد. 


البته در صورتى كه مجرم بيش از اقامه بتّنهه از اعمال خطا كارانه خود توبه كندء حد از او ساقط مى شود و يا اكر اثبات جرم با 
اقرار مجرم باشدء نه با اقامه بينه امام مى تواند از جرم او دركذرد يا آن كه بنا بر قول ديكرى امام مطلقاً حق دارد ( به جهت 
مصالحى) از اجراى حدود در اين كونه موارد جشم بوشى كند. (9) 


اما تعزير در خصوص مواردى است كه كمتر از حدٌ باشد و در برخى روايات اقامه تعزير و مقدار آن را با تعبير 


ل اله . ا . 0 : : 
لما يراه الحاكم ذكر كرده اند كه حاكم و امام در جامعه اسلامى مى تواند براساس مصالحىء از اجراى تعزير جشم يوشى 


امروزه در جامعه اسلمى ايران» حدود الهى اجرا مى شود. هر جند فشارهاى سياسى توسط محافل به ظاهر حافظ قوق بشرى 
براى جلو كيرى از اجراى حدود الهى زياد است. 

آن جه قابليت تبديل به جريمه مالى را دارد» تعزيرات هستند» تبديل تعزيرات به جريمه نقدى» امرى شرعى و براساس موازين 
فعهى هين باشل 

ذز خضوضن زدن دزذيى كه دستكير من كننده أكرزدن برائ دفاع از خود و خانواده باشدء نه تنها عيبى ندارد» بلكه در قالب 
دفاع مشروع از خود و خانواده و ناموس مى كنجد اما اكر زدن تناسبى با دفاع مشروع نداشته باشد و به عنوان مثال بعد از 
تسليم شدن و دستكيرى دزد باشد و منجر به وارد شدن جراحاتى كردد» شخصى كه ايراد ضرب و جرح كرده. بايد ياسخكو 
باشد» جون در اين حالت ضرب و جرح و صدمه جسمانى به دزد وارد شده است» ممكن است مستوجب ديه هم باشد. 

.419 بهاءالدين خرمشاهىء دانشنامه قرآن و قرآن يزوهىء ج١ء ص‎ - ١ 

؟ - محقق حلىء شرائع الاسلام» ج؟: ص .١57‏ 

'" - مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”0 ص ذه 

با نام صيغه همه نوع فسان در جامعه رخ مى دهد و اكر كسى در دادكاه جمله صيغه را بلد نباشد» سنكسار مى شود و اكر باشد 


تبرئه مى شود. آيا صيغه معيار مناسبى براى سنجش باطن افراد است؟ 


3 


يريس 


با نام صيغه همه نوع فساد در جامعه رخ مى دهد و اكر كسى در دادكاه جمله صيغه را بلد نباشد» سنكسار مى شود و اكر باشد 


تبرق بى كوف ! ناضيف سبار متاسس براق يعحقن بأظن 'اقراد ايف؟ 
باسخ 


اين نككرش كه محاكم قضايى معيار تبرئه و علم آن را صيغه خواندن وعدم خواندن آن قرار داده اند» قابل قبول نيست. زيرا 
نظام قضايى مبتنى بر قوانين اسلامى است. در نظام قضايى اسلام براى اثبات جرم و اجراى حدود الهى» شرايط و راهكارهاى 
خاصى تعريف شده است كه محاكم قضايى و قضات مجبور هستند آن ها را رعايت كنند. اين كونه نيست اكر كسى به جرم 
روابط غير مشروع دستكير شده و در محكمه ادعا كند صيغه خواندن را مى دانستم و فلان زن را صيغه كردم» قاضى وى را رها 
كندء يا بالعكس. بلكه بايد قاضى تحقيق كند كسى كه متهم به روابط غير مشروع استء دليلى دارد كه ارتباط غير مشروع 


نداشته و روابط وى بر اساس قانون؛ يعنى صيغه شكل كرفته است؛ مضافاً براين كه حكم همه روابط غير مشروع سنكسار 
98 ت. در قوانين اسلام براى جرايم قوانين مناسب با جرم تعريف شده است. سنككسار از دسته احكامى است كه براى جرم هاى 
بستكا مائلة اناق محصنه بيش بينى شده است. اتفاقاً در محاكم قضايى ايران سنككسار خيلى كم بوده و سعى بر آن است كه 


از اين حكم استفاده نشود. 


البته اين مطلب را بايد يذيرفت كه در برخى از موارد ممكن است قضات اشتباه كنند. اشتباه قضات اختصاص به محاكم قضايى 
ايران ندارد. در محاكم قضايى كشورهاى ديكر 


نيز وجود دارد . البته شايسته است كه نظام قضايى ايران بهتر شده و ميزان اشتباه قضات كم كردد. 


صيغه كردن هم معيارى براى سنجش باطن افراد نيست. اصولاً تشخيص باطن انسان ها مشكل است. در اسلام انسان ها موظف 
هستند كه به ظاهر بسنده و بر اساس ظواهر ديكران با آن ها رفتار نمايند. براى امور ظاهرى نيز قانون و قاعده لازم است. شايد 
با استفاده از ابزار صيغه تخلفات زيادى صورت كيردء اما نمى توان به جهت استفاده نامطلوبى كه از يكك قاعده و قانون مى 
شودء اصل قانون را لغو كرد. در هر حال بايد بين روابط آزاد و نامشروع و بى حد و حصر و روابط مشروع و قانونى تفاوت 
وجود داشته باشد. يكى از راهكارهايى كه در قانون شرع اسلام انديشه شده؛ ازدواج موقت و صيغه است كه شرايط و ويزكى 
هاى خود را دارد كه اين شرايط و ويزكى علاوه براين كه ارتباطات را از هرج و مرج و بدون ضابطه بودن در مى آورد» در 
آن ها حقوق زن و مرد مراعات شده است. مسئله صيغه فلسفه و حكمت هاى خود را دارد. 


بنابراين اكر كسى با رعايت موازين شرعى و به صورت ازدواج موقت با زنى ارتباط برقرار نموده با انسانى كه برقرارى ارتباط 
قانون عمل كرده استء بر عكس كسى كه بدون صيغه و موازين شرعى و قانونى اعمالى انجام داده حكم بر افراد به حسب 


تعريف جامع و مانع "جرم" جيست؟ 
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يرسسن 


تعريف جامع و مانع "جرم 


برادر عزيز و كرامى! در ياسخ قبلى به شماره 70751 جوابى در مورد اين سؤال داديم و عرض كرديم: از بين تعاريفى كه براى 


جرم شده تعريف ماده ١‏ قانون مجازات اسلامى بهترين تعريف است. كرجه به اين تعريف اشكالاتى وارد است. 


در علم منطق و فلسفه در مورد تعريف اشيا بحث شده وكفته شده: تعريف يا حدّى است و يا رسمى. تعريف حدّى به جدس و 
ناطق استء يا مى كويند حيوان ضاحكك يا مى كويند جسم ناطق يا جسم ضاحكك است. در تمامى اين تعريف ها و مثال هاى 
لفظى به لفظ ديكر كه البته لفظ دوم براى ما آشناتر استء مثلا اككر مفهوم دو خط متوازى را نمى دانيم» وقتى كه جواب مى 
دهند: دو خطى كه در هيج نقطه اى همديكر را قطع نمى كنندء با اين تعريف تا اندازه اى به وسيله كلماتى از قبيل "دو خط" 
و "هيج نقطه تقاطع نداشته باشند" ذهن ما به مفهوم "دو خط متوازى" آشنا مى شودء كرجه اين تعريف ها جامع و مانع به 
صورت حقيقى نيستء بلكه بيشتر تبديل لفظى به الفاظ ديكر است كه براى ذهن ما آشناتر استء ولى بالاخره ما را با مفهوم 


مجهول آشنا مى كند. مقصود اصلى از تعريف مفاهيم همين است كه با آن ها آشنا شويم. 


صدها سال است مفاهيم خط متوازىء دايره» نقطه» خطء مثلث, انسان» جرم و ... را تعريف كرده اند و مردم ازاين تعريف ها 
به آن حقايق رسيده اند. و هيج مشكلى يبش نيآمده است. حال خواه آن تعاريف را تعريف هاى حقيقى بدانيد» خواه تعريف 
هاى شرح الاسمى و غير جامع و مانع. در هر صورت مردم از اين نوع تعريف ها به حقايقى دست يافته اند و زندكى علمى و 
عملى روزمره آنان جرخيده است. ما هم قبول داريم كه تعريف جرم, هم جنين مثال هايى كه مرقوم داشته ايدء هيج كدام 


تعريف جامع و مانع نيست. 


تعريف جامع و مانع "جرم" جيست؟ 
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إبرسس 

٠ ٠ 5‏ آم 1 
تعريف جامع و مانع جرم جيست؟ 
باسخ 


برادر عزيز و كرامى! در ياسخ قبلى به شماره 075١1‏ جوابى در مورد اين سؤال داديم و عرض كرديم: از بين تعاريفى كه براى 
جرم شده تعريف ماده ١‏ قانون مجازات اسلامى بهترين تعريف است. كرجه به اين تعريف اشكالاتى وارد است. 


در علم منطق و فلسفه در مورد تعريف اشيا بحث شده وكفته شده: تعريف يا حدّى است و يا رسمى. تعريف حدّى به جدس و 
فصل قريب است؛ تعريف رسمى به لوازم و مشخصات قريب و بعيد استء مثلاً در تعريف انسان مى كويند: انسان» حيوان 
ناطق استء يا مى كويند حيوان ضاحكك يا مى كويند جسم ناطق يا جسم ضاحكك است. در تمامى اين تعريف ها و مثال هاى 
فراوانى كه در نامه مرقوم داشته ايد» هيج كدام تعريف حقيقى و واقعى كامل نيستء بلكه اغلب شرح الاسمى است يا تبديل 
لفظى به لفظ ديكر كه البته لفظ دوم براى ما آشناتر استء مثلا اكر مفهوم دو خط متوازى را نمى دانيم» وقتى كه جواب مى 
دهند: دو خطى كه در هيج نقطه اى همديكر را قطع نمى كنندء با اين تعريف تا اندازه اى به وسيله كلماتى از قبيل "دو خط" 
و "هيج نقطه تقاطع نداشته باشند" ذهن ما به مفهوم "دو خط متوازى" آشنا مى شودء كرجه اين تعريف ها جامع و مانع به 
صورت حقيقى نيستء بلكه بيشتر تبديل لفظى به الفاظ ديكر است كه براى ذهن ما آشناتر استء ولى بالاخره ما را با مفهوم 


مجهول آشنا مى كند. مقصود اصلى از تعريف مفاهيم همين است كه با آن ها آشنا شويم. 


دليل بر 


اين مطلب آن است كه صدها سال است مفاهيم خط متوازىء دايره» نقطه» خطء مثلث, انسان» جرم و ... را تعريف كرده اند و 
مردم ازاين تعريف ها به آن حقايق رسيده اند. و هيج مشكلى ييش نيا مده است. حال خواه آن تعاريف را تعريف هاى حقيقى 
بدانيد» خواه تعريف هاى شرح الاسمى و غير جامع و مانع. در هر صورت مردم از اين نوع تعريف ها به حقايقى دست يافته اند 
وزندكى علمى و عملى روزمره آنان جرخيده است. ما هم قبول داريم كه تعريف جرمء هم جنين مثال هايى كه مرقوم داشته 


حكم قصاص قتل خلاف وجدان و شعور اجتماعى و علمى است . زبرا با قتل نفر اول يك فرد از جامعه كم مى شود و با قصاص 
قاتل او فردى ديكر . ديكر اينكه قصاص از قسوت قلب و انتقام جوبى است و اين صفات رذيله نبايد در جامعه ترويج شوند . برخى 
نيزمى كويند منظوراز 


3 


برسس 
حكم قصاص قتل خلاءئف وجدان و شعور اجتماعى و علمى است . زيرا با قتل نفر اول يكك فرد از جامعه كم مى شود و با 
قصاص قاتل او فردى ديكر . ديكر اينكه قصاص از قسوت قلب و انتقام جويى است و اين صفات رذيله نبايد در جامعه ترويج 


شوند . برخى نيزمى كويند منظور از قصاص تربيت قاتل است و مجازات اوست و اين كار را مى توان باحبس ابد نيز انجام داد 


باسخ 


قرآن كريم ياسخ اينكونه اشكالات را در آيه اى جنين مى فرمايد : [ من قتل نفسا بغي رنفس او فساد فى الا-رض فكانما قتل 
الناس جميعا و من احياها فكانما احيا الناس جميعا ( مائده - 77) ] در نظر قرآن كريم كرامت و شرافت انسان حقيقتى است كه 
كميت برذان ئيس ويه كوته اى كه كر بكك المحان بى كناه كشعه شود كونى همه السانها كشت شده اند واكر يكف انسان 
هدايت شود و احيا كردد كُويى همه انسانها احياشده اند . بنابراين ملاكك جعل حكم قصاص برخى نظرات صورى و سطحى و 
به اصطلاح دلسوزانه و خام نيست . بلكه فلسفه قصاص بقاى انسان و جامعه و حيات بشرى است . خداوند تعالى كه خالق 
انسان است و به سرشت و سرنوشت او آكاهى كامل دارد بهتر ازهر كس ديكرى مى داند كه كدام حكم در مجموع سعادت 
وحيات انسان را تامين مى كند . تجربه جامعه هاى غربى كه در آن حكم اعدام برداشته شده نشان مى دهد كه آمار قتل 


وتجاوز روز به روز افزايش مى يابد . قاتللان درس نمى 


كيرند و ديكران نيز نككران اعدام نيستند و مانعى ييش روى خود ندارند و بنابراين ارتكاب به قتل بسيار آسانترانجام مى شود . 
در ضمن آنكه اسلام قصاص را راه منحصر به فرد ندانسته و براى مواضعى خاص كه اميد تربيت و بهبود قاتل مى رود يا 
شرايطى خاص وجود دارد مى فرمايداكر عفو كنيد بهتر است . بنابراين حكم قصاص در اسلام نه افراطى است نه تفريطى بلكه 
واقع بينانه و بر اساس مصالح انسان و جامعه انسانى است . 


مجازات بر جند كونه و هر يك مخصوص جه جيزى است؟ 
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برسس 

مجازات بر جند كونه و هر يكك مخصوص جه جيزى است؟ 

ياسخ 

مجازات بر سه كونه است: 

مجازات قراردادى (تنبيه و عبرت). 

مجازاتى كه با كناه. رابطه تكوينى و طبيعى دارد. (مكافات دنيوى). 

مجازاتى كه تجسم خود جرم است و جيزى جدا از آن نيست. (عذاب اخروى). 
مجازات بر جند كونه و هر يى مخصوص جه جيزى است؟ 
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يرس 

مجازات بر جند كونه و هر يكك مخصوص جه جيزى است؟ 

باسخ 

مجازات بر سه كونه است: 

مجازات قراردادى (تنبيه و عبرت). 

مجازاتى كه با كناه. رابطه تكوينى و طبيعى دارد. (مكافات دنيوى). 
مجازاتى كه تجسم خود جرم است و جيزى جدا از آن نيست. (عذاب اخروى 


مجازاتهابى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شودء جه فايده هايى دارد؟ 


مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شود جه فايده هايى دارد؟ 
باسخ 


فايده اينككونه مجازاتها دو جيز است؛ يكى جل وكيرى از تكرار جرم به وسيله خود مجرم يا ديكران از طريق رعبى كه كيفر 
دادن ايجاد مى كند؛ و به همين جهت مى توان اين نوع از مجازات را «تنبيه» ناميد. فايده ديكر» تشفَّى و تسلّى خاطر ستمديده 


است وو اين در مواردى است كه از نوع جنايت و تجاوز به ديكران باشد. 


حس انتقامجويى و تشفى طلبى در بشر بسيار قوى است و در دوره هاى ابتدائى و جامعه هاى بدوى, ظاهراً قوى تر بوده است. 
اكر جانى راء از طريق قانون» مجازات نمى كردند» تباهى و فساد بسيارى در جامعه يديد مى آمد. اين حسء هم اكنون هم در 
بشر هستء نهايت اينكه در جوامع متمدن اندكى ضعيف تر يا ١ينهان‏ ترا است. انسان ستمديده دجار عقده روحى مى كردد 
اكر عقده او خخالى نكردد» ممكن است بطور 1 كاهانه يا ناآ كاهانه روزى مرتكب جنايت كردد. ولى وقتى كه ستمكر را در 


برابر او مجازات كنند» عقده اش باز مى كردد و روانش از كينه و ناراحتى ياكك مى شود. 


مجازاتهابى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شودء جه فايده هايى دارد؟ 
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يرسيس 
مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شود. جه فايده هايى دارد؟ 
باسخ 


فايده اينككونه مجازاتها دو جيز است؛ يكى جل وكيرى از تكرار جرم به وسيله خود مجرم يا ديكران از طريق رعبى كه كيفر 
دادن ايجاد مى كند؛ و به همين جهت مى توان اين نوع از مجازات را «تنبيه» ناميد. فايده ديكر» تشفى و تسلّى خاطر ستمديده 


است و اين در مواردى است كه از نوع جنايت و تجاوز به ديكران باشد. 


حس انتقامجويى و تشفى طلبى در بشر بسيار قوى است و در دوره هاى ابتدائى و جامعه هاى بدوىء ظاهراً قوى ثر بوده است. 
اكر جانى راء از طريق قانون» مجازات نمى كردند» تباهى و فساد بسيارى در جامعه يديد مى آمد. اين حسء هم اكنون هم در 
بشر هستء نهايت اينكه در جوامع متمدن اندكى ضعيف تر يا ؛ينهان ترا است. انسان ستمديده دجار عقده روحى مى كردد 
اكر غقده او حالى تكردد: ممكن است يطور ا كاهانه يا ثااكاهانه روزئ مرتئكب جتايث كردد. ولى وقتى كه ستمكر را در 
برابر او مجازات كنند. عقده اش باز مى كردد و روانش از كينه و ناراحتى ياكك مى شود. 

آبا تربيت مجرم» جاى مجازات او را مى كيرد؟ 


يريس 


يا تربيت مجرمء جاى مجازات او را مى كيرد؟ 


باسخ 

اين كه برخى مى كويند بجاى مجازات بايد مجرم را تربيت كرد و بجاى زندان بايد دارالتأديب ايجاد كرد يكك مغالطه است؛ 
تربيت و ايجاد دارالتأديب» بى شبهه لازم و ضرورى است و مسلماً تربيت صحيح از ميزان جرائم مى كاهد؛ همجنانكه نابسامانى 
اجتماعى يكى از علل وقوع جرائم است و برقرارى نظامات اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى صحيح نيز به نوبه خود از جرائم مى 
كاهد؛ ولى هيجيكك از اينها جاى ديكرى را نمى كيرد؛ نه تربيت و نه نظامات عادلانه جانشين كيفر و مجازات مى كردد, و نه 


كيفر و مجازات جانشين تربيت صحيح و نظام اجتماعى سالم مى شود. 


هر اندازه تربيت» درست و نظام اجتماعىء عادلا-نه و سالم باشدء باز افرادى طاغى و سركش بيدا مى شوند كه تنها راه 
جل وكيرى از آنها مجازاتها و كيفرهاست كه احياناً سخت و شديد باشد. 


جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ 
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برسس 
جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ 
باسخ 


اكر جه از طريق تقويت ايمان و ايجاد تربيت صحيح و اصلاح جامعه و از بين بردن علل وقع جرم مى توان از تعداد جرمها و 
جنايتها تا حدود زيادى كاست و بايد هم از اين راهها استفاده كرد» ولى نمى توان انكار كرد كه مجازات هم در جاى خود 
لازم است و هيجيكك از امور ديكر اثر آنرا ندارد. بشر هنوز موفق نشده است و شايد هم هيجوقت موفق نشود كه از طريق 
اندر زكويى و ارشاد و ساير وسائل آموزشى و يرورشى بتواند همه مردم را تربيت كند, و اميدى هم نيست كه تمدن وزندكى 
مادى كنونى بتواند وضعى را بوجود آورد كه هركز جرمى واقع نشود. تمدن امروز نه تنها جرمها را كم نكرده استء بلكه به 


غراتتي: انها وا مشر وير كتر كردة ان 


دزديهايى كه در قديم به شكل آفتابه دزدى» جيب برى يا س ركردنه كرفتن انجام مى كرفتء امروز به هزار رنكك و شكل مرئى 
و نامرئى» زير يرده و روى يرده انجام مى كيرد؛ روى يرده اش هم كم نيستء مى بينيم يكك كشتى ويا جند كشتى را از دريا 
مى دزدنك. 

به دلائلى كه ذكر شدء بايد يذيرفت كه وضع مجازاتها و كيفرهاى قرار دادى براى اجتماعات بشرى لازم و مفيد است. 

جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ 


يريسسن 


جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ 


باسخ 


اكر جه از طريق تقويت ايمان و ايجاد تربيت صحيح و اصلاح جامعه و از بين بردن علل وقع جرم مى توان از تعداد جرمها و 
جنايتها تا حدود زيادى كاست و بايد هم از اين راهها استفاده كرد» ولى نمى توان انكار كرد كه مجازات هم در جاى خود 
لازم است و هيجيكك از امور ديكر اثر آنرا ندارد. بشر هنوز موفق نشده است و شايد هم هيجوقت موفق نشود كه از طريق 
اندر زكُويى و ارشاد و ساير وسائل آموزشى و يرورشى بتواند همه مردم را تربيت كندء و اميدى هم نيست كه تمدن وزندكى 
مادى كنونى بتواند وضعى را بوجود آورد كه هركز جرمى واقع نشود. تمدن امروز نه تنها جرمها را كم نكرده استء بلكه به 


قرافب اهارا مشخ وبر كم كرذداسة: 


دزديهايى كه در قديم به شكل آفتابه دزدى» جيب برى يا سر كردنه كرفتن انجام مى كرفتء امروز به هزار رنكك و شكل مرئى 
و نامرئى» زير يرده و روى يرده انجام مى كيرد؛ روى يرده اش هم كم نيستء مى بينيم يكك كشتى ويا جند كشتى را از دريا 


مى دزدنك. 

به دلائلى كه ذكر شدء بايد يذيرفت كه وضع مجازاتها و كيفرهاى قرار دادى براى اجتماعات بشرى لازم و مفيد است. 
معناى حدود و تعزير جيست؟ برسش 

ياسخ 


١احدودا‏ جمع ١حدًا‏ در لغت به معنى «منع) است وانتخاب اين اسم براى بخشى از مجازاتهاى شرعى به اين جهت است كه 


خاطن اركاب شف :اذ كتاهاة هر موره مكلنين إجرا من قو 


اما «تعزير) در لغت به معنى «تأديب» و كاه به 


نمي «بز ركداشت» و«يا دن) و«منع نمودن)» آمده استء» و در اصطلاح ث فقها به معني مجازات با اهانتي است كه 
معنى «برر و«يارى و اصع مو ودر اح ستر عو به معرى رات يا اهاشى 
اندازه معينى در شرع براى آن ذكر نشده و بسته به راى قاضى است كه با در نظر كرفتن «ميزان جرم) و «مقدار تحمّل مجرما 
درباره او اجرا مى شود. 

حازرانن قرق احلووو وسرون دو تك هيه اسع و ان الك سك بتحاداظ مس وكاس السعيوول عفدي غالا نامك السقوو 
اينكه مى كُوييم «غالبأ» به خاطر آن است كه در موارد معدودىء تعزيرات معتّنى در روايات اسلامى وارد شده كه شرح آن در 
كتاب حدود كفته شده است»ء هر جند در اينكه آيا تعيين مقدار در اين موارد قطعى است يا از قبيل ذكر مثال و مصداق است 


البته در ميان حد و تعزير اختلافات ديكرى نيز هستء تا آنجا كه مرحوم شهيد در كتاب قواعدء ده وجه براى اختلاف آن دو 


شمرده است كه اينجا جاى شرح آن نيست. 
كدام يك از حدود در قرآن آمده است؟ يرسشس 
باسخ 


در اسلام عمدتاً ده حدّ درباره ده كناه كبيره آمده است كه تعداد جهار مورد از آن در قرآن مجيد با صراحت ذكر شده و بققته 


از سنت استفاده مى شود. 
١‏ حد زنا 


در آيه 7 سوره نور مى خوانيم «ألزَانيَهُ وَالزّانى فَاجْلَدُوا كل واد مِنْهُما ماه جَلدَه وَلا تَأَحَدْكم بهما رَأَفه فى دِيْن الله إنْ كنتّمْ 


توْمِنُونَ بالله وَ اليم الآخر و لْيَشْهَدْ عَذَابَهُما طائقه مِنَ الْمُؤْمِنِينَا 


[هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد» و نبايد رأفت (و محبّت كاذب) نسبت به آن دو شما را از اجراى حكم الهى 
مانع شود اكر به 


خدا و روز جزا ايمان داريد! و بايد كروهى از مؤمنان مجازات آن دو را مشاهده كنند!] 


دراين آيه اشاره به حدّ زن و مرد زناكار شده» هرجند «استثنائات» و «جزئيات» آن مانند احكام زناى محصنه. و زناى با محارم 


وامور ديكر ازاين قبيل در آن نيامده» بلكه در سنّت و روايات اسلامى شرح داده شده است. 
؟ حدٌّ سرقت 


در آيه 8" سوره مائده مى خوانيم «وَ الاق وَ السَارقهُ فَاقْطْعُوا آَبدِيَهُما جَراءٌ بما كسبا تكالاً مِنّ الله الله عزيز حكيم) [اكسنقا مره 
و زن دزد را به كيفر عملى كه انجام داده اند به عنوان مجازات الهى قطع كنيد خداوند توانا و حكيم است.] 


در اين مورد نيز» شرايط و خصوصيّاتى درباره قطع دست سارق و همجنين استثناهايى وجود دارد كه همككى در سنّت و روايات 
اسلامى مده است و مى دانيم معمول قرآن اين است كه اصول مسائل را بازكو مى كند و شرح آن را به سنّت واككذار مى 
تمايد. 


“* حدٌ قذف 
ذوموزة مجازات كنباق كه ها تاق أعفك واانه افراد ا كدامن اتسيف من دهيه درانه ع سوره نور جنين مى خوانيم 'وَالْذِينَ 
يَرْمُونَ الْمْخْصٍ نات ثُمَ لَمْ يَأنُوا اربع شَّهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ تماتين جَلْدَهُ وَ لا تَقبلُوا لَهُمْ شَّهادَةٌ آبداً وَ وليك هم الْفاسِقُون' [كسانى 


هركز نيذيريد و آنها همان فاسقانند!] 


اين شدّت عمل و مجازاتهاى سه كانه كه براى قذف كنندكان (آنها كه نسبت عمل منافى عفّت به افراد ياكدامن مى دهند) 
ذكر شده به منظور ياكسازى محيط اجتماع و حفظ احترام و كرامت انسانها و جلو كيرى 


از اشاعه فحشاء و كسترش فساد مى باشد و شرايطه» ويذكيها و استثنائات آن نيز در روايات اسلامى آمده است. 
© حدٌّ محارب 


در قرآن مجيد در مورد اخلالكران نسبت به امتتت اجتماعى و آنها كه حمله مسلّحانه به جان و مال و ناموس مردم مى كنندء 


مجازات بسيار شديدى ذكر شده است كه مى تواند افراد شرور را بر سر جاى خود بنشاند. 
در آيه “37 سوره مائده جنين مى خوانيم 


امار الذِينَ بُحارِبُونَ الله وَ وَسُولَهُوَ يَشِحَعُونَ فى الآض قساداً أنْ فوا أو يْصَ لبوا أ فطع آئديهخ و أَرْجَلهُ: مِنْ خلافٍ أو 
ينْقُوا مِنَ الْض ذلك لَهُمْ خزى فى الدّنْياوَ لَهُعْ ففى الاخرَه عوذاب عَظيما [كيفر كسانى كه با خحدا و ييامبرش به جنكك بر مى 
خيزند واقدام به فساد در روى زمين مى كنند (و با تهديد به اسلحه) به جان و مال و ناموس مردم حمله مى برند اين است كه 
اعدام كردند يا به دار آويخته شوند يا (جهار انككشت از) دست (راست) را و ياى (جب) آنها به عكس يكديكر بريده شود و 


يا از سرزمين خود تبعيد كردند» اين رسوايى در دنيا است و در آخرت مجازات عظيمى دارند!] 


منظور از محارب همان كونه كه در بالا اشاره شدء كسى است كه با تهديد به اسلحه؛ به جان يا مال و ناموس مردم حمله مى 
كند؛ اعم ازاين كه به صورت دزدان جاده ها و كردنه ها باشدء يا درداخل شهر ها و حتّى افراد جاقوكش كه با تهديد به 


مردمء به عنوان محاربان با 


خدا و ييامبر(اص) معرّفى شده اند و اين دليل بر تأكيد فوق العاده اى است كه اسلام درباره رعايت آزادى و امتئِت اجتماعى و 
حقوق انسانها دارد. 

جرا در ايران دست دزد قطع نمى شود؟ 

برسش 

جرا در ايران دست دزد قطع نمى شود؟ 


باسخ 


اجراى حدود مثل قطع دست دزد داراى شرايطى است كه تا آن شرايط جمع نشود؛ نمى توان آن حد را جارى كرد؛مثلا 


درباره قطع دست دزد بايد شرايط زير موجود باشد تا دستش قطع شود: 

-١‏ بالغ باشدء 

؟- عاقل باشدء 

“'- با اختيار دزدى كرده واو را مجبور نكرده باشند 

؟- مضطر نباشد» مثل كسى كه در زمان قحطى براى سدّ جوع و نجات از مركك مجبور شده است از انبار غذا سرقت كندء 


ه- جيزى را كه دزديده. در انبار يا صندوق و جاى دربسته بوده و قفل را شكسته باشد. اكر كس ديكرى قفل و در را شكسته 


باشد و فرد از آنجا جيزى دزديده» دست او قطع نمى شود. 


#- خود دزد آن جيز را از محلى كه مال در آن جا بوده» خارج كندء يس اكر به وسيله طناب آن شى ء را ببندد و خودش 


بيرون باشد و آن راببرد» حدّ براو جارى نمى شود 
/ا- دزد» يدر مال باخته نباشد» يعنى اككر يدر از مال يسرش دزدى كردء دست يدر را قطع نمى كنند» 


8- مخفيانه قفل و در را بشكند و مال را بدزدد» يس اكر آشكارا و در جلوى جشم افراد باشدء حكم قطع يد بر او جارى نمى 


سو د. 


وقتى همه شرايط جمع شد و دزدى با اقرار سارق و يا شهادت دو نفر عادل ثابت شد حدّ جارى مى شود. خواهيد كفت جرا 
اسلام اين اندازه شرط و شروط كرده استء جوابش اين است كه اسلام نسبت به آبروى افراد اهميتمى دهد. در هر صورت 


محروم كردن يكك انسان براى هميشه كار ساده اى نيست و از طرفى عطوفت و مهربانى خداوندنسبت به بند كانش 


باعث شده است تا اين اندازه رعايت افراد بشود. البته هر كجا هم با شرايط ثابت شدء حد جاريمى شود كه در مرحله اول 
جهار انكّشت دست راست قطع مى شود و اككر براى بار دوم دزدى كرد» ياى جب او ازبرآ مدكى قدم قطع مى شود و اكر در 


مرحله سوم دزدى كردء براى هميشه زندان مى شود تا بميرد و اكر در مرحله جهارمدزدى كرد» كشته مى شود. 


حكم اعدام افراد تحت الشمول ساب النبى و مرتد را جه كسى مى تواند اجرا كند؟ 
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إبرسس 
حكم اعدام افراد تحت الشمول ساب النبى و مرتد را جه كسى مى تواند اجرا كند؟ 
باسخ 


در حكومت اسلامى وظيفه دادكاه رسيدكى به اين كونه امور و اثبات و اجراى حكم است. البته در رابطه با ساب النبى(ص) 
حكم اولى اين است كه بايد او را كشت؛ لكن از نظر حكم ثانوى مى توان كفت در زمانى كه حكومت اسلامى در جامعه 
برقرار است اين كونه امور با نظر حاكم و دادكاه اسلامى انجام يذيرد تا در جامعه هرج و مرج ايجاد نشود. 


لطفاً در مورد آيه "ولكم فى القصاص حيات توضيح دهيد و بفرماييد جكونه در قصاص حيات است در صورتى كه فردى از بين 
مى رود؟ جايكاه قصاص در قوانين كيفرى و شبهاتى كه بيرامون آن وجود دارد جيست 
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يريس 


لظفا دز هوررة آنه "ولكم فى القصاص حيات توضيح دهيد و بفرماييد جكونه در قصاص حيات است در صورتى كه فردى از 


نين عئ 'رود؟ جايكاه قضاضص در قوانيق كبفرى وشبهاثئ كه ييرامون آن وجوه دازة حيست 
ياسخ 


قصاص در لغت مقابله به مثل و بى جويى و متابعت كردن اثر است اولياى مقتول نسبت به قاتل عملى انجام مى دهند كه او 
انجام داده و در واقع عمل او را ييروى مى كنند.(مفردات راغب ص 05 ماده قصص ,م قاموس قرآن سيدعلى اكبر قرشى ج 
ص ٠3١‏ نشر دار الكتب الاسلاميه ) 


در ياسخ به اين يرسش لازم است به سه مطلب اشاره شود: ينه لسساصي و حلت ساف ررد أن ؟.جايكاه قصاص * 
شبهات قصاص و ياسخ آن 


.١‏ قرآن مجيد در آيه 114 سوره بقره فلسفه قصاص را مايه حيات بودن آن بيان كرده يعنى قصاص اسلامى جنبه انتقام جويى 
نداردمٌ بلكه دريجه اى به سوى زندكى انسان ها است هم مايه حيات فرد و هم مايه حيات جامعه است زيرا اكر حكم قصاص 
وجود نداشت افراد سنكدل احساس امنيت كرده در نتيجه جان مردم بى كناه به خطر مى افتادْ همان كونه كه در كشورهاى 


فاقد حكم قصاص آمار قتل و مجازات به سرعت بالا رفته است وقتى شخص بداند كه اكر فردى را بكشدء او را (با قصاص 


خواهند كشت تا حدٌ زيادى او رااز فكر كشتن باز مى دارد و كنترل مى كند,ٌ علاوه برآن لزوم تساوى و برابرى در حكم 
قصاص (يكك 


مرد در مقابل يكك مردء يكك زن در مقابل يكك زن و...)» جلو قتل هاى يى در بى را مى كيرد و به سنت هاى جاهلى كه كاه 
يكك قتل جند قتل و آن نيز به نوبه خود مايه قتل هاى بيشترى مى شد كه كاهى در عوض كشته شدن يكك نفر يكك قبيله را مى 
كشتند يايان مى دهد و از اين راه نيز مايه حيات جامعه است با توجه به اينكه حكم قصاص مشروط به عدم عفو از ناحيه 


اولياى مقتول است نيز دريجه ديكرى به حيات و زندكى كشوده خواهد شد. 


امام سجاد/ در اين باره مى فرمايد: "در قصاص حيات است براى كسى كه اراده مى كند فردى را بكشدء زيرا وقتى بداند او 
را قصاص مى كنند, از قتل صرف نظر مى كند و نيز سبب حيات است براى كسى كه اراده قتل او شده زيرا جان او حفظ مى 
شود هم جنين ساير افراد» نيز از حيات استفاده مى كنندء زيرا مردم وقتى بدانند كه قصاص مى شوند» جرأت قتل كسى را 
ندارند".(تفسير نور الثقلين حويزى ج 2.١‏ ص 2108 نشر مطبعه علميه قم ) 


؟. قصاص يكى از كيفرهاى اسلامى است كه اسلام در مورد قتل عمدء اين حكم را تعيين فرموده است ورثه فردى كه كشته 
شده مى توانند قاتل را قصاص كنند يا از او ديه بككيرند» يا او را عفو نمايند: البته حكم اولى قصاص است ديه و عفو به جاى 
قصاص قرار مى كيرند] از اين روء اكر يكى از ]اولياى دم به قصاص مايل باشد و ديككران طلب ديه كنندء آن فرد مى تواند 
قاتل را قصاص نمايد» به شرطى 


كه مقدار ديه اى كه حق آن هاست بدهدء برخلاف اسلام كه مى فرمايد: ديه و عفو مى تواند به جاى قصاص قرار كيرد و 
يهود تنها قصاص و نصاراء ديه وعفو را تجويز كرده اند. در حالى كه حتمى بودن قصاص در بعضى موارد. سبب رنج و 
ناراحتى شديد براى طايفه اى مى شود مانند آن جا كه برادرى برادر خود را بكشدمْ بديهى است با اجراى قصاص داغ تازه اى 
براى بستكان ايجاد مى كردد واكر حكم به عفو و ديه منحصر باشدء ييامدهاى بدى مانند فراوان شدن قتل در جامعه و سلب 


امنيت و بغض و كينه مى كردد. 


*. درباره قصاص جند شبهه مطرح شده كه در اين جا به ياسخ آن ها مى يردازيم الف طبع انسانى كشتن فردى را به علت اين 
كه فردى را كشته نمى يسندد و اسلام دين رحمت و رأفت است و سزاوار است قاتل مورد عفو قرار كيرد. ياسخ رحمت و 
رأفت :در حاف خوة اررش حمتداسث فرة جا كة ازرشنى زا غوة :د كران قائل' بست اسزاوا رحبت لدى«باشد, وكمتاو 
عفو در جايى زيبنده است كه ظلم به ديكرى نشود و مصلحت اجتماع به خطر نيفتد. 


ب قصاص ناشى از قساوت و انتقام جويى است و مخالف با تربيت مى باشد و مى توان قاتل را به كم تر از قتل مانند شلاق 


و... تنبيه كرد. ياسخ تشريع قصاص با مسثله انتقام جويى ارتباطى ندارد و انتقام فرونشاندن آتش غضب به علت موضوع 


كه فردى را به ناحق كشته عدالت اقتضا مى كند كه كشته شود و نيز قصاص مخالف با تربيت نيست بلكه تربيت اسلامى اقتضا 
88# نشر دار الكتب الاسلاميه تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ١‏ ص 6*88؛ نشر دار الكتب الاسلاميه ) 


ج بهتر است قاتل را به جاى قصاص زندانى كنند و در آن جا به سود جامعه از آن ها كار بكشند. 


ياسخ زندان نه تنها نمى تواند جاى قصاص قرار كيرد» بلكه به آمار جرايم و جنايات مى افزايد» افزون بر اين كه هزينه فراوانى 
از بيت المال بايد صرف آن ها شود. 


فلسفه و مبانى حقوق 
اكر مردم يى كشور آن قدر از نظر سطح علمىء اقتصادى» اجتماعى» اعتقادى و سياسى و... بالا باشند (مدينه فاضله) كه هيج 
كس كناه و تخلف انجام ندهدء دادكاه قوانين جزايى اسلام و مجازات جه معنا و مفهومى دارد؟ 
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يرسيس 


كس كناه و تخلف انجام ندهد» داد كاه قوانين جزايى اسلام و مجازات جه معنا و مفهومى دارد؟ 


باسخ 


اكر جامعه آرمانى در يكك كشور شكل بككيرد» به طورى كه ظلم و فساد از جامعه محو شود عقول و دانش بشرى به تكامل 
برسدء اصل مساوات و برادرى به طور كامل برقرار شود معنويت به صورت بى سابقه اى كسترش يابدء با خرافات و بدعت ها 
مبارزه شود. مفاسد اخلاقى به صورت كامل ريشه كن شود., قانونندى كامل در جامعه برقرار شود و عدالت اجتماعى و 
اقتصادى در اجتماع برقراز شود عن جافعه اى مد كه قاض له خواهد نود كه ظاهراً قباد نه .دستكاه قضاي اتذارى؟ اما بابك ترجه 
داشت كه جامعه فاضله بودن. به اين معنا نيست كه انككيزه هاى كناه و تخلف و قانون شكنى در انسان ها وجود نداشته باشد و 
همه مثل هم باشند» در هر حال حتى درون جنين جامعه اى مى تواند افرادى وجود داشته باشند كه بنا به طبع شهوت يرستى و 


زياده خواهى و خوديرستىء در فكر كناه و تخلف باشند» يس هم جنان نياز به قانون جزايى و مجريان خواهد بود. 


به عقيده ماء در دوران حكومت امام زمان(ع) جامعه به اين سمت خواهد رفت اما اكر نكاهى به جامعه جهانى كه در عصر 
حضرت مهدى(ع) تشكيل مى شود بيندازيم» براساس روايات معتبر» در آن جامعه حضرت مهدى(ع) بين مردم قضاوت مى 
كفك .دو روات آمدة اشسك: "و حكم بين الناس بحكم داود و حكم محمد(ص؛؛ امام زمان(ع) ميان مردم جون داوود نبى(ع) 
وحضرت محمد( ص) حكم 


وقضاوت خواهد نمود" 
ازاين رو» در مدينه فاضله اى كه در زمان حكومت حضرت مهدى(ع) تشكيل مى شودء قضاوت براساس احكام الهى و به 
صورت عادلانه صورت مى كيرد» با اين كه در آن جامعه ظلم و ستم رخت برمى بندد» عدل بر جهان حاكم مى شود و ساير 


وي كّى هاى جامعه ايده آل محقق مى شود. 


جافغه شرع و عر كشوورع اكر جه دن مرحله عاك بشرقت اعلكقى : على سياسى «اقتضنادى و.. باشده بى تبان از كوائيخ 
جزايى و مجازات ها نمى باشد» جون جوامع بشرى از حقيقتى به نام انسان تشكيل شده كه اين حقيقت مى تواند در مسير 
صلاح و رستكارى كام بردارد يا اين كه در مسير سقوط و كناه و جنايت قدم زند. وجود دستكاه قضايى و قانون مجازات و 
ضمانت اجراى كيفرى موجب مى شود از ارتكاب جرم كاسته شود. ضمانت اجراى كيفرى» جامعه و كشور را در مسير 
سلامت قرار مى دهد و ميزان جرم و جنايت را كاهش مى دهد. اكر در جامعه اى كرجه جامعه فاضله ضمانت اجراى كيفرى 
نباشد. جرأت بر انجام كناه و جنايت بيشتر خواهد بود. به هر حال» ضرورت وجود قوانين جزايى اسلام و مجازات هايى كه 


نقش بازدارنده دارند» در كاهش جرم و يبشكيرى از آن سيار مؤكر جدواهل يوف: 
١‏ - بحارالانوار» ج "م ص 5727. 


فرق ميان قوانين بشرى و قوافين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
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فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
باسخ 


يك تفاوت اصيل درميان قوانين الهى و قوانين بشرى اين است كه قوانين الهى دو بعدى است و قوانين بشرى يكك بعدى. 
قوانين بشرى به نظام روحى و تكامل معنوى فرد كارى ندارد. وقتى كه يكك دولت براى مصالح كشورء اقدام به وضع ماليات 
مى كندء هدفش فقط بدست آوردن يول و تأمين هزينه كشور است. دولت نظرى ندارد كه يرداخت كننده ماليات جه نيتى 
دارد؟ آيا با طيب خاطر و رضايت و از روى علاقمندى به دولت يا كشور ماليات مى دهد يا از روى ترس؟ هدف دولت تنها 


يول كرفتن استء حتى اككر يرداخت كننده در دلش فحش هم بدهد باز هم منظور دولت عملى شده است. 


سرباز دن ميدان جتكك با شمن تبرة كند؛ برزاى دولت تقاوتى تداود كه سرباز بارضا وهيل بجتكد يا ازروي ترس از سملسلى 
كه يشت سرش قرار دارد» نبردش خودنمايى باشدء به انككيزه حماسه ها و تعض بهاى احمقانه باشدء يا از براى دفاع از حق و 


حشقت؟ 


ولى در قوانين الهى جنين نيست؛ در اين قوانين» ماليات و سربازى بطور مطلق خواسته نشده استء بلكه توأم با نيت خالص و 
قصد قربت خواسته شده است. اسلام عمل با روح مى خواهد نه عمل بى روح. لهذا اكر مسلمانى زكات خود را بدهد ولى 
شائبه ريا در آن باشد يذيرفته نيست؛ اككر به جهاد برود ولى براى خودنمايى باشدء قبول نيست. قانون الهى مى كويد سرباز 


اجبارى به درد 


من نمى خوردء من سربازى مى خواهم كه روحا سرباز باشد» سربازى مى خواهم كه نداى: «إنَ الله اشترى مِنّ المُوْمِنِينَ انَفْسَهُمْ 
وَ آَمْوالَهُْ بأنَّ لَهُم الْجنّهاتوبه/1 11 را يذيرفته باشد و صميمانه به آن لتيكك بكويد. 


شرايط قافون كذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 
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شرايط قانون كذار از نظر اسلام جككونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 
باسخ 


سرض زند 5 اعساقن مشت دروف ومين و ترسضتده شان دوران وتدكى فزق در سك عات واناتياء سا كن ابت كه 
بكر طعا خوالفان وقد كن اسك كايا ممكارص ون مشر اميا فائق يد 


از طرفى ذيكرة انسان موجودى «خودخواه) است و «حب ذات» براى او يكك امر غريزى. وى مى خواهد همه جيز را در انحصار 
خويش درآورد واككر هم روزى به مقررات سنكين اجتماعى تن در مى دهدء به خاطر ضرورت و ناجارى است. اكر اين 
ضرورت نبودء غالباً بشر از انحصارطلبى دست بر نمى داشت به كواه اينكه هركاه فرصتى بدست آورد از تضييع حقوق ديكران 


خوددارى نمى نمايد. 


ازاين جهت, همه دانشمندان بر اين مطلب اتفاق نظر دارند كه براى تشكيل يكك اجتماع صحيح انسانى» طرح اساسىء (قوانين 
صحيح) ضرورى استء تا در يرتو آن» حقوق افراد و وظائف انسانها در زندكى اجتماعى روشن كردد. اين طرح همان قوانين 
اجتماعى است كه زير بناى يكك اجتماع انسانى را تشكيل مى دهد. 


اكنون بايد ديد كه اين طرح عالىء» به وسيله جه كسى بايد ريخته شود؟ 


به طور اجمال بايد كفت: قانون كذار مى خواهد جامعه بشرى را با تنظيم برنامه هاى فردى و اجتماعى خود به سوى كمال 
رهبرى كندء و در يرتو تعيين وظايف افراد و تأمين حقوق آنان سعادت جسمى و روانى آنها را فراهم سازد. در اين صورت 


بايد قانون كذار» دو شرط ياد شده؛ در زير را دارا باشد. 
ادقانون كذار ايد اتسان شتام باشك. 


اكآر هدف از قانون كذارىء تأمين نيازمنديهاى جسمى و روانى بشر استء يس بايد قانون كذار از همه رموز 


واسرار جسمى و روانى انسان به طور دقيق آ كاه باشد. قانون كذار» بسان نسخه يزشككء در صورتى دقيق و كامل مى شودء 
كه وى از اوضاع و احوال بيمار كاملا آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاجى بيمار و شرائط روحى او تنظيم كند. به عبارت 
ذيكر قاثون كذان بانكاانسان شتاس و حجامعه شتاين كاملن تايل اسان شتاس ‏ باشدة ا اق غرائر و:غواطق اتات ها ١‏ كاه باشل 


و احساسات وغرائز را بطور كامل انذازه كبر كلد :و رهيرى نمايد: 


جامعه شناس باشدء تنا از وظائف افراد در جامعه و مصالح و مفاسد اعمال آنان و واكنش زندكى اجتماعى و عكس العمل 


"- از هر نوع سودجوثى يبراسته باشد. 


براى واقع بينى و حفظ مصالح انسانها لازم است قانون كذارء از هر نوع حب ذات» و«سودجوثى)» در تدوين قانون بيراسته 
باشد. غريزه «خودخواهى» حجاب ضخيمى در برابر ديد كان قانون كذار يديد مى آورد. يكك انسان» هر جند هم عادلء دادكّرء 


واقع بين و منصف باشد» ناخود ا كاه تحت تأثير حس «سودجوئى) واحب ذات» قرار مى كيرد. 


شكى نيست كه اكر بنا باشد ششسخص قانون كذارء انسان شناس كامل باشدء انسان شناسى كامل تر از خداى عزوجل وجود 
ندارد. و هيج كس به رموز مصنوع خودء آكاه تراز سازنده آن نيست. اتفاقاً خود قرآن نيز» روى همين موضوع تكيه كرده و 


مى فرمايد: 
آلا يَعْلَمُ مَنْ حَلَقَ و هو الْطِيفٌ الْخبير) ملكك/١‏ 
[آيا او آفريده خود را به خوبى نمى شناسد؟ با اين كه از رموز و اسرا خلقتء كاملا مطلع است]. 


عدا" كاسنا يه شرااك. موود واو يل ١‏ وثنه طلز لعاف :تن ااقتطانه واتر ليع #ختلة تقلحاك قولف لكو افيتان أبنت قلعا 


از نيازمنديهاى نهان و آشكار و مصالح و مفاسد مصنوع غود كن از:مركران ١‏ كامناسة: 


او براثر علم كسترده از روابط افراد» و واكنش اين ييوند ها و وظائفى كه مايه انسجام اجتماع مى كردد» و حقوقى كه شايسته 
مقام هر انسانى استء آكاهى كامل دارد. 


نفعى در اجتماع ما ندارد» و از هر نوع غرائز خصوصاً غريزه خودخواهى بيراسته استء در حالى كه همه افراد بشرء كم و بيش 
از حس خودخواهى حكه آفت قانون كذارى صحيح است- برخوردارند. وهر جند هم سعى و كوشش كنند كه خود رااز 
جنكال اين غريزه برهانند» باز كرفتار مى شوند. 


به قول «ان زاكك روسوا: براى كشف بهترين قوانين كه به درد ملل بخوردء يكك عقل كل لازم است كه تمام شهوات انسانى 
را ببيند» ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطه اى نداشته باشد ولى كاملا آن را بشناسد» سعادت او مربوط به ما نباشد 
ولى حاضر باشد كه به سعادت ما كمكك كند. بالاخره به افتخاراتى اكتفا نمايد كه به مرور زمان علنى كردد. يعنى در يكك 


قرن خدمت كند و در قرن ديكر نتيجه بككيرد (قرار داد اجتماعى ترجمه زيركك زاده/81) 


به ذيكر سكن قانوق كدان ايد كوحكتريق تفى در تدوين قاتون ناشت جاشدء تاحس سود جو وغريزة نحت ذات) 
حجاب ضخيمى در برابر ديد كان عقل وى به وجود نياورد كه او رااز تشخيص منافع و مصالح نوعء ناتوان نسازدء زيرا كه در 


اين صورت هر جه هم بخواهد طبق عدل و انصاف بيبش برودء باز 


ناخو دآ كاه تحت اوعمس «سودجوثئى)» و«حب ذات» واقع شده واز«صراط مستقيما) عدل» منحرف مى كردد. 
نحوه قانون كذارى در حكومت اسلامى. 


روى اين جهات. از نظر قرآن, قوه مقئنه اى به صورت فردى و يا به صورت دسته جمعى و قانون كذارى جز خدا و شارعى جز 
«الله) وجود ندارد» و افراد ديكر مانند فقيهان و مجتهدانء همكّى قانون شناسانى هستند كه با رجوع به منابع قوانين» احكام و 
فرافين لون وااو مي كييك 


از بررسى آيات قرآن به روشنى ثابت مى كردد كه تقنين و تشريع» فقط مربوط به خدا است. در نظام توحيدىء رأى و نظر 
هيجكس در حق كسى» حجت و نافد نيست. و كسى حق ندارد رأى و نظر خود را بر فرد و جامعه تحميل كندء و مردم را به 


زور و قهر به اجراى آن دعوت نمايد. 


در جشم انداز «نظام توحيدى؛. به حكم كفتار ييامبر كرامى «الناس كاسنان المشط سواسيه) (من لا يحضره الفقيه» "0/70 ط 
نجن». افراد جامعه انسان بسان دندانه هاى شانه هستند كه هيج كدام بر ديكرى برترى ندارد. از اين جهت علتى ندارد كه 
فردى ويا شورائى به سود فرد يا به كروهى و يا ضرر فرد ويا كروه ديكرء قانونى را جعل كند و مردم را به بيروى از آن 
دعوت كند. 


درجشم انداز نظام توحيادى؛ عالى ترين مظهر تجلق مساوات اين است كه ببامير كرام (صن) قرمود:«الناس امام الحق سواءة 
[همه مردم در برابر حق و قانون مساوى و يكسانند.] قانون درباره تمام افرادء با الغاى تمام امتيازات اجرا مى كردد. اسلام با 
طبقه بندى هاى ظالمانه كه كروهى خود را مافوق قانون بينديشند» و كروهى در يوشش قانون قرار بككيرند» سرس ختانه مبارزه 


كرده 


سرا. 


اكر در نظام الهى» قانون كذارى» جز خدا و قانونى جز قانون او وجود ندارد يس نقش مجتهدان و فقيهان جيست؟ 
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اكر در نظام الهى» قانون كذارى» جز خدا و قانونى جز قانون او وجود ندارد يس نقش مجتهدان و فقيهان جيست؟ 

باسخ 

فقيه استخراج كننده قوانين الهى است و احكام خدا را از منابع جهار كانه آن استنباط كرده و در اختيار مردم مى كذارد. 

فقيه در نظام اسلامى مقئن و قانونكذار نيستء نه قانونى را وضع مى كند و نه قانونى را ابطال مى نمايدء ولى از آنجا كه 


شناخت قوانين خدا از منابع آنء نياز به تخصص و صلاحيت علمى دارد» مجتهد براثر كسب يكك رشته صلاحيتها مى تواند 
احكام الهى را از كتاب و سنتء و عقل و اجماع استنباط نمايد» و ديكران را از زحمات فراوان آسوده سازد. 


اكَر وظيفه مجتهد در قانون شناسى و استنباط احكام از مداركك آن خلاصه مى كردد «اجتهاد» فقط ابزار شناخت قانون است» 


و بابه بكار بردن آن» مى توان حق را از باطل» قانون را از غير آن باز شناخت. 


در فقه شيعه به اين مسأله بيش از ديكر مذاهب فقيهى اسلامى اهميت داده شده است و فقهاى شيعه براى خود مقامى جز 
عالمان احكام الهى» مستنبطان قوانين خدا از دلايل موجود. و براى اجتهاد نقشى جز وسيله تشخيص و تلاش براى شناخت 
وظايف بندكان» جيزى قائل نيستند و اجتهاد فقط ابزار شناخت است و هركز از منابع قوانين نيست. 


فقهاى شيعه ادله جهار كانه بالأخص قرآن و سنت رسول كرامى را كه از طريق ائمه اهل بيت(ع) رسيده است براى استخراج 
احكام الهى و حوادث روز افزون جامعه كافى مى دانند و صدق اين نظريه را در طول قرون جهارده كانه اسلامى عملا ثابت 


كرده اند در اين مورد كافى است كه بدانيم كه در يكى از جوامع حديثى شيعه به 


نام «وسائل الشيعه) قريب به جهل هزار حديث فقهى وجود دارد, و اكر جامع ديكر حديثى به نام «مستدركك الوسائل» را به آن 
ضميمه كنيم؛ كسترد كى منابع فقه شيعى كاملاً روشن مى كرددء بالأخص كه در ميان اين احاديث يكك رشته قوانين كلى و 


اصولى جامعى وجود دارد» كه خود مى تواند ياسخكوى بسيارى از نيازها باشد. 


در اين ميان فقهاى مذاهب اربعه» همجنين ديكر مذاهب فقهى, جه مذاهبى كه بيش از يايه كذاران آن رواج داشته و يا يس از 
آن يى ريزى شده است «اجتهاد را از منابع و مصادر حكم الهى مى دانند و به جاى اينكه از آن فقط به عنوان ابزار شناخت 
بهره بككيرند آن را منبع و مصدر حكم مى انككارند و در كنار ادله اربعه معروف» كتاب و سنت و اجماع و عقل» «اجتهاد را نيز 
يادآور مى شوند و كواه آنان دراين نظريه اين است كه مداركك جهاركانه» ياسخكوى حوادث نامتناهى نيستء و منابع 
متناهى نمى تواند جوابكوى حوادث روز افزون و به اصطلاح نامتناهى باشدء و لذا بايد از اجتهاد به عنوان مصدر و منبع قانون 
بهره كرفت» البته نه هر اجتهادىء بلكه اجتهادى كه بر يكك محاسبات و مقايسات مانند قياس و استحسان و مصالح و مفاسد 


امكواو ناشله 


دانشمند عالى مقام مصرى در كتاب «الوحى المحمدى» ياد آور مى شود كه مجموع احاديث فقهى از يانصد حديث تجاوز 
نمى كند (الوحى المحمدى) آيا با اين وضع مى توان انتظار آن داشت كه سنت نبوى به ضميمه سه منبع ديكر بيانكر حوادث 
نامتناهى باشد؟ 


ابن رشد در مقام استدلال بر استوارى قياس مى كويد: 


«ان الوقائع بين أشخاص الاناس غير متناهيه والنصوص والأفعال والاقرارات (تقرير النبى) متناهيه و 


محال أن يقابل ما لا يتناهى بما يتناهى) (بدايه المجتهد/7) 


[حوادثى كه در ميان مردم اتفاق مى افتد نامتناهى است در حالى كه نصوص و همجنين فعل و تقرير ييامبر كاملا محدود 
است و محال است نامتناهى را با متناهى ياسخ كفت.] 


اين تعبير از دانشمند بز ركى مانند ابن رشد موجب شده كه ديكران نيز آن را به صورت اصل موضوعى ببذيرند و نويسنده 
سورى معاصر دكتر مصطفى الزرقاء مؤلف كتاب ارزشمند «المدخل الفقهى العام» عبارت ابن رشد را بازتر أووده هى كويد 
«ولا يخفى ان نصوص الكتاب والسنه محدوده متناهيه والحوادث الواقعه و المتوقعه غير متناهيه فلا سبيل إلى اعطاء الحوادث و 
العائلاك الجديده سازلها وأحكامها فى قله القريعه إلاعلى طريق الاجدياة بالرأىة 


[نصوص كتاب و سنت,ء محدود و متناهى است و رخدادها و آنجه مترقب است رخ بدهد نامتناهى مى باشد در اين صورت 
براى استنباط احكام حادثه و معاملات جديد, در فقه شريعت اسلام» راهى جز بيمودن راه اجتهاد به رأى» جيز ديكرى نيست.] 


(المدخل الفقهى العام: 1/90) 


در خصوص فلسفه حقوق جزا و مجازات ها و حقوق جزاى عمومى و حقوق جزاى اختصاصى و جرم شناسسى و آبين دادرسى 
كيفرى و قضاى اسلامى و ديدكاه اسلام در اين خصوص توضيح دهيد و منابعى را معرفى نماييد. 
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يرسيس 


كيفرى و قضاى اسلامى و ديدكاه اسلام در اين خصوص توضيح دهيد و منابعى را معرفى نماييد. 
باسخ 


خخواهيق كدراتد به صنووف تقضيلي نا سناو :ال ان عاض و مايل اناس 31 خا فقوي قر ليق ها يشو و مله العبالا 


اشاره مى كنيم. 


-١‏ فلسفه مجازات ها در اسلام جيست؟ آيا هدف اصلاح فرد است يا اصلاح جامعه و يا اين كه هدف هم اصلاح فرد وهم 
اصلاح جامعه است و يا اين كه به هنكام تعارض بين اصلاح فرد و اصلاح جامعه كدام مقدم است؟ اسلام با نكاهى جامع به 
حيات انسان و جامعه بشرىء مجازاتى متناسب با جرايم ارتكابى در نظر كرفته است و در اين مسير هم هدف اصلاج جامعه را 
مد نظر قرار داده و هم هدف اصلاح مجرم را در تعارض بين اصلاح فرد و جامعه؛ اسلام مصالح عموم مردم و حقوق عمومى 
را مقدم بر حقوق فردى و اصلاح فرد مى داند. از اين رو هدف اصلاح جامعه بالاتر و برتر از اصلاح فرد است. در اسلام 
مجازات مبتنى بر قاعده "قبح عقاب بلابيان" يا به تعبير متعارف حقوقى اصل "قانونى بودن جرم و مجازات" است و تا بيان 


نيامده و قانون وضع نشده» مجازات كردن امرى عبث و بيهوده است. 


1- آيين دادرسى كيفرى در اسلام مبتنى بر جه روشى است؟ آيا سيستم رسيدكى اتهامى است يا تفتيشى و يا اين كه مختلط 


'سيستم اتهامى " از نظر تاريخى قديمى ترين نظام رسيدكى به دعاوى بوده كه ابتدا در روم و يونان باستان و برخى ممالكك 
ديككر وجود داشد و در حال حاضر با تغييراتى در انككليس و آمريكا و برخى كشورها وجود دارد. مهم ترين ويزكى هاء.اين 


سيستم عبارتند از: 

-١‏ ضرورت شكايت از طرف شاكى خصوصى!؛ 
؟- ترافعى بودن محاكمه؛ 

*'- شفاهى بودن محاكمه؛ 

ع- علنى بودن محاكمه؛ 

ه- قاضى نقش حكم و داور را دارد. 


"سيستم تفتيشى " بعد از سيستم اتهامى معمول كرديد. ابتدا اين سيستم در خصوص محاكمه برد كان و طبقات يايين جامعه 
اعمال مى شدء. ولى بعد اين سيستم در خصوص داد كاه هاى مذهبى كه توسط كليساها اداره مى شدء به مرحله اجرا در آمد. 


مهم ترين خصوصيات اين سيستم عبارتند از: 

-١‏ غير علنى بودن رسيد كى؛ 

؟- كتبى بودن محا كمه؛ 

7 غير ترافعى بودن دادرسى؛ 

؟- وجود مقام و مرجع خاصى براى تعقيب جرايم؛ 
ه- حرفه اى بودن قضاوت. 


"سيستم مختلط يا فرانسوى" به دنبال آشكار شدن معايب در سيستم اتهامى و تفتيشى به وجود آمده است و داراى دو مرحله 


جدا از هم مى باشد: 


-١‏ مرحله كشف و تعقيب بزه كه عهده دار آن مرجع خاصى به نام دادسرا است و به طريقه تفتيشى يعنى غير علنى و غير 
ترافعى و كتبى صورت مى كيرد؛ 


-١‏ مرحله رسيد كَى و صدور حكم كه به طريق اتهاميك يعنى علنى و ترافعى و شفاهى صورت مى كيرد. اين سيستم ابتدا در 


فرانسه به وجود آمد و بعد در بسيارى از كشورهاى جهان جريان بيدا كرد. 


"روش دارسى كيفرى اسلام" على رغم اين كه شباهت هاى فراوانى با سيستم اتهامى دارد» حاوى برخى ويزكى هاى موجود 
در سيستم تفتيش استء اما ويزكى هاى خاص خود را دارد و 


با سيستم هاى مذكور سنخيت كامل ندارد. از اين رو اصول دادرسى كيفرى اسلامى نه از قواعد حقوق روم تبعيت كرده و نه 
متخذ از قواعد حقوقى ساير سيستم ها مى باشدء بلكه قواعد مستقل و قائم به ذات است.(١)‏ 


جهت اطلاع شما جند منبع معرفى مى شود: 

لايك اللد سيك مسد مفيق مرغفو »ورد كان هاف أو دى قوق كيفرى اسلاه. 
1- دكتر على رضا فيضء مقارنه تطبيق اسلام و حقوق جزاى عمومى. 

*- اسلام وحقوق جزاى عمومى» ج ١‏ به وهشكده همكارى حوزه و دانشكاه. 
؟- دكتر ابوالقاسم كرجىء مقالات حقوقى, جلد اول. 

ه- آيت الله هاشمى شاهرودى» بايسته هاى حقوق جزا. 


تواند مورد استفاده قرار كيرد. 

بى نوشت ها: 

.١‏ محمود آخوندىء آيين دادرسى كيفرى» ج ١ص‏ فلا. 
قاعده مرور زمان جيست؟ 
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ير سس 
قاعده مرور زمان جيست؟ 
باسخ 


اككر مراد نقش زمان و مكان در اجتهاد باشدء ياسخ اين است: زمان و مكان در استنباط احكام و بار كردن حكم روى 


موضوعات تأثير دارد. 


البته مراد زمان و مكان نيستء جون زمان و مكان تأثيرى در حكم شرعى ندارد و تغيير آن ها باعث تغيير حكم شرعى نمى 
شوند» بلكه مراد اوضاع و احوالى است كه در زمان يا مكان يديد آمده است وحكم و موضوع حكم شرعى را متعتّن مى سازد 


و تغيير آن باعث تغيير حكم و موضوع حكم شرعى مى كردد.(1) 


يكى از مؤلفه هايى كه تغيير آن باعث تغيير حكم شرعى مى شودء عرفيات جامعه استء مثلاً شرعاً شرطى كه ضمن عقد باشد 


ويا صراحتاً شرط نشده؛ ولى مبناى عرف بر آن شرط باشدء لازم الوفا استء ليكن جه جيزى را عرف شرط مى داند؟ عرف ها 
مختلفند. يكى از جاهايى كه مرد مى تواند عقد ازدواج را به هم بزند (البته بعضى مى فرمايند نمى توان عقد را به هم زد) 
مواد اسك كدنا كراميوون وض ,را شرط كردفيا لفها مرعل كردم تاشده لك ماق عفد عونا يو يكارت ووجه شد 8 


ذو كنووها متاى عر علا دن قورة: كوه ددن وعدرها ملق شخ دوز نراق لز مله اهم قرار استو ولق د ررقي 
اكقؤوها ب شكس انه او ادق نكن أن كف رها سان مه مودق الفظا و ضير اننا را كرقيز دو زا فرظ دكرده اهنم يدا دو 


صورتى كه زوجه اش باكره نباشد» نمى تواند به استناد مبناى عرفى » عقد را به بهانه اين كه خانمش با كره نبوده» 


به هم بزند. يا مثلا شطرنج تا زمانى كه آلت قمار بود» حرام بود. وقتى آلت قمار بودنش را از دست داد و برد و باختى در بين 


نشدء» جايز شد.(27) 
بنابراين زمان و مكان به معنايى كه كذشتء در حكم شرعى اثر دارند. 
.١‏ مجله نقد و نظرء سال 7 شماره ه» سال 377/5 ص 777. 


؟. توضيح المسائل مراجع, ج ؟» ص 577 مسئله 588. 

*. امام خمينى» استفتائات » ج 27 ص 2٠١‏ سؤال .7١‏ 

ضمانت اجرائى قوافين از نظر قرآن و دنياى امروز جكونه است؟ 

برسش 

ضمانت اجرائى قوانين از نظر قرآن و دنياى امروز جككونه است؟ 

باسخ 

در مورد قوانين اسلامى كه طرح آنرا قرآن ريخته از نظر ضمانت اجراء امكانات زيادى وجود دارد و به اصطلاح دست 


قانونكزار ازاين نظر كاملا باز استء زيرا 


اولاً راه بيشكيرى از جرائم از طريق دميدن روح ايمان در افراد و ايجاد اعتقاد به يكك سيستم مراقبت دائمى و هميشكّى و در هر 
مكان و هر شرائط» كاملا باز است. 


قرآن » تصريح ميكند آثار عمل هر قدر كم و كوجكك باشدء در دست و يا و جشم و كوش و زبانء باقى ميماندء و اينها در 


روز رستاخيز كواهى خواهند داد. 


علاوه بر اينكه بدون اينها نيز خداوند از اسرار درون و برون همه موجودات, حتى در دورترين اعماق آسمان با خبر است و 
اصولا براى او» درون و برون و دور و نزديك مفهومى ندارد و با همه كس در همه جا هست و اين عقيده و ايمان را با عبادات 


و نيايشهاى روزانه زنده نه ميدارد. 
فاقيا براى اطاعت از قوانين» ياداشهاى فراوانى كه روح انسانرا مى تواند كاملا سيراب كند قائل شده استء بنابراين» ضمانت 
اجرائى آنها تنها مسئله «كيفر) نيستء» بلكه «ياداش» هم دراين زمينه نقش فعالى دارد. 


جالب توجه اينكه» ياداش هر عمل نيكك و اطاعت از قوانين را ده برابر تعيين نموده» در حالى كه كيفر راء براى رعايت عدالت» 
همانند نوع تخلف و مقدار و تعداد آن قرار داده است ١مَنْ‏ جاءً بالحتدكه فلله عمد أثالها وَ من جاء بِالسَيئهِ قلا ييزى إلا مثلها» 


انعام / 20 افق و دايره ياداشهاى معنوى قرآن بقدرى وسيع است كه هر خير 


5 7 5 5 جح 2 و 20 ٠‏ الى دك د ص ا 1ك 4 مم د 
و بركتى رادر مقياس بى نهايت دربرمى كيرد «وسارعوًا إلى مَعْفِرَهِ مِنْ رَبّكمْ وَجَنْهِ عَوْض با السَّمَوات وَالارْض اءَدَتْ لِلمُتَّقِينَ 


و براى يرهيزكاران آماده شده است.] 


الثا كيفرهاى معنوى و مادى را بهم آميخته و با وارد ساختن كيفرهاى اخلاقى و وجدانى و روانى در اين قسمتء معجون 


خاصى كه اثر آن در ذائقه روحء دير ياى و عميق باشد. ساخته استء مثلا در مورد قتل عمد مى كويد 


«وَمَنْ يَقثل مُؤْمناً مُتعَمّداً جاه جَهَنَمْ خاإتداً فيها وَعَضْبٌُ الله عَلَِهِ وَلَعْنَهُ وَأَعدَلَهُ عَذاباً عَظيماً» نساء/ 47 [كسيكه انسان با ايمانى 
رااز روى عمد بقتل برساند كيفر او دوزخ است و براى هميشه در آن ميماند و خشم خدا او را فروميكيرد واز رحمت خودش 
اصو را دور ميسازد و عذاب عظيمى براى او فراهم ساخته است] علاوه بر اين» قصاص را تشريع نموده و اجازه ميدهد قاتل را 
بقتل برسائند و كسيكه عضو بدن كسى را بعمد ناقص ساخته» همان عضو او را ناقص كتند «َمَنْ إعْتٌدى عَلَيِكَمْ فَاعْعَدوًا بمثل ما 


اعتدى عَلَبِكم) [هر كس بشما تعدى كند» بهمان مقدار قصاص كنيد] 
ضمانت اجرائى قوانين از نظر قرآن و دنياى امروز جكونه است؟ بيرسش 
باسخ 


در مورد قوانين اسلامى كه طرح آنرا قرآن ريخته از نظر ضمانت اجراء امكانات زيادى وجود دارد و به اصطلاح دست 


قانونكرار از اين نظر كاملا باز اسث» زيرا 


اولا راه بيشكيرى از جرائم از طريق دميدن روح ايمان در افراد و ايجاد اعتقاد به يكك سيستم مراقبت دائمى و هميشكى و در هر 
مكان و هر شرائط» كاملا باز است. 


قرآن » تصريح ميكند آثار 


عمل هر قدر كم و كوجكك باشدء در دست و يا و جشم و كوش و زبانء باقى ميماند و اينها در روز رستاخيز كواهى خواهند 


داد. 


علاوه بر اينتكه يدون اينها نيز خداوند از اسرار درون و برون همه موجودات, حتى در دورترين اعماق آسمان با خبر است و 
اصولا براى او» درون و برون و دور و نزديك مفهومى ندارد و با همه كس در همه جا هست و اين عقيده و ايمان را با عبادات 


و نيايشهاى روزانه زنده نه ميدارد. 


5 براى اطاعت از قوانين» ياداشهاى فراوانى كه روح انسانرا مى تواند كاملا سيراب كند قائل شده استء بنابراين» ضمانت 


اجرائى آنها تنها مسئله «كيفر) نيستء» بلكه «ياداش) هم دراين زمينه نقش فعالى دارد. 


جالب توجه اينكه. ياداش هر عمل نيكك و اطاعت از قوانين را ده برابر تعيين نموده» در حالى كه كيفر راء براى رعايت عدالت» 
همانند نوع تخلف و مقدار و تعداد آن قرار داده است «مَنْ جاء بِالْحَسَ َه قَللَهِ عَْرٌ آَمثالها وَ مَنْ جاء بِالسَيئَهِ قلا يُجزى إِلَا مِثْلّهاء 
انعام/ 18٠‏ افق و دايره ياداشهاى معنوى قرآن بقدرى وسيع است كه هر خير و بركتى را در مقياس بى نهايت دربرمى كيرد 
«وسارعوًا إلى مَغْفِرَهِ مِنْ رَبَكمْ وَعَنَّه وض ها الشعوات وَالاض عدت للْمتقيق» آل عمران/ ١١#‏ [سيقت بكيريد سوى آمروشن 


برورد كارتان و سوق بهشتئ كه وسعت أن يهنه آسمان و زمين زافراسكيرة» وبرائ يرهير كاران آماده شدة امست.] 


ثالثا كيفرهاى معنوى و مادى را بهم آميخته و با وارد ساختن كيفرهاى اخلاقى و وجدانى و روانى در اين قسمت» معجون 


خاصى كه اثر آن در ذائقه روح» دير ياى 


و عميق باشل سالخته است) مغلا دو مورة قتل .عمل هئ كو بل 


١وَمَنْ‏ يَقثل مُؤْمِناً مُتعَمّداً فَجَرْاؤةٌ جَهَنَمْ خاإتداً فيها وَعْضْبٌُ الله عَلَِهِ وَلَعْنَهُ وََعدَلَهُ عَذاباً عَظيماً» نساء/ 47 [كسيكه انسان با ايمانى 
رااز روى عمد بقتل برساند كيفر او دوزخ است و براى هميشه در آن ميماند و خشم خدا او را فروميكيرد وازرحمت خودش 
اصو را دور ميسازد و عذاب عظيمى براى او فراهم ساخته است] علاوه بر اين» قصاص را تشريع نموده و اجازه ميدهد قاتل را 
بقتل برسانئد و كسيكه عضو بدن كسى را بعمد ناقص ساخته؛ همان عضو او را ناقص كتند اقَمَنْ إعْتّدى عَلَِكمْ قَاعْعدوًا مث ما 
اعْتّدى عَلَتِكُمْ) [ه ركس بشما تعدى كند بهمان مقدار قصاص كنيد] 


جه شخصى صلاحيت و شرايط قانونكذارى جامعه بشرى را دارا مى باشد؟ 
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يرسيس 


جه شخصى صلاحيت و شرايط قائونكذارى جامعه بشرئ را دارا فى باشد؟ 


باسخ 


اصولا بايد ديد هدف از قانوند كذارى جيست و جه خلأى را مى خواهد ير كند؟ تا در يرتو معين شدن هدف بتوان شرايط او 
را مشخص ساخت. به طور اجمال بايد كفت: قانونكذار مى خواهد با دستكاه آفرينش كه همه انواع موجودات را به سوى 
كمال مى كشاند درباره خصوص انسان هماهنكى نموده جامعه بشرى را با تنظيم برنامه اى به سوى كمال رهبرى كندء و در 


بنابر اين جنين قانونكذارى بايد واجد شرايط زير باشد: 


١-از‏ آنجا كه هدفء تأمين نيازمنديهاى جسمى و سعادت روانى بشر استء بايد از همه رموز و اسرار جسمى و روحى وى؛» 
بطور دقيق مطلع و آكَاه باشدء زيرا نسخه هر طبيبى هر جه هم دقيق و كامل تنظيم كردد در صورتى مفيد و سودمند واقع مى 
شود كه يزشكك از اوضاع و احوال بيمار كاملا آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاج بيمار و شرايط روانى وى تنظيم كند» و 
در غير اين صورت جندان سودمند نخواهد بود. و به عبارت ديكر قانونكذار بايد انسان شناس و جامعه شناس كامل بوده. از 
غراند وعواطق اقباتنا كاماة ١‏ كاه تاكن الساماكة أنها ران طزو وق جدود انقذازه كر كن اهن برض قانوقة اجر 
كونه افراط و تفريط كه از لوازم غريزه انسانى است جل وكيرى نمايدء و از كليه اصولى كه مى تواند در طريق رهبرى جامعه به 


سوى كمالء مورد استفاده قرار كيرد» اطلاعات دقيق و وسيعى داشته باشد» و مصالح و مفاسد فردى و اجتماعى را به 


خوبى دركك كندء و از واكنش زندكى اجتماعى و عكس العمل روابط انسانها كاملا مطلع باشد. 


؟-قانونكذار بايد كوجكترين نفعى در تدوين قانون نداشته باشد» تا حس سودجويى و غريزه «(حب ذات» حجاب ضخيمى در 
برابر ديد كان عقل وى به وجود نياورد واو رااز تشخيص منافع و مصالح همنوع, ناتوان نسازد؛ زيرا در اين صورت هر جه 
بخواهد طبق عدل وانصاف بيش برود» باز ناخود آكاه تحث مسن «(سودجويى) واحب ذات» واقع شده واز«صراط 


مستقيم) عدل» منحرف مى كردد. 


-اعمال و افعال هر بشرى زاييده و مولود افكار و عقايد اوست. طرز تفكرها و نحوه اعتقادها در انتخاب نوع كار و فعاليت 
حتى در كيفيت داورى انسان اثر واضح و مستقيم دارد. كروهى كه به خوبى يكك عمل ايمان دارند» با شوق فراوان به دنبال 
اهن روتكد وبر غكس كروه: ديكرق كه اثاراؤقت و بد م :داتتد از آن انراز تتقر تمؤده: دو طول رند كن آل أن جاب 
مى ورزند. جانبازى و فداكارى همه جانبه مولود ايمان به هدف استء جنانكه خوددارى و روى كردانى» نشانه فقدان ايمان و 
اعتقاد راسخ مى باشد. ازاين نظر اصلاحات بيكير در يكك اجتماع» كسترش عدالت در تمام سازمانهاى ملى و دولتى؛ 
جل وكيرى از مفاسد اخلاقى و انواع بديها و زشتيهاء و بالأخره رهبرى جامعه انسانى؛ به سوى كمالى كه براى آن آفريده شده 
استء در صورتى عملى مى كردد كه نظارت و مراقبت قانونكذارء از جهارجوب اعمال و افعال تعدى نموده مراقب افكار و 


اخلاق جامعه نيز باشد. 


و به عبارت ديكر: تنها به اصلاح ظاهر و برون و اعمال و افعال جامعه 


اكتفا نكند» بلكه در اصلاح عقايد و افكار جامعه نيز» كه سرجشمه هر نوع عملى شمرده مى شوند» كوشش نمايد. 
اكنون بركرديم و ببينيم كه اين شرايط در جه كسى و جه مقامى به طور كامل موجود است؟ 


اكر بنا است كه شخص قانونكذار انسان شناس كامل باشدء انسان شناسى كاملتر از خدا سراغ نداريم؛ و هيج كس به رموز 


مصنوعىء آكاه تر از سازنده خود آن نيست. 


خدايى كه سازنده ذرات وجود.ء يديد آورنده سلولهاى بى شمارء و تركيب دهنده قطعات مختلف وجود انسان مى باشدء به 
اسرار وجود و نيازمنديهاى نهان و آشكارء و مصالح و مفاسد مصنوع خويشء بيش از ديكران واقف است و از نتايج روابط 
افراد» و واكنش هر كونه برخورد, اطلا-ع كامل و دقيق دارد» زيرا علم او بى يايان است و هيج نوع حجاب و مانعى ميان او و 
واقعيات وجود ندارد. درباره شرط دوم نيز بايد خاطرنشان ساختء تنها خداست كه نفعى در اجتماع ما ندارد واز هر نوع 
غرايز و خصوصا غريزه خود خواهى بيراسته است و به قول زان راكك روسو:«براى كشف بهترين قوانينى كه به درد ملل بخورد. 
يكك عقل كل لازم است كه تمام شهوات انسانى را ببيند ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطه اى نداشته باشد ولى كاملا 
آث و "ساسك سعادت: اوامريوط يهام ناهد ول خافن باضه كدابة سعادك :ما كمكك و بالأحزه بد افتخاران اكتنا تمايد كفه 
مرور زمان علنى كردد؛ يعنى در يكك قرن خدمت كند و در قرن ديككر نتيجه بككيرد. بنابراين» فقط ييامبران مى توانند جنانكه 


شايد و بايد براى مردم قانون بياورند)». 


جنكال اين غريزه برهانند» باز كم و بيش كرفتار آن خواهند بود. اصولا نيمى از شخصيت انسان را همان احساسات و غرايز 


تشكي و معديو كرا ايك عرار تو اساسا وكا الادية دهدراند كم از اسان ودرا تانود سناد 


در اين صورت,. عامل بروز اختلاف و تعدى (غرايز و شعور درونى واحساسات س ركش انسان كه خواه ناخواه بر روى افكار 
وى اثر مى كذارد) جكونه مى تواند عامل اصلاح و رفع اختلافات و برقرارى عدل و انصاف در اجتماع كردد و «در جهان 


آفرينش عاملى را نمى شناسيم كه به امرى دعوت كند كه منجر به نابود شدن خود آن باشدا. 


آرى كاهى فرد يا افرادى در يرتو يرورش وجدان و تربيتهاى صحيح مذهبى به مقامى مى رسند كه حس «عدالتخواهى) و 
انسان دوستى آنان به قدرى قوى و نيرومند مى كردد كه بسيارى از غرايز سركش را تحت تأثير قرار مى دهند و عدل و 
انصاف را براى خود آن, و اجتماع را براى خود اجتماع مى خواهند, ولى آيا در حسابهاى اجتماعى مى توان روى يكك اقليت 
ناجيز تكيه كرد و آن را ملاكك قضاوت و داورى قرار داد؟ تازه از كجا معلوم است كه به يكك جنين اقليت, اجازه قانونكذارى 


بدهند؟ 


درباره مراقبت بر اعمال درونى و كنترل افكار و غرايز و... كه شرط سوم قانونكذارى بود . اجمال سخن اين است كه اين 


بر باطن و درون» و هركز نقشى در اصلاح انديشه و افكار ندارد و مردم در ماوراء قوانين يعنى درباره عقايد و اخلاق كاملا 
آزاد بوده واكر هم قانونى براى اين قسمت وضع شود جون ضامن اجرا ندارد نمى توان به آن ارزش قانونى داد؛ در صورتيكه 
همه كارهاى مردم زاييده افكار و احساسات درونى آنهاست وهر نوع اصلاحى منهاى اصلاح باطن نقش بر آب است. آرى 
از ميان سازمانهاى اجتماعى» مؤسسات تعليم و تربيت مى توانند بر روى افكار و عقايد مردم اثر بكذارند و دك ركونيهائى در 
روحيات آنان بوجود آورند ولى تأثير آن در موضوع اصلاح افكار و مراقبت بر باطن بسيار ناجيز است زيرا بازده يكك جنين 
مؤسسات جز يكك سلسله سخترانيها و كنفرانسها و سمينارها كه از حدود توصيه و سفارش بيرون نمى رود جيزى نيستء و 
وضع قانون براى امور روحى و افكار معنى ندارد و هركز نمى توان درباره عقايد و روحيات قانون وضع نمود سيس به مردم 
تحميل كرد كه حتما بايد جنين فكر كنند و جنين معتقد شوند» ودر صورت تخلف آنان را مجازات نمود و كيفر داد» زيرا 
يكك جنين قانون ضامن اجرا نداشته. و شخص قانونكذار نمى تواند مراقب احساسات و افكار مردم باشد» ودر صورت تخلف 
هيج نوع راه اثباتى تذارد. كدذشته اق ابن + سازمانهاى فرهكئ: از ساير:دسكامهاى اجتماقىئ جذا نيسكد و مسولان آن راز 
همين افراد اجتماع تشكيل مى دهند و در صورتيكه خود آنها به اصول و مقرراتى بى اعتنا بوده واز نظر فكر و احساس اصلاح 
نشده باشند» جكونه مى توانند ديكران را از نظر فكر و عقيده اصلاح نمايند؟ ولى 


اين نقيصه در صورت اجراى روشهاى دينى كاملا مرتفع است و مذهب در درجه نخست با ايمان و اصلاح افكار و عقايد مردم 
و تهذيب اخلاق آنان سر و كار دارد؛ و با بر انكيختن سفيران صالح و آزموكاران معصوم و ياكدامن, دك ركونيهاى عميقى در 
افكار و عقايد و اخلاق مردم به وجود مى آورد. اينجاست كه لزوم بعثت ييامبران از نظر قانونكذارى و رهبرى جامعه انسانى به 
سوى كمالى كه براى آن آفريده شده اند» روشن مى كردد؛ زيرا اين هدف جز در يرتو اصلاحات عميق و همه جانبه كه ماااز 
آن به نام قانون تعبير مى آوريم امكان يذير نيستء واز آنجا كه هر قانونى هدف ياد شده را تآمين نمى كندء ناجار بايد قانون 
شرايط سه كانه را كه مورد بررسى قرار كرفت» دارا باشد وو اين شرايط جز در قوانين آسمانى» كه اصلاح كننده عقايد و 


اخلاق و در عين حال مراقب اعمال و افعال مى باشد» در جاى ديككر وجود ندارد. 


ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ 


هدف از جعل قانون» رفع نيازمنديهاى جامعه استء هركز اين هدف از وجود ذهنى قانون ويا وجود كتبى و لفظى آن تأمين 
نمى كرددء قانون در صورتى مى تواند نيازمندى هاى جامعه را برطرف كندء كه در مورد خود اجرا كردد؛ و به اصطلاح 


«وجود عينى) بيدا كند» ودر غير اين صورت موجى در هواء و تصويرى در ذهن وروى صفحه بيش نخواهد بود. 


قانون كذاران براى تأمين اين هدفء به فكر ضمانت اجرائى قوانين افتاده تااز طريق ضمانت اجرائى» قوانين» درباره تمام 
طبقات اجراء كردد. 


ضمانت اجرائى در نظامات كنونى بشرء از دو عامل تركيب يافته است: 
١‏ نيروى بازدارنده از كناه يا قواى انتظامى 
؟ مجازات متخلفان 


نيروهاى بازدارنده كناه» خلاف را در نطفه خفه مى كند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته 
مجازات و كيفر دادن متخلفان, مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب شده. و اكنون بايد قانون در حق آنان به وسيله قوّه 
مجريه اجراء كردد. 


اين دو نوع عامل هر جند تأثير مشتركى دارند» زيرا اجراء قانون درباره كنهكاران خود نيز يكك نوع عامل بازدارنده است نسبت 


به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز دارند اينكك بحث فشرده بيرامون عامل نخست. 


١‏ عامل نخست: نيروى بازدارنده از كناه يا نيروى انتظامى 
وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكز خود نيروى بازدارند اجتماعى از ارتكاب كناه است. 


زيرا برخى از مردم در غياب ديد كان يليسء آماده قانون شكنى هستند, و با خود جنين ميانديشند كه در اين 


فرصت مى توانند به مقصد برسند و در جنكال قانون كرفتار نشوند و با وجود او حاضر به خلاف نمى باشند براى جنين كروه 


نيروهاى انتظامى» بهترين عامل بازدارنده از كناه و خلاف است. 


هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوائى بى نياز نيست,ء و اصولا هيج حكومتى در جهان نمى تواند بدون جنين 


نيروثى يايدار باشد. 


قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه امر به معروف است كه بايد آن را نظارت خصوصى نام نهاد و قرآن آن را با 
جمله زير بيان كرده است آنجا كه مى فرمايد: اوَلْتَكنْ مِنْكم أمّهِ يَدُْونَ إلَى الْحَيرِوَ يَأمْرُونَ بالْمغْرُوفٍ وَ يَنْهَونَ عَن الْمْكر». آل 


[بايد از شما كروهى باشند كه نيكى ها را در ميان مردم اشاعه دهند, و از بديها بازدارند.] 


بطور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف و كوناكونى است و هر مرتبه اى براى خودء مأمور و مسئول مشخصى دارد» و 
مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان مواد غذائى جزو آمران به معروفند كه ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل 


مى دهك. 


اسلام براى تأمين اين هدف و بازدارى مردم از كناه از دو راه ديكر نيز وارد شده است و با تأسيس نظارت عمومى و يرورش 


ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز توانسته است قوانين خود را در سطوح مختلف اجرا سازد. 
اينكك بيان اين دو قسمت 


الف نظارت عمومى: نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراء قوانين نظارت كنند البته اين نوع نظارت از 


حدود نصيحت و اندرز و آكَاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرم ها خارج نيست و يكك جنين نظارت به عنوان يكك 


وظيفه مهم مذهبى است كه تخلف از آن كناه و مايه دورى از رحمت حق است. 


دارد» جه بسا در يرتو نظارت عمومىء كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد. و نوبت به مراحل ديكر نمى رسدء هدف 
آياتى كه همه افراد جامعه را موظف مى سازد كه بايد امر به معروف كنندء نظارت عمومى است. و وظيفه اين كروه از وظيفه 


قوّه مجريه كه ما آن را نظارت خصوصى مى ناميم كاملا جدا است. 

خصوصى و عمومى بيرون باشدء و اجراء قوانين براى آنان در آن مراحل ممكن نيستء تأثير ايمان به خدا و كيفرهاى الهى در 
بازدارى انسان از كناه» آن جنان روشن است كه ما خود را از هر نوع توضيحى بى نياز مى دانيم. 

١‏ عامل دوم: مجازات متخلفان 

مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراء قوانين است و در حقيقت نمى توان موضوع 
مجازات متخلفان را ركن جداكانه اى شمرد. بلكه مجازات به ضميمه عامل ييشين» عامل واحديست كه مى تواند اجراء قوانين 
رادر سطوحى تضمين كندء ولى اسلام در مسأله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسأله اجراء قوانين را به 
صورت كامل ترى درآورد. 

كيفرها 


اولا اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل» و زندان و تبعيد و تنبيه هاى بدنى تهديد نكرده است بلكه 


براى مجرم دو 


نوع كيفر قائل شده است. 

١‏ كيفرهاى دنيوى كه بايد به وسيله قوه مجريه اجراء كردد از قبيل بريدن انكشتان دست دزدء قصاص قاتل و شلاق زدن. 

؟ كيفرهاى اخروى. امتياز قوا نين الهى در همين نقطه است كه به كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه كيفر اخروى كه 
جاره و فرارى از آن نيست قائل شده استء ممكن است مجرم به عناوينى بتواند از جنكال كيفرهاى دنيوى خود را برهاند اما 
كيفرهاى اخروى آن جنان در كمين كنهكار نشسته است كه جاره اى از آن نيست جه برخى از اين كيفرهاء لا-زم عمل» و 
صورت واقعى كناه استء به اين معنى كه كناه در روز رستاخيز به آتشى تبديل مى كردد. 

زاسى اكر فردى به مفاد آيه ؤير مؤمن باشدء ممكن نيست دور كناه يكردد: 

«هذا كتانا يَنْطِقُ عَلْيِكمْ بِالْحَقٌ إنا كنا نَسْتَدْيِيحٌ ما كُْتمْ تَعْمَلُون». جائيه/14. 

[اين نوشته هاى ما است كه به حق سخن مى كويد. ما آنجه را عمل مى كرديد مى نوشتيم ]. 


اما يلفظ مخ قول إنَا لَدَيْهِ رَفيب عتيد) ق/18. 
[سحن تمن كويد مكر ايم كه مراقين براق ضبط آن آماده است ]: 


«باداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 


3 


يريس 


«ياداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 
باسخ 


اسلام علاوه بر تعدد كيفر» به موضوع ياداش توجه كرده و در يرتو آن به موضوع اجراء قوانين كمكك شايان تقديرى نموده 
استء در قوانين ن امروز براى عامل به قانون» ياداشى درنظر كرفته نشده استء زيرا قانون كذار تصور مى كند كه عمل به قانون 
وظيفه اى انسانى و اجتماعى اسث براى تأمين عدالث اجتماعى كه سود آن عائد عامل مى كردد؛ و اين مطلب منطقى است 
ولى آيا تمام افراد اين منطق را دركك مى كنندء آيا توده مردم كه اكثر قوانين متوجه آنها است خلاف آن را انتظار ندارند. 
آنان با خود مى كويند همان طور كه تخلف كيفر دارد بايد عامل به قانون نيز ياداشى داشته باشد. 


اسلام با تعيين ياداشتهاء توانسته است اين خلا را در ذهن توده ها ير كندء تا آنان به طور خودكار از كناهان دورى جويند و به 
اطاعت و بيروى از قوانين بكرايند. در مضمون آيه زير دقت بفرمائيد كه جككونه در افراد روح آزادكى و ككذشت از جان و 


تال وا كو عرابر كس ل آئين خدا يرورش مى دهد: إن الله اشترى مِنّ الْمُؤْمِنِينَ نفس يُمْ وَ أمْوالهع أن لَهُعْ الْجَنهَ يُقَاتَلُونَ فى 
كيل الل ففتاو نو تتكلر ةا رب 111 


خداوند جان و مال افراد با ايمان را در برابر بهشت خريدارى نموده است»ء آنان در راه خدا جهاد مى كنند» مى كشند و كشته 


مى شوند. 


انكيزه بسيارى از افراد با ايمان» براى رعايت قوانين اعم از فرائض و نوافل؛ همين ياداش ها است كه آنان را به سوى هدف 
اعزام مى كند و هركز نبايد از يكك جنين عامل مؤثر غفلت نمود. 


اسلام براى نفوذ قانون در دل اجتماع» 


ه ركز كيفر متخلف را با ياداش مطيع يكسان نككرفته استء بلكه به خاطر رعايت عدالت»ء كيفر را معادل جرم قرار داده در حالى 
كه ياداش بر عمل نيكك را ده براير معرفى كرده؛ جنانكه مى فرمايد: 


«مِنْ جاء بِالْحَسَنَهِ قلَهُ عَشْرُ آمثالها وَمَنْ جا بِالسَيئَهِ فَلايْجَزى إلَا مِثْلها انعام آيه ١8٠‏ 
[هر كس كار نيكك انجام دهد ده برابر ياداش دارد و هر كس كناهى انجام دهد به مقدار تخلفء كيفر مى بيند.] 


ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ 


3 


يرسش 

ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ 

باسخ 

مشخصات قوانين اسلام را مى توان در شش جهت خلاصه كرد: 


-١‏ قوانين اسلام با تمام جهره هاى تمدن انسانى سا ز كار مى باشد و اين خود يكى از نقاط برجسته قوانين اسلام به شمار مى 


رود. 


"- تمام دستورهاى آن متكى به مقتضيات فطرت و نهاد انسانى است و قرآن در تمام قوانين خود خواسته هاى نهاد انسانى را 


4. 


است. 


*7- انسان موجودى است مركب از جسم وجان و روانء» ماده و معنى» همان طور كه وى به ماده و لذايذ جسمانى نياز دارد» 
همجنين به امور روحى و معنوى نيز بسان غذا نيازمند استء از اين جهت در تمام قوانين قرآن هر دو جانب رعايت شده ودر 
يرتو رعايت قوانين آن» تعادلى ميان ماده و معنى يديد آمده است واحياى ارزش هاى اخلاقى وسجاياى انسانى و ياكسازى 
جامعه از كارهاى زشتء او را از توجه به بهداشت جسمى و بهره كيرى از لذايذ به استثناى اعمال نامشروع كه ويرانكر 


بنيادهاى اخلاقى و ارزشهاى معنوى و روحى است باز نداشته است. 


*- قوانين اسلام با زرف نككرى خاصى وضع شده است و جيزى كه با سعادت انسان ناسا كار باشد تحريم شده است و آنجه 
كه به حال او مفيد و سودمند است حلال معرفى كرديده است و هركز در تحليل و تحريمء از افكار ملتهاى بيروى نكرده است 
بلكه ملاك تشريع را مصالح و مفاسد واقعى امور قرار داده است. 


ه- قوانين قرآن از ضمانت اجرايى كافى برخوردار استء علاوه بر قواى انتظامى و 


نظامات مادى» ضمانت اجرايى خاصى از قبيل اعتقاد به كيفرها و ياداشها دارد و يكك جنين ضمانت اجرايى درديكر قوانين 


جهانى به روشنى به جشم نمى خورد. 


#- قوانين اسلام از جامعيت و كسترش خاصى برخوردار است قوانين آن» جنان كلى و وسيع است كه هيج موضوعى در 
كذشته و امروزه از قلمرو آن خارج نمى باشد و از مجموع قوانين كلى آن مى توان حكم هر موضوعى را استنباط نمود و 
هركز نياز ندارد كه به قوانين ديكران دست دراز كند تا آنجا كه بزركترين فقيه قرن هشتم اسلامى مرحوم علامه حلى در 
كتاب «تحرير) جهل هزار حكم از مجموع آيات قران و احاديث ييامبر كرامى (ص) و جانشينان راستين او استخراج كرده و 
كردآورده است. بحث و كفتكو در اين مشخصات به بحث هاى طولانى و كسترده اى نياز دارد. 


ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ 


هدف از جعل قانون» رفع نيازمنديهاى جامعه استء هركز اين هدف از وجود ذهنى قانون ويا وجود كتبى و لفظى آن تأمين 
نمى كرددء قانون در صورتى مى تواند نيازمندى هاى جامعه را برطرف كندء كه در مورد خود اجرا كردد؛ و به اصطلاح 


«وجود عينى) بيدا كند» ودر غير اين صورت موجى در هواء و تصويرى در ذهن و روى صفحه بيش نخواهد بود. 


قانون كذاران براى تأمين اين هدفء به فكر ضمانت اجرائى قوانين افتاده تااز طريق ضمانت اجرائى» قوانين» درباره تمام 
طبقات اجراء كردد. 


ضمانت اجرائى در نظامات كنونى بشرء از دو عامل تركيب يافته است: 
١‏ نيروى بازدارنده از كناه يا قواى انتظامى 
؟ مجازات متخلفان 


نيروهاى بازدارنده كناه» خلاف را در نطفه خفه مى كند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته 


مجازات و كيفر دادن متخلفان, مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب شده. و اكنون بايد قانون در حق آنان به وسيله قوّه 


مجريه اجراء كردد. 


اين دو نوع عامل هر جند تأثير مشتركى دارند» زيرا اجراء قانون درباره كنهكاران خود نيز يكك نوع عامل بازدارنده است نسبت 


به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز دارند اينكك بحث فشرده بيرامون عامل نخست. 
١‏ عامل نخست: نيروى بازدارنده از كناه يا نيروى انتظامى 
وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكز خود نيروى بازدارند اجتماعى از ارتكاب كناه است. 


زيرا برخى از مردم در غياب ديد كان يليسء آماده قانون شكنى هستند, و با خود جنين ميانديشند كه در اين 


فرصت مى توانند به مقصد برسند و در جنكال قانون كرفتار نشوند و با وجود او حاضر به خلاف نمى باشند براى جنين كروه 


نيروهاى انتظامى» بهترين عامل بازدارنده از كناه و خلاف است. 


هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوائى بى نياز نيست,ء و اصولا هيج حكومتى در جهان نمى تواند بدون جنين 


نيروثى يايدار باشد. 


قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه امر به معروف است كه بايد آن را نظارت خصوصى نام نهاد و قرآن آن را با 
جمله زير بيان كرده است آنجا كه مى فرمايد: اوَلْتَكنْ مِنْكم أمّهِ يَدُْونَ إلَى الْحَيرِوَ يَأمْرُونَ بالْمغْرُوفٍ وَ يَنْهَونَ عَن الْمْكر». آل 


[بايد از شما كروهى باشند كه نيكى ها را در ميان مردم اشاعه دهند, و از بديها بازدارند.] 


بطور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف و كوناكونى است و هر مرتبه اى براى خودء مأمور و مسئول مشخصى دارد» و 
مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان مواد غذائى جزو آمران به معروفند كه ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل 


مى دهك. 


اسلام براى تأمين اين هدف و بازدارى مردم از كناه از دو راه ديكر نيز وارد شده است و با تأسيس نظارت عمومى و يرورش 


ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز توانسته است قوانين خود را در سطوح مختلف اجرا سازد. 
اينكك بيان اين دو قسمت 


الف نظارت عمومى: نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراء قوانين نظارت كنند البته اين نوع نظارت از 


حدود نصيحت و اندرز و آكَاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرم ها خارج نيست و يكك جنين نظارت به عنوان يكك 


وظيفه مهم مذهبى است كه تخلف از آن كناه و مايه دورى از رحمت حق است. 


دارد» جه بسا در يرتو نظارت عمومىء كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد. و نوبت به مراحل ديكر نمى رسدء هدف 
آياتى كه همه افراد جامعه را موظف مى سازد كه بايد امر به معروف كنندء نظارت عمومى است. و وظيفه اين كروه از وظيفه 


قوّه مجريه كه ما آن را نظارت خصوصى مى ناميم كاملا جدا است. 

خصوصى و عمومى بيرون باشدء و اجراء قوانين براى آنان در آن مراحل ممكن نيستء تأثير ايمان به خدا و كيفرهاى الهى در 
بازدارى انسان از كناه» آن جنان روشن است كه ما خود را از هر نوع توضيحى بى نياز مى دانيم. 

١‏ عامل دوم: مجازات متخلفان 

مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراء قوانين است و در حقيقت نمى توان موضوع 
مجازات متخلفان را ركن جداكانه اى شمرد. بلكه مجازات به ضميمه عامل ييشين» عامل واحديست كه مى تواند اجراء قوانين 
رادر سطوحى تضمين كندء ولى اسلام در مسأله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسأله اجراء قوانين را به 
صورت كامل ترى درآورد. 

كيفرها 


اولا اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل» و زندان و تبعيد و تنبيه هاى بدنى تهديد نكرده است بلكه 


براى مجرم دو 


نوع كيفر قائل شده است. 
١‏ كيفرهاى دنيوى كه بايد به وسيله قوه مجريه اجراء كردد از قبيل بريدن انكشتان دست دزدء قصاص قاتل و شلاق زدن. 


" كيفرهاى اخروى. امتياز قوانين الهى در همين نقطه است كه به كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه كيفر اخروى كه 
جاره و فرارى از آن نيست قائل شده استء ممكن است مجرم به عناوينى بتواند از جنكال كيفرهاى دنيوى خود را برهاند اما 
كيفرهاى اخروى آن جنان در كمين كنهكار نشسته است كه جاره اى از آن نيست جه برخى از اين كيفرهاء لا-زم عمل» و 


صورت واقعى كناه استء به اين معنى كه كناه در روز رستاخيز به آتشى تبديل مى كردد. 
راستى اككر فردى به مفاد آيه زير مؤمن باشد ممككن نيست دور كناه بككردد: 

«هذا كتابنا نطق ليك بالْحقٌّ إنا كنا تَستدْيحٌ ما كم تَعْملُون». جائيه/1. 

[اين نوشته هاى ما است كه به حق سخن مى كويد. ما آنجه را عمل مى كرديد مى نوشتيم ]. 
«ما يَلفِظ مِنْ قل إلَا لَدَيْهِ رَقيب كتيده ق/18. 

[سخن نمى كويد مككر اين كه مراقبى براى ضبط آن آماده است]. 

ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ 

برسش 

ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ 

باسخ 

مشخصات قوانين اسلام را مى توان در شش جهت خلاصه كرد: 


-١‏ قوانين اسلام با تمام جهره هاى تمدن انسانى سازكار مى باشد و اين خود يكى از نقاط برجسته قوانين اسلام به شمار مى 


رود. 


"- تمام دستورهاى آن متكى به مقتضيات فطرت و نهاد انسانى است و قرآن در تمام قوانين خود خواسته هاى نهاد انسانى را 
از نظر دور نداشته است و اين خواسته ها كوجكترين تضادى با سنن خلقت انسان ندارد و رمز مهم بقاى قوانين اسلام همين 


است. 


'- انسان موجودى است مركب از جسم و جان و روان, ماده و معنى» همان طور كه وى به ماده و لذايذ جسمانى نياز دارد» 


همجنين به امور روحى و معنوى نيز بسان غذا نيازمند استء از اين جهت در تمام قوانين قرآن هر دو جانب رعايت شده ودر 


ووكوبزها دكا فوانون اتوعنادك ساق اده واس ادنك [ مده اس حاف ارلشن حاف العلذقن ينها نا اساي ونا كادف 
جامعه از كارهاى زشت. او را از توجه به بهداشت جسمى و بهره كيرى از لذايذ به استثناى اعمال نامشروع كه ويرانكر 


بنيادهاى اخلاقى و ارزشهاى معنوى و روحى است باز نداشته است. 


*- قوانين اسلام با زرف نككرى خاصى وضع شده است و جيزى كه با سعادت انسان ناسا كار باشد تحريم شده است و آنجه 
كه به حال او مفيد و سودمند است حلال معرفى كرديده است و هركز در تحليل و تحريمء از افكار ملتهاى بيروى نكرده است 
بلكه ملاك تشريع را مصالح و مفاسد واقعى امور قرار داده است. 


ه- قوانين قرآن از ضمانت اجرايى كافى برخوردار استء علاوه بر قواى انتظامى و 


نظامات مادى» ضمانت اجرايى خاصى از قبيل اعتقاد به كيفرها و ياداشها دارد و يكك جنين ضمانت اجرايى درديكر قوانين 


جهانى به روشنى به جشم نمى خورد. 


#- قوانين اسلام از جامعيت و كسترش خاصى برخوردار است قوانين آن» جنان كلى و وسيع است كه هيج موضوعى در 
كذشته و امروزه از قلمرو آن خارج نمى باشد و از مجموع قوانين كلى آن مى توان حكم هر موضوعى را استنباط نمود و 
هركز نياز ندارد كه به قوانين ديكران دست دراز كند تا آنجا كه بزركترين فقيه قرن هشتم اسلامى مرحوم علامه حلى در 
كتاب «تحرير) جهل هزار حكم از مجموع آيات قران و احاديث ييامبر كرامى (ص) و جانشينان راستين او استخراج كرده و 
كردآورده است. بحث و كفتكو در اين مشخصات به بحث هاى طولانى و كسترده اى نياز دارد. 


ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ 


هدف از جعل قانون» رفع نيازمنديهاى جامعه استء هركز اين هدف از وجود ذهنى قانون ويا وجود كتبى و لفظى آن تأمين 
نمى كرددء قانون در صورتى مى تواند نيازمندى هاى جامعه را برطرف كندء كه در مورد خود اجرا كردد؛ و به اصطلاح 


«وجود عينى) بيدا كند» ودر غير اين صورت موجى در هواء و تصويرى در ذهن و روى صفحه بيش نخواهد بود. 


قانون كذاران براى تأمين اين هدفء به فكر ضمانت اجرائى قوانين افتاده تااز طريق ضمانت اجرائى» قوانين» درباره تمام 
طبقات اجراء كردد. 


ضمانت اجرائى در نظامات كنونى بشرء از دو عامل تركيب يافته است: 
١‏ نيروى بازدارنده از كناه يا قواى انتظامى 
؟ مجازات متخلفان 


نيروهاى بازدارنده كناه» خلاف را در نطفه خفه مى كند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته 


مجازات و كيفر دادن متخلفان, مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب شده. و اكنون بايد قانون در حق آنان به وسيله قوّه 


مجريه اجراء كردد. 


اين دو نوع عامل هر جند تأثير مشتركى دارند» زيرا اجراء قانون درباره كنهكاران خود نيز يكك نوع عامل بازدارنده است نسبت 


به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز دارند اينكك بحث فشرده بيرامون عامل نخست. 
١‏ عامل نخست: نيروى بازدارنده از كناه يا نيروى انتظامى 
وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكز خود نيروى بازدارند اجتماعى از ارتكاب كناه است. 


زيرا برخى از مردم در غياب ديد كان يليسء آماده قانون شكنى هستند, و با خود جنين ميانديشند كه در اين 


فرصت مى توانند به مقصد برسند و در جنكال قانون كرفتار نشوند و با وجود او حاضر به خلاف نمى باشند براى جنين كروه 


نيروهاى انتظامى» بهترين عامل بازدارنده از كناه و خلاف است. 


هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوائى بى نياز نيست,ء و اصولا هيج حكومتى در جهان نمى تواند بدون جنين 


نيروثى يايدار باشد. 


قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه امر به معروف است كه بايد آن را نظارت خصوصى نام نهاد و قرآن آن را با 
جمله زير بيان كرده است آنجا كه مى فرمايد: اوَلْتَكنْ مِنْكم أمّهِ يَدُْونَ إلَى الْحَيرِوَ يَأمْرُونَ بالْمغْرُوفٍ وَ يَنْهَونَ عَن الْمْكر». آل 


[بايد از شما كروهى باشند كه نيكى ها را در ميان مردم اشاعه دهند, و از بديها بازدارند.] 


بطور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف و كوناكونى است و هر مرتبه اى براى خودء مأمور و مسئول مشخصى دارد» و 
مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان مواد غذائى جزو آمران به معروفند كه ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل 


مى دهك. 


اسلام براى تأمين اين هدف و بازدارى مردم از كناه از دو راه ديكر نيز وارد شده است و با تأسيس نظارت عمومى و يرورش 


ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز توانسته است قوانين خود را در سطوح مختلف اجرا سازد. 
اينكك بيان اين دو قسمت 


الف نظارت عمومى: نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراء قوانين نظارت كنند البته اين نوع نظارت از 


حدود نصيحت و اندرز و آكَاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرم ها خارج نيست و يكك جنين نظارت به عنوان يكك 


وظيفه مهم مذهبى است كه تخلف از آن كناه و مايه دورى از رحمت حق است. 


دارد» جه بسا در يرتو نظارت عمومىء كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد. و نوبت به مراحل ديكر نمى رسدء هدف 
آياتى كه همه افراد جامعه را موظف مى سازد كه بايد امر به معروف كنندء نظارت عمومى است. و وظيفه اين كروه از وظيفه 


قوّه مجريه كه ما آن را نظارت خصوصى مى ناميم كاملا جدا است. 

خصوصى و عمومى بيرون باشدء و اجراء قوانين براى آنان در آن مراحل ممكن نيستء تأثير ايمان به خدا و كيفرهاى الهى در 
بازدارى انسان از كناه» آن جنان روشن است كه ما خود را از هر نوع توضيحى بى نياز مى دانيم. 

١‏ عامل دوم: مجازات متخلفان 

مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراء قوانين است و در حقيقت نمى توان موضوع 
مجازات متخلفان را ركن جداكانه اى شمرد. بلكه مجازات به ضميمه عامل ييشين» عامل واحديست كه مى تواند اجراء قوانين 
رادر سطوحى تضمين كندء ولى اسلام در مسأله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسأله اجراء قوانين را به 
صورت كامل ترى درآورد. 

كيفرها 


اولا اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل» و زندان و تبعيد و تنبيه هاى بدنى تهديد نكرده است بلكه 


براى مجرم دو 


نوع كيفر قائل شده است. 

١‏ كيفرهاى دنيوى كه بايد به وسيله قوه مجريه اجراء كردد از قبيل بريدن انكشتان دست دزدء قصاص قاتل و شلاق زدن. 

" كيفرهاى اخروى. امتياز قوانين الهى در همين نقطه است كه به كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه كيفر اخروى كه 
جاره و فرارى از آن نيست قائل شده استء ممكن است مجرم به عناوينى بتواند از جنكال كيفرهاى دنيوى خود را برهاند اما 


كيفرهاى اخروى آن جنان در كمين كنهكار نشسته است كه جاره اى از آن نيست جه برخى از اين كيفرهاء لا-زم عمل» و 


صورت واقعى كناه استء به اين معنى كه كناه در روز رستاخيز به آتشى تبديل مى كردد. 
راستى اكر فردى به مفاد آيه زير مؤمن باشدء ممكن نيست دور كناه بككردد: 
«هذا كتابنا يَنْطِقَ عَلتِكُمْ بالق انا كنا نَسْتَنْسحَ ما نْتَمْ تَعْمَلون). جاثيه/19. 


[اين نوشته هاى ما است كه به حق سخن مى كويد. ما آنجه را عمل مى كرديد مى نوشتيم ]. 
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[اسحن تمن كويد مكر ايم كه مراقين براق ضيطظ آن آماده است ]: 


جه شخصى صلاحيت و شرايط قانونكذارى جامعه بشرى را دارا مى باشد؟ 


3 


يرسسن 


عه شحصى "صالاعيث وشرابط قانوتكذارئ جامعه يقري زا كازاسى باشن؟ 


باسخ 


اصولا بايد ديد هدف از قانوند كذارى جيست و جه خلأى را مى خواهد ير كند؟ تا در يرتو معين شدن هدف بتوان شرايط او 
را مشخص ساخت. به طور اجمال بايد كفت: قانونكذار مى خواهد با دستكاه آفرينش كه همه انواع موجودات را به سوى 
كمال مى كشاند درباره خصوص انسان هماهنكى نموده جامعه بشرى را با تنظيم برنامه اى به سوى كمال رهبرى كندء و در 


بنابر اين جنين قانونكذارى بايد واجد شرايط زير باشد: 


١-از‏ آنجا كه هدفء تأمين نيازمنديهاى جسمى و سعادت روانى بشر استء بايد از همه رموز و اسرار جسمى و روحى وى؛ 
بطور دقيق مطلع و آكاه باشدء زيرا نسخه هر طبيبى هر جه هم دقيق و كامل تنظيم كردد» در صورتى مفيد و سودمند واقع مى 
شود كه يزشكك از اوضاع و احوال بيمار كاملا آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاج بيمار و شرايط روانى وى تنظيم كند» و 


دوغيرابن ضورت حتدان سودمتد تحواهة بود:.وبيهغيارت ديكرء قاتوتكذار بايد انسان شداسن و جامعه :قئاس كامل بوذهه اق 


غرايز و عواطف انسانها كاملا آ كاه باشدء احساسات آنها را به طور دقيق تحديد و اندازه كيرى كند تا در يرتو قانون» از هر 
كونه افراط و تفريط كه از لوازم غريزه انسانى است جل وكيرى نمايد, و از كليه اصولى كه مى تواند در طريق رهبرى جامعه به 


سوى كمالء مورد استفاده قرار كيرد» اطلاعات دقيق و وسيعى داشته باشد» و مصالح و مفاسد فردى و اجتماعى را به 


خوبى دركك كندء و از واكنش زندكى اجتماعى و عكس العمل روابط انسانها كاملا مطلع باشد. 


؟-قانونكذار بايد كوجكترين نفعى در تدوين قانون نداشته باشد» تا حس سودجويى و غريزه «(حب ذات» حجاب ضخيمى در 
برابر ديد كان عقل وى به وجود نياورد واو رااز تشخيص منافع و مصالح همنوع, ناتوان نسازد؛ زيرا در اين صورت هر جه 
بخواهد طبق عدل وانصاف بيش برود» باز ناخود آكاه تحث مسن «(سودجويى) واحب ذات» واقع شده واز«صراط 


مستقيم) عدل» منحرف مى كردد. 


-اعمال و افعال هر بشرى زاييده و مولود افكار و عقايد اوست. طرز تفكرها و نحوه اعتقادها در انتخاب نوع كار و فعاليت 
حتى در كيفيت داورى انسان اثر واضح و مستقيم دارد. كروهى كه به خوبى يكك عمل ايمان دارند» با شوق فراوان به دنبال 
اهن روتكد وبر غكس كروه: ديكرق كه اثاراؤقت و بد م :داتتد از آن انراز تتقر تمؤده: دو طول رند كن آل أن جاب 
مى ورزند. جانبازى و فداكارى همه جانبه مولود ايمان به هدف استء جنانكه خوددارى و روى كردانى» نشانه فقدان ايمان و 
اعتقاد راسخ مى باشد. ازاين نظر اصلاحات بيكير در يكك اجتماع» كسترش عدالت در تمام سازمانهاى ملى و دولتى؛ 
جل وكيرى از مفاسد اخلاقى و انواع بديها و زشتيهاء و بالأخره رهبرى جامعه انسانى؛ به سوى كمالى كه براى آن آفريده شده 
استء در صورتى عملى مى كردد كه نظارت و مراقبت قانونكذارء از جهارجوب اعمال و افعال تعدى نموده مراقب افكار و 


اخلاق جامعه نيز باشد. 


و به عبارت ديكر: تنها به اصلاح ظاهر و برون و اعمال و افعال جامعه 


اكتفا نكند» بلكه در اصلاح عقايد و افكار جامعه نيز» كه سرجشمه هر نوع عملى شمرده مى شوند» كوشش نمايد. 
اكنون بركرديم و ببينيم كه اين شرايط در جه كسى و جه مقامى به طور كامل موجود است؟ 


اكر بنا است كه شخص قانونكذار انسان شناس كامل باشدء انسان شناسى كاملتر از خدا سراغ نداريم؛ و هيج كس به رموز 


مصنوعىء آكاه تر از سازنده خود آن نيست. 


خدايى كه سازنده ذرات وجود.ء يديد آورنده سلولهاى بى شمارء و تركيب دهنده قطعات مختلف وجود انسان مى باشدء به 
اسرار وجود و نيازمنديهاى نهان و آشكارء و مصالح و مفاسد مصنوع خويشء بيش از ديكران واقف است و از نتايج روابط 
افراد» و واكنش هر كونه برخورد, اطلا-ع كامل و دقيق دارد» زيرا علم او بى يايان است و هيج نوع حجاب و مانعى ميان او و 
واقعيات وجود ندارد. درباره شرط دوم نيز بايد خاطرنشان ساختء تنها خداست كه نفعى در اجتماع ما ندارد واز هر نوع 
غرايز و خصوصا غريزه خود خواهى بيراسته است و به قول زان راكك روسو:«براى كشف بهترين قوانينى كه به درد ملل بخورد. 
يكك عقل كل لازم است كه تمام شهوات انسانى را ببيند ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطه اى نداشته باشد ولى كاملا 
آث و "ساسك سعادت: اوامريوط يهام ناهد ول خافن باضه كدابة سعادك :ما كمكك و بالأحزه بد افتخاران اكتنا تمايد كفه 
مرور زمان علنى كردد؛ يعنى در يكك قرن خدمت كند و در قرن ديككر نتيجه بككيرد. بنابراين» فقط ييامبران مى توانند جنانكه 


شايد و بايد براى مردم قانون بياورند)». 


جنكال اين غريزه برهانند» باز كم و بيش كرفتار آن خواهند بود. اصولا نيمى از شخصيت انسان را همان احساسات و غرايز 


تشكي و معديو كرا ايك عرار تو اساسا وكا الادية دهدراند كم از اسان ودرا تانود سناد 


در اين صورت,. عامل بروز اختلاف و تعدى (غرايز و شعور درونى واحساسات س ركش انسان كه خواه ناخواه بر روى افكار 
وى اثر مى كذارد) جكونه مى تواند عامل اصلاح و رفع اختلافات و برقرارى عدل و انصاف در اجتماع كردد و «در جهان 


آفرينش عاملى را نمى شناسيم كه به امرى دعوت كند كه منجر به نابود شدن خود آن باشدا. 


آرى كاهى فرد يا افرادى در يرتو يرورش وجدان و تربيتهاى صحيح مذهبى به مقامى مى رسند كه حس «عدالتخواهى) و 
انسان دوستى آنان به قدرى قوى و نيرومند مى كردد كه بسيارى از غرايز سركش را تحت تأثير قرار مى دهند و عدل و 
انصاف را براى خود آن, و اجتماع را براى خود اجتماع مى خواهند, ولى آيا در حسابهاى اجتماعى مى توان روى يكك اقليت 
ناجيز تكيه كرد و آن را ملاكك قضاوت و داورى قرار داد؟ تازه از كجا معلوم است كه به يكك جنين اقليت, اجازه قانونكذارى 


بدهند؟ 


درباره مراقبت بر اعمال درونى و كنترل افكار و غرايز و... كه شرط سوم قانونكذارى بود . اجمال سخن اين است كه اين 


بر باطن و درون» و هركز نقشى در اصلاح انديشه و افكار ندارد و مردم در ماوراء قوانين يعنى درباره عقايد و اخلاق كاملا 
آزاد بوده واكر هم قانونى براى اين قسمت وضع شود جون ضامن اجرا ندارد نمى توان به آن ارزش قانونى داد؛ در صورتيكه 
همه كارهاى مردم زاييده افكار و احساسات درونى آنهاست وهر نوع اصلاحى منهاى اصلاح باطن نقش بر آب است. آرى 
از ميان سازمانهاى اجتماعى» مؤسسات تعليم و تربيت مى توانند بر روى افكار و عقايد مردم اثر بكذارند و دك ركونيهائى در 
روحيات آنان بوجود آورند ولى تأثير آن در موضوع اصلاح افكار و مراقبت بر باطن بسيار ناجيز است زيرا بازده يكك جنين 
مؤسسات جز يكك سلسله سخترانيها و كنفرانسها و سمينارها كه از حدود توصيه و سفارش بيرون نمى رود جيزى نيستء و 
وضع قانون براى امور روحى و افكار معنى ندارد و هركز نمى توان درباره عقايد و روحيات قانون وضع نمود سيس به مردم 
تحميل كرد كه حتما بايد جنين فكر كنند و جنين معتقد شوند» ودر صورت تخلف آنان را مجازات نمود و كيفر داد» زيرا 
يكك جنين قانون ضامن اجرا نداشته. و شخص قانونكذار نمى تواند مراقب احساسات و افكار مردم باشد» ودر صورت تخلف 
هيج نوع راه اثباتى تذارد. كدذشته اق ابن + سازمانهاى فرهكئ: از ساير:دسكامهاى اجتماقىئ جذا نيسكد و مسولان آن راز 
همين افراد اجتماع تشكيل مى دهند و در صورتيكه خود آنها به اصول و مقرراتى بى اعتنا بوده واز نظر فكر و احساس اصلاح 
نشده باشند» جكونه مى توانند ديكران را از نظر فكر و عقيده اصلاح نمايند؟ ولى 


اين نقيصه در صورت اجراى روشهاى دينى كاملا مرتفع است و مذهب در درجه نخست با ايمان و اصلاح افكار و عقايد مردم 
و تهذيب اخلاق آنان سر و كار دارد؛ و با بر انككيختن سفيران صالح و آزموكاران معصوم و ياكدامن, دك ركونيهاى عميقى در 
افكار و عقايد و اخلاق مردم به وجود مى آورد. اينجاست كه لزوم بعثت ييامبران از نظر قانونكذارى و رهبرى جامعه انسانى به 
سوى كمالى كه براى آن آفريده شده اند» روشن مى كردد؛ زيرا اين هدف جز در يرتو اصلاحات عميق و همه جانبه كه ماااز 
آن به نام قانون تعبير مى آوريم امكان يذير نيست»ء واز آنجا كه هر قانونى هدف ياد شده را تآمين نمى كندء ناجار بايد قانون 
شرايط سه كانه را كه مورد بررسى قرار كرفتء دارا باشد واين شرايط جز در قوانين آسمانى» كه اصلاح كننده عقايد و 


اخلاق و در عين حال مراقب اعمال و افعال مى باشد» در جاى ديككر وجود ندارد. 


شرايط قافون كذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 
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يرسيس 

شرايط قانون كذار از نظر اسلام جككونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 

باسخ 

كسترش زندكى اجتماعى بشر در روى زمين» و برجيده شدن دوران زندكى فردى در جنكل ها و بيابانها» حاكى است كه 


شر طعا خواغان نل كن اسك قانيا سمكارف: نر دشواريها فاق | بل 


از طرفى ديكر: انسان موجودى «خودخواه») است و «حب ذات» براى او يكك امر غريزى. وى مى خواهد همه جيز را در انحصار 
خويش درآورد واككر هم روزى به مقررات سكين اجتماعى تن در مى دهدء به خاطر ضرورت و ناجارى است. اكر اين 
ضرورت نبودء غالباً بشر از انحصارطلبى دست بر نمى داشت به كواه اينكه ه ركاه فرصتى بدست آورد از تضيعم حقوق 


ديكران خوددارى نمى نمايد. 


ازاين جهت, همه دانشمندان بر اين مطلب اتفاق نظر دارند كه براى تشكيل يكك اجتماع صحيح انسانى» طرح اساسىء (قوانين 
صحيح) ضرورى استء تا در يرتو آن» حقوق افراد و وظائف انسانها در زندكى اجتماعى روشن كردد. اين طرح همان قوانين 
اجتماعى است كه زير بناى يكك اجتماع انسانى را تشكيل مى دهد. 


اكنون بايد ديد كه اين طرح عالىء» به وسيله جه كسى بايد ريخته شود؟ 


به طور اجمال بايد كفت: قانون كذار مى خواهد جامعه بشرى را با تنظيم برنامه هاى فردى و اجتماعى خود به سوى كمال 
رهبرى كندء و در يرتو تعيين وظايف افراد و تأمين حقوق آنان سعادت جسمى و روانى آنها را فراهم سازد. در اين صورت 


بايد قانون كذار» دو شرط ياد شده؛ در زير را دارا باشد. 


احقاترق كذاز يات اسان نكاس باسك 


اكأر هدف از قانون كذارىء تأمين نيازمنديهاى جسمى و روانى بشر استء يس بايد قانون كذار از همه رموز 


واسرار جسمى و روانى انسان به طور دقيق آ كاه باشد. قانون كذار» بسان نسخه يزشككء در صورتى دقيق و كامل مى شودء 
كه وى از اوضاع و احوال بيمار كاملا آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاجى بيمار و شرائط روحى او تنظيم كند. به عبارت 
دبكرة قانون كدان بايد انشان شتاسئى و جامعه شتانن كاملى باشلا اسان تقتاسي اندها اغرزائر و عواظق اسان ها كاه 


باشد و احساسات و غرائز را بطور كامل اندازه كيرى كند, و رهبرى نمايد. 


جامعه شناس باشدء تنا از وظائف افراد در جامعه و مصالح و مفاسد اعمال آنان و واكنش زندكى اجتماعى و عكس العمل 


"- از هر نوع سودجوثى يبراسته باشد. 


براى واقع بينى و حفظ مصالح انسانها لازم است قانون كذارء از هر نوع حب ذات» و«سودجوثى)» در تدوين قانون بيراسته 
باشد. غريزه «خودخواهى» حجاب ضخيمى در برابر ديد كان قانون كذار يديد مى آورد. يكك انسان» هر جند هم عادلء دادكّرء 


واقع بين و منصف باشد» ناخود ا كاه تحت تأثير حس «سودجوئى) واحب ذات» قرار مى كيرد. 


شكى نيست كه اكر بنا باشد ششسخص قانون كذارء انسان شناس كامل باشدء انسان شناسى كامل تر از خداى عزوجل وجود 
ندارد. و هيج كس به رموز مصنوع خودء آكاه تراز سازنده آن نيست. اتفاقاً خود قرآن نيز» روى همين موضوع تكيه كرده و 


مى فرمايد: 
آلا يَعْلَمُ مَنْ حَلَقَ و هو الْطِيفٌ الْخبير) ملكك/١‏ 
[آيا او آفريده خود را به خوبى نمى شناسد؟ با اين كه از رموز و اسرا خلقتء كاملا مطلع است]. 


عدا" كاسنا يه شرااك. موود واو يل ١‏ وثنه طلز لعاف :تن ااقتطانه واتر ليع #ختلة تقلحاك قولف لكو افيتان أبنت قلعا 


از نيازمنديهاى نهان و آشكار و مصالح و مفاسد مصنوع غود كن از:مركران ١‏ كامناسة: 


او براثر علم كسترده از روابط افراد» و واكنش اين ييوند ها و وظائفى كه مايه انسجام اجتماع مى كردد» و حقوقى كه شايسته 
مقام هر انسانى استء آكاهى كامل دارد. 


نفعى در اجتماع ما ندارد» و از هر نوع غرائز خصوصاً غريزه خودخواهى بيراسته استء در حالى كه همه افراد بشرء كم و بيش 
از حس خودخواهى حكه آفت قانون كذارى صحيح است- برخوردارند. وهر جند هم سعى و كوشش كنند كه خود رااز 
جنكال اين غريزه برهانند» باز كرفتار مى شوند. 


به قول «ان زاكك روسوا: براى كشف بهترين قوانين كه به درد ملل بخوردء يكك عقل كل لازم است كه تمام شهوات انسانى 
را ببيند» ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطه اى نداشته باشد ولى كاملا آن را بشناسد» سعادت او مربوط به ما نباشد 
ولى حاضر باشد كه به سعادت ما كمكك كند. بالاخره به افتخاراتى اكتفا نمايد كه به مرور زمان علنى كردد. يعنى در يكك 


قرن خدمت كند و در قرن ديكر نتيجه بككيرد (قرار داد اجتماعى ترجمه زيركك زاده/81) 


به ذيكر سكن قانوق كدان ايد كوحكتريق تفى در تدوين قاتون ناشت جاشدء تاحس سود جو وغريزة نحت ذات) 
حجاب ضخيمى در برابر ديد كان عقل وى به وجود نياورد كه او رااز تشخيص منافع و مصالح نوعء ناتوان نسازدء زيرا كه در 


اين صورت هر جه هم بخواهد طبق عدل و انصاف بيبش برودء باز 


ناخو دآ كاه تحت اوعمس «سودجوثئى)» و«حب ذات» واقع شده واز«صراط مستقيما) عدل» منحرف مى كردد. 
نحوه قانون كذارى در حكومت اسلامى. 


روى اين جهات. از نظر قرآن, قوه مقئنه اى به صورت فردى و يا به صورت دسته جمعى و قانون كذارى جز خدا و شارعى جز 
«الله) وجود ندارد» و افراد ديكر مانند فقيهان و مجتهدانء همكّى قانون شناسانى هستند كه با رجوع به منابع قوانين» احكام و 
فرافين لون وااو مي كييك 


از بررسى آيات قرآن به روشنى ثابت مى كردد كه تقنين و تشريع» فقط مربوط به خدا است. در نظام توحيدىء رأى و نظر 
هيجكس در حق كسى» حجت و نافد نيست. و كسى حق ندارد رأى و نظر خود را بر فرد و جامعه تحميل كندء و مردم را به 


زور و قهر به اجراى آن دعوت نمايد. 


در جشم انداز «نظام توحيدى؛. به حكم كفتار ييامبر كرامى «الناس كاسنان المشط سواسيه) (من لا يحضره الفقيه» "0/70 ط 
نجن». افراد جامعه انسان بسان دندانه هاى شانه هستند كه هيج كدام بر ديكرى برترى ندارد. از اين جهت علتى ندارد كه 
فردى ويا شورائى به سود فرد يا به كروهى و يا ضرر فرد ويا كروه ديكرء قانونى را جعل كند و مردم را به بيروى از آن 
دعوت كند. 


درجشم انداز نظام توحيادى؛ عالى ترين مظهر تجلق مساوات اين است كه ببامير كرام (صن) قرمود:«الناس امام الحق سواءة 
[همه مردم در برابر حق و قانون مساوى و يكسانند.] قانون درباره تمام افرادء با الغاى تمام امتيازات اجرا مى كردد. اسلام با 
طبقه بندى هاى ظالمانه كه كروهى خود را مافوق قانون بينديشند» و كروهى در يوشش قانون قرار بككيرند» سرس ختانه مبارزه 


كرده 


سرا. 


«باداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 
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برس 
«ياداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 
باسخ 


اسلام علاوه بر تعدد كيفر» به موضوع ياداش توجه كرده و در يرتو آن به موضوع اجراء قوانين كمكك شايان تقديرى نموده 
است. در قوانين امروز براى عامل به قانون» ياداشى درنظر كرفته نشده استء زيرا قانون كذار تصور مى كند كه عمل به قانون 
وظيفه اى السانى و اجتماعي است براى تأميق عندالت الجماعى كه سود آن عاقد عامل مى كرددء و اين مظلب متطقى ات 
ولى آيا تمام افراد اين منطق را دركك مى كنندء آيا توده مردم كه اكثر قوانين متوجه آنها است خلاف آن را انتظار ندارند. 
آنان با خود مى كويند همان طور كه تخلف كيفر دارد بايد عامل به قانون نيز ياداشى داشته باشد. 


اسلام با تعيين ياداشتهاء توانسته است اين خلأ را در ذهن توده ها ير كندء تا آنان به طور خودكار از كناهان دورى جويند و به 
اطاعت و ييروى از قوانين بككرايند. در مضمون آيه زير دقت بفرمائيد كه جِككُونه در افراد روح آزادكى و ككذشت از جان و 


مال رادر برابر كسترش آثين خخدا برورش مى دهد: (إنَّ الله اشترى مِنّ الْمَؤْمِنِينَ أَنْفْسهُمْ وَ أَمْوالَهُعْ بن لَهُمْ الْجَنّهَ يُقاتِلُونَ فى 
سَبيل الله فون وَ يفْتلُونَه توبه/١11.‏ 


خداوند جان و مال افراد با ايمان را در براير بهشت خريدارى نموده است»ء آنان در راه خدا جهاد مى كنند» مى كشند و كشته 


مى شوندك. 


انكيزه بسيارى از افراد با ايمان» براى رعايت قوانين اعم از فرائض و نوافل؛ همين ياداش ها است كه آنان را به سوى هدف 
اعزام مى كند و هركز نبايد از يكك جنين عامل مؤثر غفلت نمود. 


اسلام براى نفوذ قانون در دل اجتماع. 


ه ركز كيفر متخلف را با ياداش مطيع يكسان نككرفته استء بلكه به خاطر رعايت عدالت»ء كيفر را معادل جرم قرار داده در حالى 
كه ياداش بر عمل نيكك را ده براير معرفى كرده؛ جنانكه مى فرمايد: 


«مِنْ جاء بِالْحَسَنَهِ قلَهُ عَشْرُ آمثالها وَمَنْ جا بِالسَيئَهِ فَلايْجَزى إلَا مِثْلها انعام آيه ١8٠‏ 
[هر كس كار نيكك انجام دهد ده برابر ياداش دارد و هر كس كناهى انجام دهد به مقدار تخلفء كيفر مى بيند.] 


فرق اساسى مفاهيم ((حقوق)) و((قافون)) جيست؟ 
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إبرسس 
فرق اساسى مفاهيم ((حقوق))و((قانون)) جيست؟ 
باسخ 


-١‏ كلمه قانون معناى بسيار عامى دارد كه شامل قوانين تشريعى و اعتبارى و قوانين تكوينى و حقيقى هر دو مى كرددو در 
صورتى كه معناى كلمه حقوق كم دامنه تر است و فقط قوانين تشريعى و اعتبارى را در برمى كيرد, مثلا بر همه قوانين 
رياضى, منطقى, فلسفى و تجربى اسم قانون اطلاق مى شود اما به هيج يكك از آنها خقوق نمى كويند. البته در قلمرو تشريعيات 


هر دو وازه به كار مى روند. 


-١‏ وازه حقوق هم شامل قوانين موضوعه مى شود, يعنى قوانينى كه واضع معين و معلوم _ مانند خدا يا همه مردم يا سلطان و 
... دارد و هم شامل قوانين غير موضوعه كه در جامعه رعايت مى شود ولى شخص معينى آن را وضع نكرده است مثل آداب 
و رسوم, اما كلمه قانون فقط در مورد قوانين موضوعه به كار مى رود. بنا براين مفهوم حقوق ازاين نظر, كسترده از مفهوم 
قانون است. عرف به معناى استمرار بنا عملى مردم بر انجام دادن يا انجام ندادن يكك كار _ كه يكى از منابع حقوق هر جامعه 
اى به شمار مى رود _ بخشى از حقوق يكك جامعه است ولى نمى توان كفت كه قسمتى از قوانين يكك اجتماع را تشكيل مى 


دهد. 


حق جيست آن را تعريف نماييد. 


يرسيس 


حق جيست آن را تعريف نماييد. 
باسخ 


حق امرى است اعتبارى كه بر كسى (لهُ) بر ديكرى (عليه) وضع مى شود.اين حق ممكن است ريشه واقغى داشته باشد, يعنى 
احكام شرعى داراى مصالح و مفاسد واقعى هستند و بر اساس همان مصالح و مفاسد, اعتبار مى شوند. 


دراين تعريف به سه عنصر بر مى خوريم: 
كيد سمو ا ارسي ع لل 

كسى كه حق بر اوست (من عليه الحق). 

اج عاو حدق اسيك 


كسى كه حق براى اوست كاهى يكك تن است, جنانجه در حق شوهر نسبت به زن, صاحب حق يكى بيش نيست, و كاهى دو 
يا سه يا جند تن و حتى همه افراد يكك جامعه است, مثل حقى كه همه مسلمانان نسبت به اراضى مفتوح العنوه دارند و كاهى 
اساسا صاحب حق شخص حقيقى نيست, بلكه شخصيت حقوقى دارد مانند حقوقى كه دولت دارده درست است كه عنوان 
اعتبارى دولت قائم به كابينه و اعضاى آن يعنى رييس دولت و هيات وزراست, لكن اين عنوان به لحاظ شخص آنها نيست, 
بلكه به لحاظ مقام و منصبشان مى باشد, اعضاى يكك كابينه تا زمانى كه در مقامات خود و مناصب خود باقيند از حقوق 
خاص دولت استفاده مى كنند و هنكامى كه آن مقامات را حبه هر علتى -از دست دادند, حق بهره بردارى از آن حقوق 
خاص رااز دست مى دهند و آن را به اعضاى جديد كابينه مى سيارند. مى بينيم كه رفت و آمد اعضاى كابينه حقوق دولت 


والمتتكرنن: ووو وال تمن ساد هونن توف 


كروهى به كروه ديككر انتقال مى يابد؛ اين خود نشانه آن است كه در (حقوق دولت)) اشخاص حقوقى صاحب حقند, نه 


الشيخا سن -جقيق. . 


در اين كونه موارد كه صاحب حق شخصيت حقوقى دارد- فقهاى ما تعبير ((جهت)) را به كار مى برند و مى كويند: ((اين 
حق ان حيبت البيك)) كا نود سق اقمل انان فسيك, تكلا مكن اميك كدرزاى مدص عقي قاب[ كوتها و يكريند: 
همين سخنان در باره ((كسى كه حق بر اوست)) نيز صادق است. 

حق جه لوازمى دارد؟ 

برسش 

حق جه لوازمى دارد؟ 

باسخ 


حق لوازمى نيز دارد كه يكى از آشكار ترين آنها بهره ورى از كسى كه نسبت به جيزى يا كسى حق دارد مى تواند از متعلق 


حق خود بهره ور شود وا نفعى ببرد. 


((اختصاص)) و ((امتياز)) نيز از لوازم حقند, جون نفعى كه صاحب حتق از متعلق حق مى برد مانع از آن مى شود كه ديكران 
آن بهره را ببرند. مى توان كفت كه نفع مذكور به ذى حق اختصاص دارد و جون ديكران از اين بهره ورى ممنوعند و حق به 


سود ذى حق بر آثان است. مى توان كفت كدا سق نوعى امتياز براق ذى عق ايجاد كردة استث. 
حق و تكليف جه رابطه اى باهم دارند و اين شامل تكليف به معناى شرعى هم مى شود يا خيرة 
برسش 

حق واتكليت جه وابطه اى باهم :دارئد و اين شامل تكليقييه محاى شرعى حو عى قود يا خخبر؟ 


باسخ 


حق و تكليف متقابلا جعل مى شوند؛ يعنى هر جا حقى جعل مى شود حتما تكليفى نيز جعل شده است و بالعكس. البته ممكن 
است جعل صريح به يكى از اين دو تعلق بكيرد اما به هر حال لازمه اش جعل آن ديكرى هم هست. 
بايد توجه داشت كه حق اختيارى است و تكليف الزامى؛ كسى كه در موردى حقى دارد مى تواند از آن استفاده بكند يا نكند 


ولى ديكران تكليف دارند كه حق وى را محترم بشمارند و ازاين تكليف كريز و كزيرى ندارند. 


تلكيف حبه اصطلاح فقهى- خيلى كسترده تر است و شامل وظايف آدمى در برابر خدا هم مى شود و ييداست كه تكليف 


بنده در مقابل خدا مستلزم هيج حقى براى خدا نيست. حقى كه خدا بر بندكان دارد مفهومى اخلاقى است نه حقوقى. 
خاستكاه حق از ديدكاه اسلام جيست؟ 
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يريس 

خاستكاه حق از ديدكاه اسلام حجيست؟ 

باسخ 

در توضيح آن مى كوييم: هدف نهايى نظام حقوقى از ديدكاه اسلام در حكم وسيله اى براى هدف نهايى نظام اخلاقى است 
مى كوييم: اككر هدف خداى متعال از خلقت جهان و جهانيان فقط استكمال يكك نفر بود, وى حق داشت كه از همه مواهب 
الهى استفادة كند ا به هدف متنظور برسد؛ ولى هدف از آفريتش كمال يابى همه انسانهاست نه يكف فردو يس بايد همكان 
حق استفاده از همه نعمتهاى مادى و معنوى را داشته باشند. اما در مقام عمل و زمانى كه همه بخواهند از نعمتهاى خدادادى 
بهره بر كيرند تزاحم و كشمكش يديد مى آيد و براى ازميان برداشتن تزاحمها تعيين مرزوحد براى افراد و كروهها ضرورت 
مى يابد تا هر فرد يا كروه به اندازه اى از مجموع نعمتهاى الهى بهره بردارى كند كه بهترين نظام تحقق يابد. 

تابزاية تاكاه هق حاز ويد كاه الاي > يكف شلسله امور حقيقى اسة؟ السوض :ا ((نيدأ)) ارقباط داره زيرا غداست كه 
جهان و انسان را با هدفى معلوم آفريد واز سوى ديككر با ((معاد)) بيوسته است, جرا كه آخرين منزل هستى انسان و غايت همه 
تلاشها و كوششهاى اوست و سر انجام با ((حكمت الهى)) ييوند دارد از آن رو كه به مقتضاى حكمت بالغه الهى بايد نظام 
احسن برقرار شود و انسانها به كونه اى رفتار كنند كه برترين كمالات تحقّق يابد. 

حق جكونه انتزاع واز جه راههايى اثبات مى شود؟ 

يرسش 

حق جكونه انتزاع و از جه راههايى اثبات مى شود؟ 


باسخ 


حق هميشه با در نظر كرفتن هدف و ارتباط فعل با هدف انتزاع مى شود, منتها در موارد متعددى عقل حبه تنهايى- ارتباط 


ضرورت وجود حقوق و قواعد حقوقى در جامعه جيست؟ 


ضرورت وجود حقوق و قواعد حقوقى در جامعه جيست؟ 
باسخ 
براى اثبات ضرورت وجود نظام حقوقى در هر جامعه, از دو مقدمه اساسى بهره مى كيريم: 


الق) كترووث عق وند كن اسفياضي زرا يقر ادر بات قاد ذا نش صاههة ى وقد كن لجساعى د مياق فلسؤقان الماع 


وفلاسفه حقوق و انديشمندان ديكر اختلافات فراوانى بروز كرده و توافقى صورت نيذيرفته است. 


به اعتقاد ما و هم در يبدايش جامعه و هم در دوام و استمرار آنء عامل طبيعى و غريزى و عامل عقلانى با هم تأثير داشته اند؛ 
نتواند به تنهايى زندكى كند و زندكى اجتماعى يا مقتضاى طبيعت او باشد يا به مرحله اى از ضرورت رسيده باشد كه اجتناب 


از آن مقدور وى نباشد. 


آرى عوامل طبيعى و غريزى در كرايش به زندكى اجتماعى و بيدايش جامعه انسانى تأثير فراوان دارند اما اين تأثير به حدى 
نيست كه جايى براى آزادى اراده و انتخاب انسان باقى نماند؛ جون انسان با اختيار خود زندكى جمعى را بر مى كزيند و عامل 
عقلالى هن كريكن وى دخالت داردء انتخاب اين نوع زندكى حبه عنوان يكك فعل اختيارى- در دايره ارزشهاى اخلاقى جاى 
مى كيرد؛ وقتى عقل حكم مى كند كه زندكى اجتماعى بر زندكى انفرادى برترى دارد و بنا بر اين خوب و ارزشمند است 
طبعاً بايد غايتى را منظور كرده باشد, زيرا مفهوم بدى يا خوبى اخلاقى از ارتباط فعل با غايت انتزاع مى شود. 


هدف انسانها از زندكى اجتماعى ((تأمين هر جه بهتر مصالح براى هر جه بيشتر افراد)) است. يس هم 


كميت وهم كيفيت ملاحظه شده است. اكر انسان به تنهايى روز كار بكذراند» همه مصالحش حاصل نمى شود و اكر بعضى 
از افراد بتوانتند بخشى از مصالح خويش را خودشان تحصيل كتند باز اين كار براى همكان ميسر نيست. يس براى اين كه 


السان هر ححه بيشتر به كمال خود برسد بابد زئد كئ اجماعى. داشت باشد. 


ب) وجود اختلافات در زندكى اجتماعى؛ جنان كه خواسته هاى درونى فردء به هنكام ارضاء با هم تزاحم مى كنند و همين 
تزاحم. خواستكاه ييدايش ارزشهاى اخلاقى استء نظير همين تزاحم؛ در جامعه هم يديد مى آيد. جرا كه خواسته هاى افراد - 
كه برخاسته از اميال غريزى و فطرى آنان است حدر مقام ارضاء مزاحم همديكر مى شوند؛ تزاحمى كه در بهره كيرى از امور 
مادى بيش مى آيد خواه نا خواه به اختلاف مى انجامد» اختللاف در اين كه از فلاى شئ جه كسىء جقدر و حكونه استفاده 


كند و براى رفع اين اختلافات» اثبات حق و تعيين تكليف مى شود. 


آرى اكر تزاحمى نبود وهر كس هر جه مى خواست مى يافت» وجود حقوق و حق و تكليف حقوقى ضرورت نداشت زيرا در 
آنجا كه هر كس هر جه را بجويد بيابد نيازى به اختصاص دادن جيزى به كسى حكه لازمه آن محروم كردن ديكران از آن 
جيز است- نيست»ء ولى زمانى كه تزاحم هست و هر كس فقط با محروم ماندن كس يا كسان ديكر مى تواند از شيئى بهره 
بكيرد بايد مرزيندى هابى اعمال شود و هر جيزى به كس يا كسانى اختصاص يابد (حق) و از ديكران خواسته شود كه آن 
اختصاص را بيذيرند و به لوازم آن ملتزم شوند (تكليف). 


حقوق داراى جند قسمند و موضوع هر كدام جيست؟ 


يرسيس 


حقوق داراى جند قسمند و موضوع 


باسخ 


حقوق سياسى و حقوق بين الملل. 


كه حق و تكليف هر يكك از افراد و كروهها را تعيين كند» مجموعه قواعد حقوقى كه متكفل بيان حقوق و تكاليف اعضاى 
جامعه اند ((حقوق مدنى)) نام دارد. قانونكذار قبل از هر جيز به وضع قوانين مدنى عنايت و اهتمام مى ورزد؛ حقوق اقتصادى 


هم بخشى از حقوق مدنى به شمار مى آيد. 


يس از آن كه قوانين مدنى وضع شد و حقوق و تكاليف افراد و كروهها حبه عنوان واقع و نفس الا-مر- معين كشتء تطبيق 
قوانين مزبور به مصاديق و تعيين حقوق و تكاليف افراد- به عنوان رسمى و معتبر- شأن قوه قضائيه است ولى خود قوه قضائيه 
نيازمند احكام و مقرراتى است. بخش ديكرى از حقوق كه به اين كونه مقررات اختصاص دارد ((حقوق قضايى)) ناميده مى 
شود. موضوع حقوق قضايىء اختلافات مردم استء يس از آن كه قاضى به اختلافات فيصله داد و حق و تكليف هر يكك از 
متخاصمين را معلوم داشت هيج يكك حق ندارند كه از حكم قاضى سر بيجى كنند و اكر كسى جنين كرد» مستحق كيفر مى 
كردد. بنا براين بايد قوانينى هم وضع شود كه كمْ و كيف كيفر و مجازات رامعين كندء از اين رو در حقوق بخش ديكرى 


بعد از تعيين مجازات -توسط قاضى - نوبت به اجراى آن مى رسد كه از وظايف دولت 


است. همجنين دولت بايد قوانين مدنى را- تا آنجا كه به قوه مجريه بستكى دارد - به موقع اجرا كذارد. كيفيت اجزاء نيز 


درون خود- يكك نظام حقوقى را معتبر مى شمارد كه جه بسا با نظامها و احكام حقوقى معتبر در جامعه هاى ديكر تفاوت 
داشته باشد» حال اكر منافع و مصالح دو يا جند جامعه با يكديكر اصطكاك و تصادم يافت براى حل مشكلء نياز به مقرراتى 
هبدتث كه در ((حقوق بين الملل ) باز كو من شوق 
مبانى حقوق يعنى جه و شامل جه احكامى مى شودة 
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برسس 

مبانى حقوق يعنى جه و شامل جه احكامى مى شود؟ 

باسخ 

مبانى حقوق عبارتند از يكك دسته احكام و قواعد كلى كه درجه كليت آنها از درجه كليت هدف نظام حقوقى كمتر واز 
درجه كليت هر حكم وقاعده حقوقى بيشتر است. هيج يكك از اين احكام و قواعد رفتار خاصى را از جامعه نمى طلبد بلكه 
عمل به يكك رشته از احكام و قواعد حقوقى, مفاد يكى از اين مبانى را در جامعه محقق مى سازد. از ان رو مى توان كفت كه 
هر دسته از احكام و قواعد حقوقى در حكم مقدمه اى است براى يكى از مبانى حقوق, به ديكر سخن؛ هر يكك از مبانى 
حقوق, مصلحتى است كه بر عمل به مقتضاى يكك دسته از احكام و قواعد حقوقى مترتب مى شود. 


اكر به زبان اصوليون اسلامى سخن بككوئيم, مى توان به جاى ((مبانى حقوق)) تعبير ((ملاكهاى احكام حقوقى)) را به كار برد. 


منشاً اعتبار قانون جيست انظار متفاوت در اين بحث و نظر صحيح را بيان كنيد. 
برسش 
منشأ اعتبار قانون جيست انظار متفاوت در اين بحث و نظر صحيح را بيان كنيد. 


باسخ 


فلاسفه حقوق در حل اين مسأله كه منشأ اعتبار قانون جيست, به دو كروه عمده تقسيم شدند؛ يكك كروه, حقوق را داراى 
كونه اى واقعيت نفس الا-مرى مى دانند و كروه ديكر هيج كونه واقعيتى را براى حقوق باور ندارد و قوام آن را به جعل و 


وضع و امر و نهى مى يندارد. 


كدام يكك از اين دو كرايش را مى توان يذيرفت؟ ظاهراً دو كرايش مذكور در دو طرف افراط و تفريط است و شايسته است 


به حد ميانه اى بكرا ييم. 


سخن كسانى كه قوام حقوق را به انشاء و اعتبار مى دانند مردود استء زيرا همه قبول دارند و حتى خود اينان حنا كاهانه- 
اغتراقف دارند كه قاثونكذارن بايد مصلحت جامعة را در نظر بكيرد با نجانت عدالت: را رعانت كند وحق .را ياس دارد. حبا اين 
كه بر طبق مبناى اين كروه, سخن از مصلحت و عدالت و حق نمى توان كفت- اين قبيل تعبيرها همككى كوياى اين حقيقت اند 
كه قوانينى كه در يكك جامعه محل اعتبار و مورد عمل استء تأثيرات واقعى و تكوينى در زندكى افراد دارد؛ به راستى اثار 


خوب يا بدى كه بر عمل به قوانين اجتماعى مترتب مى كردد قابل انكار نيست. 


أمانا عد كد كنع فى شر كان قا رةه تحال جاه ونان اونا سووهد سيكو يه روشق كرياى انه العف كدااولة اعكان 
و اجراى قانون نتايج تكوينى و تحقيقى در زندكى اجتماعى انسانها دارد و ثانياً هدف قانونكذار بايد تأمين مصالح واقعى افراد 


جامعه باشد واين هدف با وضع هر قانونى به دست نمى آيد. 


بعضى از قوانين هدف مذكور را به خوبى محقق مى سازند كه اينها نافع و سودمند قلمداد مى شوند و برخى ديكّر نمى توانند 


آن هدف را تحصيل كنند يا حتى سد راه تحقق آن مى شوندء اين قبيل قوانين» ضارٌ و زيان آور به شمار مى آيند. 


به ديكر سخنء نمى توان حقوق را يكك قرار داد محض و بى يايه انككاشت قوانين حقوقى و اجتماعى بايد بر اساس مفاسد و 
مصالح واقعى وضع شود. در اين ميان» يكك دسته از قوانين با توه تام به مفاسد و مصالح وضع شده اند» لذا درست و صحيح 
محسوب مى شوند و دسته اى ديكر» بى اعتنا به مصالح و مفاسد تنظيم شده اند بنا بر اين نادرست و غلط به شمار مى آيند. 


يس در ميان قوانين نيز» درست و نادرست وجود دارد. 


كوتاه سخن اين كه انشاء و اعتبار» جعل و وضع و امر و نهى بخشى از كارهاى انسان است كه به واقعيات نفس الامرى نظر 
دارد و اكر بر اساس واقعيّات انجام نكيرد هدف حقوق» حاصل شدنى نخواهد بود. به عبارت روشن ترء احكام تابع هيج فرد يا 
كروهى نيست. يس اككر قانون به صورت انشاء محض هم بيان شودء باز در زير نقاب انشاء و وضع يكسره به واقعيات عينى 


نظر دارد. 


ازاين سخنان توهّم نشود كه ما عقايد طرفداران حقوق طبيعى يا عقلى يا الهى را دربست يذيرفته ايم, يا عقايد مكاتب 


وهر جا درباره قانونى حقوقى كفتكوست سخن از امورى اعتبارى در ميان است كه 


واضعى بشرى يا فوق بشرى وضع كرده است و تا مدتى - كم يا بيش - اعتبار دارد و و جه بسا به دست خويش نسخ و الغا 
كردد. احكام الهى نيز ممكن است در شريعت بعدى و حتى در همان شريعت نسخ شود. اما نكته مهم اين است كه در مرتبه 
اى قبل از اعتبار يافتن يكك قانون, مصالح و مفاسد واقعى ثبوت دارد و به تعبير اصوليون متأخر اسلام, مى توان كفت كه 
مصالح و مفاسد واقعى يا ملاكهاى احكام (مبانى حقوق) حكم شأنى اند؛ يعنى قانونند كه هنوز به مرحله واقعيت نرسيده اند و 
قانونيت فعليشان از هنكامى آغاز مى كردد كه انشاء شوند و توسط بيام آورى ابلاغ كردد و به مردم برسد از آن هنكام حكم 
شأنى به حكم انشائى و سيبس بر حكم فعلى و منجرٌ بدل مى شود. 

كوتاه سخن آن كه, ديد كاهى كه ما بر اساس مبانى عقيدتى اسلامى خود- در مسأله يشتوانه تكوينى داشتن يا نداشتن حقوق 
> اتخاذ مى كنيم اين است كه قوانين حقوقى همه اعتبارى است ولى ريشه در واقعّات نفس الامرى دارد و آن واقعيات مبانى 
حقوقند, نه متن حقوق. 

خاستكاه مشروعيت قانون در سه تلقى معروف جيست؟ 


يرس 


حاستكا مشروعيت الوق راس تاق شحروك يت" 
باسخ 


كسانى كه براى حقوق واقعيتى نفس الامرى قائلند و قانونكذار را - در واقع - كاشف يكك سلسله قوانين تكوينى و واقعى مى 
دانند؛ يعنى طرفداران حقوق طبيعى يا عقلى جنين اظهار نظر مى كنند كه اعتبار قانون, ذاتى آن است و قابل جعل ازسوى 
كسس السكو عنان ك قواتيى حنسي كدر كتدسه اقليدسى < اضيار ذا دارداو از انب كمن ا كناك حش اقليدين اعبار 
نيافته است. قوانين هندسه را هر كس ديكرى غير از اقليدس هم اككر كشف مى كرد باز اعتبار مى داشت. 

دز مقابل, طرفداران حقوق الهى هر كونه اعتبار ذاتى را از قوانيخ حقوقى را سلب كردهو هى كويتد: اعتبار قوانين حقوقى از 
خدا ناشى مى شود. يس نظام حقوقى حاكم بر يكك جامعه, فقط در صورتى اتبار داردكه به خدا منتهى كردد. 


فلاسفه حقوق تحققى و تاريخى هم مردم را به جاى خدا مى نهند و مى كويند: اككر مردم قانونى را يذيزفتند, به سبب همان 
يذيرش معتبر مى شود و اكر قانونى > با رعايت همه مصالح ومفاسد - وضع شود ولى با خواسته مردم موافق نباشد وبه كلى از 
درجه اعتبار ساقط است .به تعبير روشن تر مشروعتيت قانون وعين مقبوليت آن است. 
از ديدكاه اسلامى حقوق بر جند قسم است و مرجع قانونكذارى در هر يى كجاست؟ 
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از ديدكاه اسلامى حقوق بر جند قسم است و مرجع قانونكذارى در هر يكك كجاست؟ 


باسخ 


از ديدكاه اسلامى, قوانين بر دو قسم است؛ نخست قوانينى كه در متن كتاب بابجات سر اهمده امكو اده كرله احكام تا ابد 
ثابت و تغيير نايذير خواهد بود و هيج كس حق كوجكترين جون وجرا يا تصرّف در آنها را ندارد. جنين احكامى از 


ضروريّات دين اسلام است و انكار آنها موجب كفر و ارتداد مى شود زيرا به انكار ربوبت تشريعى الهى بر مى كردد. 


ا قرافو محرة دو قسم اند: قسم اول مستقيماً از سوى خداوند متعال وضع شده است و قسم ديكر قوانينى است كه بلاواسطه 
از سوى خداى متعال تشريع و تعبين نشده اند بلكه خداوند سبحان, حق وضع و تشريع آنها را به ييامبر كرامى اسلام(ص) و 


ساير معصو مين (ع) اعطا فرموده اسن 


قسم دوم قوانين جزيى و موقت است كه به نامهاى((احكام سلطائيه)),((احكام ولايتى))و((احكام حكومتى)) ناميده مى شود؛ 
در فقه ماو حاكم شرعى- معصوم يا غير معصوم- حقٌّ دارد مقرراتى محدود به زمانى خاصٌ, وضع كند كه در متن كتاب و 
سنت نيامده است. در متن اسلام همين اذن و اجازه اى است كه به حاكم شرعى داده شده؛ اما اختيار اين كه جه قانونى و براى 
جه مدّتى و در جه منطقه اى وضع شود همه به دست خود حاكم شرع است. البته درباره امام معصوم(ع)- بين فقهاى ما- جاى 
شكك و ترديد نيست ولى درباره امام غير معصوم- يعنى ولى فقيه- همجنين حدود و موارد احكام سلطانى, اختللاف نظرهايى به 


جشم مى خورد اما ديدكاه درست آن است كه, دامنه كستره ولايت فقيه را بسيار كسترده و شامل همه امور 


اجتماعى بدانيم- به جز امورى كه دخالت در آنها از ويد كيهاى امام معصوم است- . 


اساساً جه التزامى دارد كه انسان قانونى را معتبر بشماردو به آن عمل كند؟ 
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ابابا جه الوا دارو كه اتسنا قانوقى را معتر سازد ويه آنغمل كيد؟ 


باسخ 


ديدكاه ما در اينجاء ديد كاهى جداكانه است سخن ماء بر دو ركن اصلى تكيه دارد: ركن اول اين است كه انسان داراى دو 
عقل نظرى و عملى نيست و بنا براين» در كنار بديهيات نظرى يكك رشته بديهيات عملى وجود ندارد. احكام عملى عقل از 
احكام نظرى آن جدا و مستقل نيست بلكه ريشه در آن دارد و احكام عملى عقلء همككى غير بديهى اند و همانند احكام نظرى 
غير بديهى بايد به سلسله اى از احكام نظرى بديهى منتهى شوند. 


ركن دوم اين كه ميان شناخت و انككيزه فرق است. براى آن كه انسان امورى را بركزيند كه خير» صلاح» سعادت و كمال او 
در آنها باشد مقدماتى لازم است كه در اينجا بر دو مقدمه تأكيد مى ورزيم: نخست آن كه خير» صلاح» سعادت و كمال 
خود را بشناسد و دوم آن كه؛ براى عمل به اين امور انككيزه اى داشته باشد. يس براى تحقق انتخاب و اختيار» غير از علم و 


شناخته رغبت و انككيزه هم ضرورت دارد؛ علم همانند جراغ اتومبيل و رغبت همانند موتور محرّكك آن است. 


بنا بر اين صرف آكاهى و شناخت كافى از حكم عقل يا حكم خدا براى عمل كردن به آن كفايت نمى كند حدر بسيارى از 
موارد حكم قانون يا عقل يا خدا به خوبى معلوم است ولى بدان عمل نمى شود.- بلكه بايد ((انككيزه)) به كاهى و شناخت 
منضم كردد تا زمينه عمل فراهم آيد. به هر حال درباره هر يكك از شناخت و انككيزه بايد جداكانه سخن كفت. 


در باره شناخت بايد بكوييم» فقط 


شناختهايى در فعل اختيارى انسان تأتير ميكنند كه در درون خودش يديد آمده باشند. شناختهاى بى شمارى كه در بيرون 
وجود او و براى موجودات ديكرى جز او حاصل آمده اندوهيج تأثيرى در كارهاى اختيارى او ندارند.به ديكر سخنرهر كونه 
شناختى -جه عملى و جه نظرى-بايد براى عقل انسان حاصل كردد وهر موجود ديكرى جز او-و حتّى خدا-اكر درباره ى 
امرى شناختى داشته و آن را بيان كندربيان او در فعل اختيارى انسان منشأ تأثير نخواهد شد؛فقط اككر عقل خودش به آن ادراكك 
دست يابد,كارهاى اختياريش تحت تأثير آن واقع خواهد شد.يس همان كونه كه وجود خدا را عقل انسان دركك ميكند 


وجوب فرمانبرى از او را نيز همان عقل در يابد. 


اما انككيزه؛ يس از آن كه عقل انسان دريافت كه يكك عمل موافق مصلحت و در جهت آن استه بايد انككيزه اى داشته باشد كه 
به مقتضاى ادراكك و حكم عقل رفتار كند. اين انككيزه نيز بايد براى او و در درون خودش يديد آيد؛ بايد كرايشى فطرى در 
باطن خويش به سوى خير و صلاح خودش داشته باشد تا به آن كار اقدام كند. البته اين ميل» شاخه هاى كوناكون دارد واز 


شناختهاى متغير انسان اثر مى يذيرد. 


كوتاه سخن آن كه؛ آن جه انسان را به كارى اختيارى وا مى دارد در درون و باطن خودش ريشه دارد.حسن و قبح امور عملى 
بايد توسط عقل خود انسان ادراكك شود تا در رفتارش تأثير كند و ميلى فطرى و كرايشى درونى به خير و صلاح و سعادت 


داشته باشد تا به سوى آن بر انكيخته شود و عمل كند؛ اكر هيج ميل و رغبتى نسبت 


به كارى اختيارى در شخص نباشد» هر كز به آن كار نمى يردازد» هر جند همه جهانيان به آن كار ميل و رغبت داشته باشند. 
انككيزه رفتار شخص بايد ذاتى و فطرى باشدء نه خارجى و بيرونى. يس همه عواملى كه به افعال اختيارى انسان شكل مى دهند 


از دو منبع درون ذاتى خودش سرجشمه مى كيرند: عقل و ميل فطرى. 


أما ازسوى ديكرة ابق عقل و ميل راغنداى متعال دن دزوث اثشان تهادهاستث و همحيق ارؤشها و كمالات تيز به حداوتد 


طاعت وى بر همه انسانهاست. 


آن نظامهاى حقوقى كه داراى يشتوانه حقيقى نيستند و سازندكان آنها براين باورند كه قوام احكام و مقررات حقوقى به قرار 
داد و اعتبار است حق دارند از مفاهيم اعتبارى سود جويند ولى ما كه در نظام حقوقى الهى خود همه احكام و مقررات حقوقى را 
مبتنى بر واقعيات مى دانيم 
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آن نظامهاى حقوقى كه داراى يشتوانه حقيقى نيستند و سازند كان آنها براين باورند كه قوام احكام و مقررات حقوقى به قرار 
داد و اعتبار است حق دارند از مفاهيم اعتبارى سود جويند ولى ما كه در نظام حقوقى الهى خود همه احكام و مقررات حقوقى 
را مبتنى بر واقعيات مى دانيم جرا از مفاهيم اعتبارى بهره بردارى كنيم؟ آيا بهتر نيست احكام رابه صورت قضاياى حقيقى بيان 


كنيم؟ 
باسخ 


براى حل اين شبهه بايد توجه داشته باشيم كه در حقوقء كاهى موضوعات قضايا مفاهيم اعتبارى اند و كاهى محمولات آنها و 
كاهى خود قضايا به شكل امر يا نهى اند. مثلاً كاهى در باره مالكيت» زوجتت»؛ رياست» حكومت و يا هر مفهوم اعتبارى 
ديكرى سخن مى كوييم واين كونه مفاهيم را موضوعات قضايايى مى سازيم و كاهى مفاهيمى مانند: واجبء حرام؛ جايز و 
ممنوع را بر موضوعاتى حمل مى كنيم و كاهى امر و نهى مى كنيم كه: ((زكات بدهيد)) و ((دزدى مكنيد)) هر يكك از اين 


سه بخش ياسخى جداكانه دارد: 


انكيزه به كار بردن مفاهيم اعتبارى حبه عنوان موضوعات قضايا- سهولت تفاهم است. به عنوان نمونه. مفهوم ((مالكيت)) را 
مثال مى زنيم كه حدر اصطلاح حقوقى- مفهومى اعتبارى است و مانند همه مفاهيم اعتبارى از الككويى حقيقى كرفته شده 
است. براى سهولت تفاهم به جاى اين كه بككُويند: ((اين كتاب به على اختصاص دارد و على حق دارد در جار جوب قانون - 
هر كونه كه بخواهد- از آن بهره بردارى كند و ديككران رااز تصرف در آن باز دارد» مكر در صورت وجود موانع شرعى 
مانند حكم افلاس)) مى كويند: ((على مالكك اين كتاب است)). 


ناكفته ييداست كه جمله كوتاه اخير» 


در عين حال كه مفاد همان جمله بلند را دارد» تفهيم و تفاهم را نيز بسيار آسانتر مى كند. 


و اما آن مفاهيم اعتبارى كه به عنوان محصولات قضاياى حقوقى به كار مى روند حاكى از ضرورت بالقياس معلول نسبت به 
علت مى باشندء مثلاً وقتى كفته مى شود: ((بريدن دست دزد واجب است)) اين حكم به اين معناست كه ((بريدن دست دزد 
از خيانت به اموال مردم و وقوع هرج و مرج ييشكيرى مى كند))؛ يعنى بين بريدن دست دزد و امنيت مالى افراد جامعه ارتباط 
على :و سن سق ان اضظه يش اق تييع و قدو رادا (عليت ) واانامي مال ذا فيحابحه عاض زه فار 


كان كه قفن حر ف مكبرعا دو قال مكف تلد اتقا ين جنا سوق امير تو سناديقى سو موا ان اسك ك هرا 


اولا؛ جامعه براى حدوث و بقاى خود نياز مبرم به قوانين اجتماعى و حقوقى دارد. 
ثانياً؛ تعيين قوانين و احكامى كه ضامن سعادت دنيوى و اخروى مردم باشد كار هر كسى نيست. 


ثالثاً؛ اكر كسانى هم موفق شوند كه جنان قوانينى تعيين كنند» نمى تواند مطلوييّت و خوبى آن قوانين را به توده مردم نشان 


دهند تا با رضا و رغبت قوانين مزبور را به كار بندند. 


ذاماء كامئ برا تامو نكف معن انح راهها قن توسلني هميك: كسيا يد يركى ١‏ نما سعيق شوزدو كركه مستلحت يه كلل اذ سنت 
مى ...9ط[ 


بنا كاين بايد قوانين اجتماعى و حقوقى به شكل امر و نهى و تكليف و الزام صادر شوند حنه در شكل جمله هاى خبرى- 


تا هم جاى جون و جرا نماند و هم از ميان جند راه برابر» يكى معين كردد, و بدينسان هيج يكك 


از مصلحت هااز دست نرود. 


از سوبى در حقوق دينى حكم فقط از آن خداست واز سوى ديكر عقل هم يكى از منابع حقوق شمرده شده است. اين دو جكونه 
قابل جمع اند؟ 


3 


يريسسن 


از سويى در حقوق دينى حكم فقط از آن خداست واز سوى ديكر عقل هم يكى از منابع حقوق شمرده شده است. اين دو 
جكونه قابل جمع اند؟ 


باسخ 


احكام شرعى ارشاد به حكم عقل است؛ يعنى جون عقل آدمى ناقص است و از ادراكك بسيارى امور ناتوان مى ماند خداى 
متعال لطف مى كند و آنجه را انسان به كمكك عقل نمى تواند در يابدء از راه وحى و ابلاغ احكام شرعى به او مى فهماند و 
مصالح و مفاسد را به او نشان مى دهد. از سوى ديكرء هر جا عقل مصلحت يا مفسده اى را به طور كاملء ادراكك مى كند يا 
وحى به كمكك او مى آيد و مصلحت يا مفسده اى را نشان مى دهدء در حقيقت ((اراده تشريعى الهى)) كشف شده است؛ 
يعنى عقلء مستقالا يا با كمكك كرفتن از وحى ما را به خواست و فرمان خداوند متعال رهنمون مى شود. و اين نكته از ديد كاه 


يتش الساكى اشميت ذراوان دارة 


به همين جهت,ء در نظام حقوقى اسلام؛ عقل كاشف قانون الهى محسوب مى شود و اكر عقل را يكى از منابع حقوق و ادلّه فقه 
قلمداد مى كنند به اين معنا نيست كه در حقوق و فقه اسلامى» دو دسته احكام وجود دارد؛ يكى از آن خداى متعال و ديكرى 
از آن عقلء بلكه در نظام اسلامى فقط حكم خدا معتبر است. حكم عقل هم مستقلاً واجد ارزش نيستء بلكه تنها از آن رو 
اعتبار دارد كه نشانكر حكم شرعى و فرمان خداوند متعال است. 


جه لزومى بر وضع مقررات و احكام توسط مقامى برتر وجود دارد؟ 
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جه لزومى بر وضع مقررات و احكام توسط مقامى برتر وجود دارد؟ 
باسخ 


راف وسيدة قراف مكف عماجعة :و كمالاتك سرف ومقق: كردوناحك ا وجوه جايعة حفط ترمو سمستكياف الصفاض. 
كام محفوظ يمان دز انا رشارعاى عاض افر اددوو بجوي ابيضكيالدو مقافت نعتوس باهدم وراض فق :ابن دو مظوي بابد 
از همان آغاز ييدايش جامعه؛ احكام و مقرراتى وضع كردد تا مورد عمل واقع شود. نمى توان به انتظار نشست تا يس از 
كذشت ده هاء صدها و هزاران سالء همه افراد جامعه به رشد و بلوغ فكرى و عقلى برسند و دريابند كه جه كارهايى را بايد 
بكنند و كدام را نبايد انجام دهند. زيرا جنان زمانى نخواهد رسيد كه همه اعضاى جامعه به بلوغ عقلى مطلوب برسندء 


مخصوصاً كه بعضى افراد از استعداد عقلانى كمى برخوردارند. ديكران هم به سبب كارهاى زندكى و امور معيشتى فرصت و 
مجالى نمى يابند كه دانشهاى مورد نياز را كسب كنند و آنككاه درباره امور اجتماعى و حقوقى به تفكر و تأمل بيردازد. كذشته 
ازاين» اككر از همان روز نخست تشكل يكك جامعه؛ احكام و مقررات ضرورى وجود نداشته باشد. جامعه رو به تباهى رفته و 


از هم خواهد ياشيد. 
از سوى ديككر انسانها نه دانش و شناخت كافى نسبت به مصالح و مفاسد واقعى دنيوى و اخروى و شيوه هاى جلب مصلحت و 
دفع مفسده دارند و نه از خواهشهاى نفسانى و حبّ و بغضهاى نا بجا خاليند. بنا بر اين» در تعيبن راه و رسم زندكى و قوانين و 


مقررات اجتماعى و حقوقى هم دجار خطا و لغزش مى شوند وهم جه بسا منافع شخصى خود را 


بر مصالح اجتماعى ديكّران مقدم بدارند. همجنين قوانين و مقررات حقوقى نبايد به شكل جمله هاى خبرى كه بيانكر 
ارتباطات على و معلولى ميان افعال اجتماعى و نتايج مترتب بر آنها هستند بازكو شوند, بلكه بايد به صورت امر و نهى و الزام 
و تكليف بيان كردند تا مردم به اطاعت و عمل سوق داده شوند و احساس كنند كه جاره اى جز اطاعت و التزام ندارند. يبس 
قانونتكذار جاره اى جز امر و نهى و انشاء و اعتبار ندارند و جون جنين است به ناجار بايد نوعى برترى و علوٌ نسبت به ساير 
أقزاة: تساسقة د هرا قد كا كران قرماة اونا كرون انيعد دورسكة اسة كد امرك واس بودن كقوادر اعفارى السيتهة ول 


همين امر اعتبارى اكر هيج يشتوانه حقيقى نداشته و متكى به هيج كونه علوٌ واقعى نباشد» كسى آن را نمى يذيرد. 
حال اككر راهى جز اين نبود كه يكى از افراد انسان» واضع قانون باشد و امير ديكران كرددء بايد دو امتياز داشته باشد: 


نخست از علم بيشترى برخوردار باشد تا مصالح و مفاسد را بهتر بشناسد و شيوه هاى مطلوبترى براى جلب مصالح و دفع مفاسد 


دوم اين كه از قدرت بيشترى بهره مند باشد تا بهتر بتوان مردم را به عمل و اطاعتء الزام و اجبار كند و ضمانت اجرايى اوامر و 


نواهيش بيشتر باشد. 


اينكك با توجه به همه اين مطالبء مى كوييم: خداى متعال كه هم علم و قدرت بيكران دارد و هم بى نياز مطلق است حدر 


نتيجه سود شخصى براى او متصور نيست- و هم مالكيت و ربوبتت حقيقى نسبت به مخلوقات خود دارد و هم نسبت 


بهد كانقن لطى و وحمت بى باباق دارد از هر موجود ديكرى شاسفة عر اسق كه براى او آمريت واعيريتث اعبار شود. .به 
تعبير كوتاه تر» مجموعه وي كيهايى كه براى يكك آمر و امير ضرورت دارد به شكل كاملتر در خداى متعال هست. يس 


قانونكذارى هم تنها به او مى برازد و بس. 


قوانينى كه در قرآن بيان شده داراى جه ويزكى اى هستند؟ 
برسش 


قوانينى كه در قرآن بيان شده داراى جه ويذ كى اى هستند؟ 


باسخ 

از ميان احكام و قوانين الهى» آنجه كه ناظر به امور ثابت و شئون تغيير نايذير زندكى انسانهاست مستقيماً و بلا واسطه واز 
طرف خداى متعال وضع مى شوند. مانند احكام و قوانينى كه در قرآن» كتاب مقدس دين اسلام آمده است؛ زيرا دين اسلام 
شريعت خاتم و جهانى است و طبعاً آنجه در آن بيايد براى همه انسانها در هر جامعه و در هر زمان و مكانى- تشريع شده 
استء لذا بايد مربوط به وجوه دائم و ابعاد د كركون ناشدنى» حيات آدميان باشد. 


معصومين(ع) جند قسم قانونكذارى دارند؟ 


برسش 
معصو مين (ع) جند قسم قانوتكذازى دارتد؟ 


باسخ 


معصومين (ع) دو قسم قانونكذارى دارند: يكى وضع قوانين متغير و ديكرى شرح و تفصيل كلياتى كه در قرآن كريم آمده 


است. 


شرايط اساسى قانونكذار در عصر غيبت جيست؟ 


يرسيس 


شرايط اساسى قانونكذار در عصر غيبت جيست؟ 


باسخ 


مى دانيم قانونكذاران در عصر غيبت هركز در علم قابل مقايسه با معصومين(ع) نيستند اما به هر حال بايد كه احكام و مقررات 
متغير نيز بيشترين نزديكى را با قوانينى كه خداى متعال و معصومين(ع) وضع و بيان كرده اند داشته باشد. براى تحقق اين 


هدفء قانونكذار بايد واجد سه شرط اساسى باشد: 


الف) فقاهت؛ بايد كسى كه در رأس قوه مقننه جامعه اسلامى جاى دارد» بيش از هر كس ديكرى با كتاب و سنّت آشنايى 
داشته باشد. از ديد كاه اسلامى» قانون فقط زمانى قانونيت مى يابد كه به تصويب و امضاى فقيه ترين فقيهان زمان برسد و هر 
راه ديكرى طى شود بر خلاف مصالح جامعه اسلامى و مخالف با تعاليم دين مقدس اسلام خواهد بود. 

ب) آكاهى به اوضاع و احوال زمانه؛ ييداست كه وضع قوانين متغير تأمين كننده مصالح جامعه» تنها با شناخت كامل از كتاب 
وسنت امكان يذير نيستء زيرا وضع جنين قوانين به دو امر بستككى دارد: يكى علم به اصول كلى موجود در كتاب و سنتء و 
ديكرى فهم و تشخيص مسائل جزئى در هر حادثه و زمان خاص. يس زمامدار جامعه اسلامى علاوه بر فقاهت و اطلاع از 
اصول و قواعد كلى شرعىء بايد داناترين مردم به اوضاع و احوال موجود و مصالح جزيى افراد جامعه باشد وكرنه در برابر 
مسائل و مشكلات اجتماعى نمى تواند جامعه اسلامى را به سر منزل مقصود رهنمون كردد. 

ج) تقوا و يارسايى؛ رهبر جامعه بايد با تقوا ترين و يارسا ترين مردم باشد. در غير اين صورتء مردم از خواهشهاى نفسانى و 
غرض ورزيها و سود جوييهاى شخصى در امان نخواهند بود 

به جه دليلى وضع قانون فقط در انحصار خ0(ا9متعال باشد؟ 
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يرس 


به جه دليلى وضع قانون فقط در 


امار ذافن مال اشن 


باسخ 
به موجب اتصاف خداى متعال به جندين صفتء بايد وضع قانون تنها در اختيار او باشد: 


اولاً؛ همه اشياء و ارتباطات ميان اشياء را او آفريده استء ما آدميان ساخته دست اوييم و عقلهايمان را نيز او به ما عطا فرموده 
است. يس منشاء احكام مستقل عقلى؛ مخلوقات الهى است؛ با رجوع به مخلوقات» مصالح و مفاسد را ادراكك كرده؛ احكامى 
را انتزاع نموده و حكم به ضرورت بعضى از افعال اختيارى مى كنيم. 

ثانياً؛ اوست كه علم بيكران دارد. كفتيم درست نيست كه تمام ملاكك احتياج به قوانين الهى را قصور عقل از ادراكك مصالح و 
مفاسد بدانيم و اضافه مى كنيم كه اكر فقط به علم الهى استناد شود. معنايش اين خواهد بود كه خداى متعال فقط كاشف 
مصالح و مفاسد است و علم او جانشين يا متمم و مكمل علم ما مى شود و مصالح و مفاسد را به ما نشان مى دهد. ييامد فاسد 
اين سخن آن خواهد بود كه همان كونه كه عقل كاشف است نه قانونكذار خداى متعال هم فقط كشف كند نه وضعء و جنين 


جيزى يذيرفتنى نيست. 
الثً؛ اوست كه غنى مطلق و جواد على الاطلاق است؛ سود نمى خواهد, فقط جود مى كند. 
زابعا و اهبا اونتة كه حكنت بالعمدارس و مالك سقرقن غية ضهاق افريش ابت 


سادساً؛ اوست كه ربوبيت تشريعى و مولويت دارد. حتى اكر عقل بشر همه مصالح و مفاسد را حبه خوبى و جنان كه بايد و 
شايد- ادراكك مى كرد» باز مى بايست همه احكام عقلى را به او مستند سازيم تا هم اجازه تصرف در مخلوقاتش را به ما بدهد 


وهم اعمال مولويت كند تا بتوانيم كارهاى خود 


را به عنوان اطاعت ازاو و عبادت او انجام بدهيم و بدين وسيله. راه استكمال ببوييم. بس ملاك احتياج به قانونكذارى الهى. 
مجموع همه اوصاف قدرت, خلق» ربوبيت تكوينى» علم» غناء جود و فياضيت» حكمت» مالكيت حقيقى» حاكميت و ولايت 
استء نه يكى يا جند تا از اين همه. 

در اسلام و اديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال ابست جكونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مى ماند؟ 
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يرسيس 


در اسلام واديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال است جكونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مى ماند؟ 


باسخ 


در ياسخ اين شبهه به جند نكته بايد توجه نمود: 
الق) فعتاق اللقصاض قانو بكذارى به خداى مععال اين بست كه همه قوائة,ميتقيما وبى واسطه, 


به دست خداوند وضع و تعيين مى شود بلكه ممكن است خداوند به كسانى مانند ييامبر اكرم و ائمه اطهار(ع) اجازه دهد تا 
ياره اى از قانون را وضع كنند و اين با ربوبيت تشريعى الهى هيج منافاتى ندارد- زيرا كسى كه به امر خداى متعال» وضع 
بعضى از قوانين را بر عهده مى كيرد آن جه وضع كند قانون الهى خواهد بود. آن جه ما شديداً نفى و انكار مى كنيم اين 
است كه كسانى بدون اذن خدا قانون بككذارند. جنانكه در تكويتيات نيز» ما هيج كاه تأثيرات علل متوسطه را انكار نمى كنيم. 
بلكه تأثير آنها را به اذن خدا مى دانيم حتى خلق و احياء هم ممكن است توسط كسانى مانند حضرت عيسى (ع) با اذن خدا 


صورت بككيرد. 


ب) قوانين حاكم بر جامعه سه دسته اند: 


دسته اول؛ قوانينى كه لا اقل از نظر قانونكذار كلى و ثابت است و دكركونى آن موجب تغيير نظام خواهد شد مانند قوانين 
اساسى كشورها. 


دسته دوم؛ قوانينى كه از جنان كلت و ثباتى بهره مند نبوده؛ اقتضاى دكركونى هم دارد» هر جند به زودى تغيير نمى يذيرد» 


مانند قوانين مصوب مجالس قانونكذارى. 


دسته سوم؛ قوانينى كه تغيير يذيرى فراوان دارد» مانند بخشنامه ها و آيين نامه هاى اجرايى. اين دسته از مقررات به زودى 
ممكن است دك ركون شود و حتى در يكك زمان در دو وزارتخانه آيين نامه ها يكسان 


نباشد. وضع اين مقررات -در نظامهاى كنونى جهان- از اختيارات قوه مجريه محسوب مى شود نه قوه مقنله؛ هيئت دولت يا 
بك وزير يا يكك مدير كل ممكن است براى حوزه مسئوليت خودء اين مقررات را وضع و ابلاغ كند. دزبروز كاران كذ هته نيز 
اكر جه تفكيكك قوا به شكل رسمى و قانونى وجود نداشته است اما هر مسئولى در قلمرو مسئوليت خود جِكُونكّى اجراى قانون 


را خودش تعيين مى كرد. ازاين كذشته ارجاع اين مقررات به قوه مقننه» موجب به هم ريختكى و عقب افتادن كارها مى شود. 


سخن در باره دسته اول و دوم است. وقتى مى كوييم: خداى متعال بايد قوانين را وضع كندء منظور ما در درجه اولء قوانين 
كلى و ثابت است. شكك نيست كه برخى از امور و شئون انسانى از دوام و جاودانككى برخوردارند و هيج عاملى حمانند زمان» 
مكانء رنكك يوست و نؤاد- نمى تواند موجب تغيير اين امور و شئون كردد, قوانينى كه براى تأمين مصالح مربوط به اين امور 
وضع مى شود قوانينى هميشكّى و جاودانى خواهد بود و بايد توسط خداى متعال وضع كردد. 


اما بعضى ديكر ازاين شؤون انسانى با تغيير زمان, مكان, نزاد و... متغتر مى كردند, طبعاً مصالح و مفاسد وابسته به آنها نيز 
دستخوش تحؤل وتبدّل مى كردند,لذا قوانينى كه براى تأمين جنين مصالح د كركون شونده اى وضع مى شوند بايد جمود و 
سكون نداشته باشند؛ بسيارى از امور اجتماعى, ممكن است در يكك اوضاع و احوال اجتماعى, موافق مصلحت همكان باشد و 
در اوضاع و احوال ديكر نباشند؛ جنين نيست كه در يكك مقطع زمانى» حكمى براى يكك جامعه مصلحت داشت همان حكم 
براى همه زمانها و همه جامعه ها 


مصلحت داشته باشد. براى تأمين اين مصالح متغير به قانونى نياز است كه بر حسب اوضاع و احوال» دكركون شود مثلاً نمى 
اذك سكج كيه زميق رحا همه تفاوتهاض وراد كبو رزباتها والوبجدتها دا رد الزام كيه كد يراض تعرينة واقرو شن ا 
القاتدى بيه قاس غراى أسقافه سو وير ضري و قرو او كارساى انيت كدت هدو سانيا در هر بو سندية ناريا اطي و 
كار دارند» حال اككر به كار بردن الفاظ عربى به هنكام خريد و فروشء الزامى باشد موجب عسر و حرج خواهد شدء بر خلاف 


در اسلام؛ اين دسته از قوانين متغير به اذن خداى متعال توسط ييامبر اكرم و جانشينان معصوم او (ع) و در زمان غيبت آنان به 
دست نوّاب آنان وضع مى كردد. به اصطلاح فقهى» در زمان غيبت» وضع اين قوانين متغير به عهده حاكم شرع و ولى فقيه 
است و او مى تواند بخشى از اختيارات خود را به نهادى (مانند مجلس شوراى اسلامى) واكذار نمايد. 


ديدكاههاى مختلف در مورد حق را بيان كنيد. 
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يرسيس 


ديد كاههاى مختلف در مورد حق را بيان كنيد. 

ياسخ 

به طور كلىء در اين مسئله» جند نظر اصلى و متضاد وجود دارد: 
الف) نظريه حقوق طبيعى 


كروهى كه در درون خودء داراى اختلااف هاى جزئى هستند, معتقدند كه طبيعت» حق هر موجودى را تعيين مى كند. اين 


كاري ااغتران انكل ترق طلس )) ديرك افنه المت 


انسان هم مائئد ساير حيوانات» نيازهاى طبيعى دارد كه اكر تأمين نشوند» زند كَى او تهديد شده و نمى تواند دوم بياورد. يبس 
حق طبيعى انسان است كه از هواء غذاء نور نباتات و حيوانات استفاده كند تا بتواند به حيات خود ادامه دهد. در يكك جمله. 
استفاده يكك موجود از آن جه نيازهاى طبيعى او را تأمين مى كند» حق طبيعى او است و كسى نمى تواند مانع اين استفاده 


شود. 
ب) نظريه قرارداد اجتماعى 


طرقداران تقار به كرارداد الماع ترارق باورئد كدق شهااريقه درقرارداة اجماعى دازتك وظيعة: حكن زايه كسى تفي 
دهد؛ اما از آنجا كه انسان خود خواه استء بيوسته در انديشه دست يابى به منافع خويش است و مى خواهد بر همه موجودات 
تسلط بيدا كند تا آنجا كه مايل است انسانهاى ديكر را هم به خدمت كرفته از آنها بهره كشى كند و به طور غريزى تا آنجا 
كه بتواندء اين كار را خواهد كرد؛ ولى از آن جا كه انسان؛ عاقل و هوشمند نيز هستء در مى يابد كه استخدام و تسلط بر 


ديكران» عواقب ناخوشايندى را در بى دارد؛ زيرا ديكران در برابر وى تسليم نمى شوند و ييوسته جنككء خونريزى» و فساد 


دامنكير او و ديكران خواهد شد و دراين صورت هيج 


بكك زندكى راحتى نخواهند داشت. از اين روء با هم توافق مى كنند كه خواسته هاشان را با هم هماهنكك و متعادل سازند؛ 


يعنى هر طرفء از مقدارى از خواسته هاى خود, در برابر ديككران صرف نظر كند تا همه بتوانند زندكى سالم همراه با آرامش 


و أسانشى ذاشعه راشتد ود سابة آرامقن و زثد كى ححمعى نهر يكف يه بيشعريم كوابقه خوة برسدك: 


بنا بر اين هبنا حقوق» ريشه در قرار داد اجتماعى دارد و هيجكونه ريشه طبيعى و تكويتى تدارند. اساس زندكى جمعى انسان؛ 
قرارداد است و حقوق نيز» كه لازمه زندكى جمعى است در همان قرارداد اجتماعى شكل مى كيرد و بيش از آن» هيج مبناى 
عقلانى ندارد. 


ج) نظريه حقوق الهى 


انديشمندان الهىء به ويزه» متفكران اسلامى» خدا را منشاء و اساس حقوق انسان مى دانند و در اين كه خداوند حق دارد 
بين آنان نيست. البته در تفسير و بيان فلسفى حقوق الهى» انديشمندان ناميرده نظريه هاى مختلفى را ابراز كرده اند. 
ديدكاههاى مختلف در مورد حق را بيان كنيد. 


ير بيسن 

ديد كاههاى مختلف در مورد حق را بيان كنيد. 

ياسخ 

به طور كلىء در اين مسئله» جند نظر اصلى و متضاد وجود دارد: 
الف) نظريه حقوق طبيعى 


كروهى كه در درون خودء داراى اختلااف هاى جزئى هستند, معتقدند كه طبيعت» حق هر موجودى را تعيين مى كند. اين 


فزي ااغتران انكل قوق طلس )) شيهرت انهه المت 


انسان همء مانند ساير حيوانات» نيازهاى طبيعى دارد كه اكر تأمين نشوند» زندكى او تهديد شده و نمى تواند دوم بياورد. يبس 
حق طبيعى انسان است كه از هواء غذاء نور نباتات و حيوانات استفاده كند تا بتواند به حيات خود ادامه دهد. در يكك جمله. 


استفاده يكك موجود از آن جه نيازهاى طبيعى او را تأمين مى كند» حق طبيعى او است و كسى نمى تواند مانع اين استفاده 


شود. 
ب) نظريه قرارداد اجتماعى 


طرفداران نظريه قرارداد اجتماعى بر اين باورند كه حق ها ريشه در قرارداد اجتماعى دارند و طبيعت» حقى را به كسى نمى 


دهد؛ اما از آنجا كه انسان خود خواه استء يبوسته در انديشه دست يابى به منافع خويش است و مى خواهد بر همه موجودات 
تسلط بيدا كند تا آنجا كه مايل است انسانهاى ديكر را هم به خدمت كرفته از آنها بهره كشى كند و به طور غريزى تا آنجا 
كه بتواند؛ اين كار را خواهد كرد؛ ولى از آن جا كه انسان» عاقل و هوشمند نيز هستء در مى يابد كه استخدام و تسلط بر 
ديكران» عواقب ناخوشايندى را در بى دارد؛ زيرا ديكران در برابر وى تسليم نمى شوند و بيوسته جنككء خونريزى» و فساد 


دامنكير او و ديكران خواهد شد و در اين صورت هيج 


يكك زندكى راحتى نخواهند داشت. ازاين روء با هم توافق مى كنند كه خواسته هاشان را با هم هماهنكك و متعادل سازند؛ 


يعنى هر طرفء از مقدارى از خواسته هاى خود, در برابر ديككران صرف نظر كند تا همه بتوانند زندكى سالم همراه با آرامش 


و أسانشى ذاشعه باشتد و دو سابه آرامشن و زثد كى جمس نهر يكف يه بيشعريم كوابقه شود برسدك: 

بنا بر اين هبنا حقوق» ريشه در قرار داه اجتماعى دارد و هيجكونه ريشه طبيعى و تكويتى تدارند. اساس زندكى جمعى انسان؛ 
قرارداد است و حقوق نيز» كه لازمه زندكى جمعى است در همان قرارداد اجتماعى شكل مى كيرد و بيش از آن» هيج مبناى 
عقلانى ندارد. 

ج) نظريه حقوق الهى 

اتديشمتدان الهى» به وياه عتفكران اسلامي» نهدا رامتشاءو اساس حقوق انسان مى دانشدو وزايق كه شعذاوقد تق دارد 


بين آنان نيست. البته در تفسير و بيان فلسفى حقوق الهى» انديشمندان ناميرده نظريه هاى مختلفى را ابراز كرده اند. 


علت اين كه فساد سراسر كشورهاى اسلامى را كرفته است جيست آبا علت اين نيست كه دين ضامن اجرايى ندارد؟ 
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علق اود كه قباد سراس كفوزهاق الات يرا كرف اببة حيتت !ا اعلة ابن مف دوين امه لجرا تدارد؟ 


ياسخ 
كسترده كه زندكى را در آن منطقه ها در ذائقه افراد تلخ نموده است مشاهده كند و با ممالكك شرقى كه نسبتاً تحت حكومت 


دين قرار دارند بسنجد تا معلوم شود تا جه اندازه ايمان و دين مى تواند در بركنارى انسانها از فساد و انحراف مؤثّر باشد. 


؟ بيتريق وعالى ترين سافن اجراء برائ عسل به قائون عبدارت از ايعان است وابق حتيقق است كديا اند كك تأمل قابل 
تصديق مى باشد زيرا اككر نفوذ ايمان و دين نباشد افراد تا آنجا كه تحت سيطره قانون مى باشند بيروى از قانون را تحمل مى 
كنند ولى در مواردى كه از قلمرو حكومت قانون خارج شدند مانند كوشه هاى مخفى كه هيج كس از آنها آكاهى ندارد از 
قانون تخلف مى نمايند. اما ايمان و دين هر جا انسان باشد همراه انسان است و در انديشه و فكر انسان را كنترل مى كند واز 
تجاوز و ستم به طور كلى باز مى دارد و علت وجود فساد و انحراف در كشورهاى اسلامى عمل نكردن مسلمان به طور كامل 


به تعليمات دينى است و اين را بايد به حساب تقصير آنان كذارد نه به حساب نقص قوانين اسلام. 
اسلام به ذات خود ندارد عيبى هر عيب كه هست از مسلمانى ما است. 


*. در تجربه حكومت اسلامى نشان داده شد 


كه احكام اسلامء بايد همراه قدرت نيز باشد و نظام براى كنترل اوضاع دخالت نمايد. به همين دليل است كه امام((رحمه الله)) 
فقه را فلسفه عملى حكومت مى داند. 


امكانات ارشادى و هم جنبه سليبى باز دارندكى از حركات مفسدانه انجام كيرد. 


؟. در كشورهاى اسلامى غير از جمهورى اسلامى هم فقط نام اسلامى يدككث كشيده مى شود وكرنه نظامها و دولتها هركز 
اسلامى نيستند. با اين وجود مقايسه مفاسد و كرفتاريهاى غرب و آنجا كه دين حضور حتّى كمرنكك دارد قابل مقايسه نيست. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


حق جه مفهومى دارد؟ 


حق به معناى ثابت» هدفدار و تغيير نايذير است و باطل به مفهوم متزلزل» بى هدف و فساد يذير است. از همين رو مطلبى كه 
دروغ نيست و ثابت شده استء حق كفته مى شود همين طور كاربرد كلمه حق در مفاهيم عدلء يقين» قطعى» نصيب و بهره با 


توجه به معناى مذكور است. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


حق جه مفهومى دارد؟ 


حق به معناى ثابت» هدفدار و تغيير نايذير است و باطل به مفهوم متزلزل» بى هدف و فساد يذير است. از همين رو مطلبى كه 
دروغ نيست و ثابت شده استء حق كفته مى شود همين طور كاربرد كلمه حق در مفاهيم عدلء يقين» قطعى» نصيب و بهره با 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
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آيا علم فقه موجود قادر به جواب دادن به جميع مسائل حقوقى جديد است؟ 
باسخ 


در سؤالات قبلى كه ياسخ آن براى شما ارسال شد نيز تقريباً به اين سؤال ياسخ داده شدء كه خلاصه آن جنين استء در فقه 
فعلى دو عنصر دخالت عمده دارد: يكى منابع فقهى كه همان قرآن و سنت معصومين ( و عقل و اجماعى كه به سنت بر مى 
كردد است كه ما ادعا داريم تمام نيازهاى بشر در قرآن و روايات از لسان وحى مطرح شده. و ياسخ مناسب براى آن قرار داده 
شده استء دوم روش استنباط و اجتهاد است كه اين روش كرجه كاه در آن بين اصولين اختلافاتى ديده مى شود كه يكك 
فووه راقردي ححك من دانة بو دركرق أن شرن تن دان ولكة اضل ابن روش ابسباط مكنا بفدووابات باز كفك داه 
و ما جون قواعد و اصول كليه اى در فقه در دست فقها داريم مسلماً در هيج مسأله اى فقه ما نخواهد ماند قواعد و اصول كلى 
كه از خود روايات بدست آمده استء كه اين قواعد و اصول جوابكوى تمام مسائل جديد خواهد بود» حتى در موردى كه 
دليل اجتهادى به اصطلاح علم اصول براى حكم بيدا نشود يعنى آيه و روايتى در آن موضوع خاص نرسيده باشدء فقيه با 
استناد به عمومات ادله و قواعد كلى مثل "اوفوا بالعقود"» "تجاره عن تراض "» "كل شى لكك طاهر حتى تعلم انه قذر" "كل 
شى لكك حلا ل حتى تعلم انه حرام" و... حكم آن مسأله جديد را خواهد داد و مسائل حقوقى دراين جهت فرقى با مسائل 


ديكر نخواهد داشت. 


حق جيست آيا مى توان كفت خواسته هاى شرعى و قانونى مردم همان حق است يا حقى كه در قرآن و نهج البلاغه آورده شده 
حق مى باشدء بس اكر بكوييم حق بدون شناخت على مفهومى نداردء همانطور كه خداشناسى بدون على شناسى معنايى ندارد» 
درست هست و يا حت مقوله اى است 
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حق جيست آيا مى توان كفت خواسته هاى شرعى و قانونى مردم همان حق است يا حقى كه 


در قرآن و نهج البلالغه آورده شده حق مى باشدء» يس اكر بككوييم حق بدون شناخت على مفهومى نداردء همانطور كه 
خداشناسى بدون على شناسى معنايى ندارد» درست هست و يا حق مقوله اى است كه تعريف خاصى دارد و مااز درك آن 
عاجز هستيم البته هر كس از حق تعريف خاصى دارد كه مربوط به متعلقات آن است مى خواهيم بدانيم خود حق جيست 
همانطور كه مى كوييم خود زيبايى جيست 


باسخ 


برادر ارجمند» حق تعريف دارد و به مقتضاى طرح آن در مقوله هاى مختلف تعاريف خاص و متعددى مى يابد. اصل معناى 


حق مطابقت و موافقت است در منطق قرآن اين معنا به حسب متعلق خود» تعريف هاى متنوعى يافته است 

.١‏ حق به معناى بوجود آورنده جيز براساس حكمت و به اين معناء بر خدا حق مى كويند. 

؟. حق به معناى هر جيزى كه براساس حكمت به وجود آمده تمامى افعال خدا بر اين اساس حق اند الحق من ربكك 
*. اعتقادى كه مطابق با واقعيت باشد.(مفردات راغب وازه حق ) 

علامه طباطبايى در ذيل آيه سه آل عمران مى كويد: 

حق خبرى است كه ما به ازأ خارجى دارد و اكر با واقعيت خارجى مطابقت داشته باشد آن را صادق مى دانيم 


خارجى نيز به خاطر ثبوت و3 تحقؤ و واقعيتئم كه دارند حق كفته مى شود. 


ع 


به هر طريق حق امر ثابتى است كه بطلان در آن راه ندارد.(تفسير الميزان 


جكونه انسان مى تواند از واقعيت هاى هستى آكاه كردد؟ سه راه كلى براى اين آكاهى وجود دارد. ١‏ قرآن (وحى ”7 عقل و 
برهان " كشف و شهود به شهادت تاريخ و خود ادله آن جه مصون از خطاست وحى است شناخت عقلانى به دليل تهافتى كه 


در آن وجود دارد از حقانيت محض برخوردار نيست و همين طور شناخت عرفانى 


براين اساس است كه مى كوييم قرآن حق مطلق است و هيج ظلقتن هن ا ذبواه كداؤف "الأدقامة الكل (نفينلة 80 حرق 
سح" خداى سبحان است كه ملاكك حقانيت است و الحق من ررّكك هر جيزى به ميزان بهره ورى از رنكك الهى از حقانيت 


برخوردار است وهر جه از خداء جدا شود از متن واقع جدا شده و به طرف بطلان حركت مى كند. 
"ذ لِك بأن الله -هُوَ الْحَقَءوَ أن :ما رَدُعُون- من دُونه _الْبِطل (لقمان 0 اين ها دليل آن است كه خدا خود حق است و غير از 
او هر جه را كه مى خوانند باطل است ". 


است و حق يعنى مطابقت با واقع حق يعنى مطابقت با خحدا و سخن خداى حكيم كاملا با خودش مطابقت دارد يس حق مطلق 


4. 


است 


و ائمه معصوم به 


برخوردارند و جون هماهنكى آن ها با حق مطلق (خدا) از سوى خود خداى متعال تضمين شده واز هركونه اعوجاج و رجس 
تطهير شده اند» فرمان رسيده كه كونوا مع الصادقين بخاطر صدقشان كه همان انطباق با واقعيت است با آن ها باشيد. 


خلا-صه آن كه حق تعريف روشنى دارد» وهر شخصى و سخنى به ميزان هماهتككّى و بهره ورى با حق مطلق از حقانيت 
برخوردار مى شود. خواسته مردم اكر مطابق با شرع و سخن معصومين بود خواسته حقى است و اكر منطبق بر هوا بود و منطبق 


بر خواسته خدا نبود غير حق به حساب مى آيد. 
براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب حق و باطل شهيد مرتضى مطهرى مراجعه فرمائيد. 


الف برخى قوانين اسلام مانند قصاص شلاق ارث در جهان امروزء دست آويزى براى مبارزه با اسلام قرار كر فتند» جكونه مى 
توان براى افرادى كه از دين مبين برعطوفت اسلام جيزى نمى دانند توجيه مناسبى كرد؟ ب آيا اين قوانين قابل تغييرند؟ 
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الف برخى قوانين اسلام مانند قصاص شلاق ارث در جهان امروزء دست آويزى براى مبارزه با اسلام قرار كرفتند» جكونه مى 


توان براى افرادى كه از دين مبين يرعطوفت اسلام جيزى نمى دانند توجيه مناسبى كرد؟ ب آيا اين قوانين قابل تغييرند؟ 
ياسخ 


تفاوت ديدكاه غرب و اسلام اساساً به اجراى ظاهرى احكام بر نمى كردد: بلكه ريشه در ديد كاه ها و جهان بينى ها دارد. 
بديهى است براين اساس جنانجه امروز به خاطر خوشايند غرب از اجراى حكمى دست بكشيم فردا آن ها حكم ديكرى را 
دست آويز قرار مى دهند مكراين كه از همه عقايد و آموزه هاى خود دست برداريم و به آن جه آنان مى كويند معتقد كرديم 
هم جنان كه قرآن كريم بيش از اين اين تذكر را داده است "و أن تَوْضَّى - تنك الْيهُودٌ وَ لآ النضَرَى - حَتَّى - تتبع - مِلَمَّهُم «قل ٠إنء‏ 
هُدَى الله هُوَ الْهُدَى وَل نر البغت - أهوآءهم بَغد الّذى جك من الْعِلْم _مَا لَك من- الله مِن وَلِى ءِوَ لآ نَصِيرِ "و1 


اسلام و غرب در وضع احكام و اجراى آن دو بينش متفاوت دارند كه تشريح آن ها تا حدود زيادى ياسخ انتقادها را مى دهد. 


ملاكك وضع احكام و قوانين و اجراى آن ها از ديدكاه غرب و اسلام از منظر غرب كه در قرن هاى اخير به اومانيسم ليبراليسم 
و فيمنيسم روى آورده اند در جهان بينى هنر» حقوق اخلاق و... انسان مدار و محور هر كونه تلاش است و خالق همه ارزش 


ها و ملاكك نك تشخيص خير و شر است 


در واقع در فرهنكك غرب همه ارزش ها اعم از اخلاقى اجتماعى 


حقوقى و سياسى امور اعتبارى هستند و ريشه عقلانى و واقعى ندارندممٌ ازاين رو است كه مى بينيم در احكام و قوانين و اجراى 
آن ها جرخش هاى صد درجه اى و كاه بيشتر مى بينيم روزى به زن هيج بهابى نمى دهند و روزى ديكّر او را فراتر از زن مى 


دانند. روزى مردم را به انواع مجازات هاء مجازات مى كنند و روز ديكر شلاق اعدام و... را خشن مى دانند. 


اما از ديدكاه اسلام مدار و محور همه احكام و قوانين خداوند و رسيدن انسان به سعادت و كمال است 1 لله وََ 


1 
أجِعُون (بقره )١82‏ ازاين رو آدمى كه مقام خليفه اللهى دارد: '"إِنّى جاع “فى لآ #زض_ََلِيقَه '(بقره )"١‏ بايد همه رفتارها و 


كردارهاى فردى و اجتماعيش بر اساس عروج و صعود به كمال باشد. 


رااساس ابن ديد كاه مقتدسات و اؤزش فاق ديق به مراقي ان حان مال ناموس:و-سككان عرزيزئر است :ديق كه تتها دردراة 
رسيدن انسان به سعادت و خوشبختى جاويدان است جيزى نيست كه بتوان با تساهل و مدارا مورد هتكك و تضعيف آن و 
احكامش برخورد كرد و به خاطر خوشايند ديكران از اصول و احكامش دست كشيد.(ر.كك ياسخ استاد به جوانان يرسش كر 


آيت الله مصباح يزدى ص 2178 مؤسسه يزوهشى امام خمينى / فصلنامه كتاب نقدء شماره ل/ا١ء‏ ص 188.) 


با روشن شدن جهان بينى هاء تا حدود زيادى به انتقادها و شبهات ياسخ داده مى شود. در ذيل با دو عنوان ياسخ برخى شبهات 
به طور كلى مى آيد. بررسى تكك تكك موارد مجال ديكرى مى طلبد. 


خشن نمايى برخى قوانين به يندار برخى بعضى از قوانين اسلام مانند: قصاص شلاق ستكسار و... خشن هستند. منشأ جنين 
ففيكاررك "قات ياة نت نهنا وبواداقك ها 'اسية: كلا اقراد 31 اسان فاركك متاسقاته قفاوت قوفت اذ سو اد عندفدر 
مورد احكام اسلام از بررسى اجمالى و بدون در نظر كرفتن همه جوانب آن صورت مى كيردمْ يعنى تمام شرايط حدود و 
تعزيرات اسلامى و طرق اثبات و راه هاى تخفيف و همجنين نتايج نهايى اين جرم ها و اثرهاى زيانبار آن ها در نظر كرفته نمى 


شود. 


براى مثال افرادى با مشاهده جوامع غربى نوشيدن شراب يا رواج فسادهاى جنسى را دليل كم اهميت بودن اين جنايت ها مى 
دانندْ در حالى كه اكر اثرات زيانبار نوشيدن شراب و آمار طلاق و از هم ياشيدن خانواده هاء فرزندهاى نامشروع كه غالبا بر 
اساس تجربه دانشمندان افرادى تبه كارء بى رحم و جانى از آب در مى آيند» كود كان بى سريرست وانواع بيمارى هاى 
جسمى و روحى كه زاييده بى بند و بارى هاى جنسى است ملاحظه شود. قبول خواهيم كرد كه جنين جرم هايى به هيج وجه 
مسأله ساده اى نيست كه بتوان از آن به آسانى كذشت بلكه كاهى سرنوشت يكك جامعه با آن كره مى خورد و موجوديت آن 


به همين جهت است كه اسلام هر جند» به منطق عاطفه ودلسوزى در حقوق فردى ترغيب مى كند و افراد را به جشم يوشى از 
خطاى ديكران سقارش مى كدد: انا در حقوق اجتماعى ترخم و عاطفه ا جايز نمى:داند] جا كه اسان دوستى براق مجزم و 


جشم يوشى از مجازات وى در حقيقت جنايت به جامعه است 


ورها كردن يكك دزد و حفظ آبروى يكك بزه كارء كرفتار ساختن ميليون ها افراد بى كناه است از اين رو است كه قرآن كريم 
به اجراى جنين مجازات مان نه تارف ا سدق كد "لكو اراق تاسلدوا كلدو كن تنيقا البو عله :3لا 1ك 
بهها رََقَه “فى دين _ اللّه كم 000 بالل وَ اليم ,الا #خر وَ لْيَشْهَدْ عََدَابَهُمَا طاغ قهء مالم وكين الو انهو بك ان 
زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد و نبايد رأفت ]و محبت كاذب نسبت به آن دو شما را از اجراى حكم الهى مانع شود اكر 
به خدا و روز جزا ايمان داريد و بايد كروهى از مؤمنان مجازاتشان را مشاهده كنند. " ضمن آن كه معروف است كه حدود و 
تعزيرات اسلامى از قبيل سهل و ممتنع است از يكك سو مجازات ها ممكن است سنككين به نظر رسدمْ ولى از سوى ديككر راه 
هاى اثبات آن را جنان محدود كرده كه در عمل دامان افراد بسيار كمى را مى كيرد در عين اين كه وحشت از آن به عنوان 
يك عامل بازدارنده روى افراد منحرف اثر خود را خواهد كذاشت ت (ر.كك مجله مكتب اسلام سال 77 شماره "ا ص ١١‏ 


يرسش و ياسخ علامه طباطبايى ) 


ديكر ا بن كه در غرب هر جند اعدام شلاق شكنجه و. .. به ظاهر از قوانين رسمى حذف شده است اما در عمل اين مجازات ها 


به انواع كوناكون اجرا مى شود و كشورى مانند آمريكا كه داعيه آزادى خواهى و دفاع از حقوق بشر را دارد» بزركك ترين 
كشور صادر كننده ابزار بيشرفته شكنجه در جهان است 


احكام و تفاوت ها ميان زن و مرد 


يكى از بحث هاى دامنه دار از كذشته تاكنون اشتراكك و تفاوت هاى زنان و رسالت هر يكك از آن دو در خانواده و جامعه 
است كشورهاى غربى با ناديده انكّاشتن تفاوتهاى جسمى روانى و هوشى زن و مرد خواهان برابرى آن دو در همه زمينه ها 
شدند. ره آورد اين ايده همان جيزى است كه در حال حاضر در كشورهاى غربى مشاهده مى شود كه نه تنها زن به حقوق 


واقعى خود توسنةم يلكد معمرلا حدر بال ةدو كالا ون براى تبليغات و سوءاستفاده ها نشد. 


نمى دادند مخالفت كرد همجنين بااستفاده ابزارى از زن و افراط در آزادى او به شدت مخالفت كرد. اسلام با در نظر كرفتن 


اشتراكك ها و تفاوت هاى زن و مرد احكامي راوةض دوهر يكك از آن دو را براى رسيدن به هدف از خلقت موظف كرد. 
شير 7 مى را وصع هر بر 
در ياسخ يرسشى كه ضميمه مى شود به اين ملاكك در وضع حكم ارث و ديه تا حدودى اشاره شده است 


ب احكام و تغيير آن در بستر زمان يكى از امتيازهاى اسلام و به ويزه مذهب شيعه يويايى اجتهاد» بر اساس زمان و مكان است 
احكام اسلام هر جند در ماهيت خود ثابت مى باشند و هيج كونه تغييرى در طول زمان بيدا نمى كنندم "حرام خداوند هميشه 


حرام و حلال او نيز براى هميشه حلال است " 


منتها احكام داراى موضوعات و ملاكك هاى خاصى مى باشند كه تنها به 


ملا-حظه آن ها از طرف شارع مقدس تقرير و تشريع شده اند. و اتا مادامى كه در بستر زمان تغيير بيرونى ويا درونى براى 
موضوعات و ملاءكك ها حاصل نشود احكام ثابت و تغييرنايذير مى مانند, امّرا جنانجه موضوع ها تغيير كرد حكم نيز اجرا 


نخواهد شد. 


انواع تغيير موضوع تغيير موضوع احكام به دو صورت ممكن است 


١‏ دزو مانقد ابن كه سكى ذر تمك زارشسكف شوده با آب تجسن تبديل يه يخار و يا خوق بدن اثشان جرع يدان رشه شود يا 


شراب سركه كردد كه در اين صورت حكم نيز تغيير مى كند و جاى بحث ندارد. 


". بيرونى مانند آن جا كه روابط اجتماعى و يا اقتصادى نسبت به موضوعى تغيير كرده باشدء به كونه اى كه روابط اقتصادى و 
اجتماعى يبشين نسبت به موضوع حاكم نباشد. در اين صورت نيز حكم بيشين برداشته شده و حكم جديدى بر آن ها بار مى 
شود. اين حكم تغييرات و اجازه برداشت حكم جديدء مطابق موازين و معيارهايى است كه خود اسلام معين كرده است منتها 
بايد دقت كرد كه تعيين موضوع و ملاكك احكام به ويزه درتغييرات بيرونى بسيار سخت است از اين رو نبايد به صرف تغيير 
ظاهرى شرايط و روابط اجتماعى حكم به تغيير داد جه بسا كه اين تنها ملاكك حكم نباشد و ملاكك هاى ديكرى نيز وجود 


رعايت حق الناس بهتر است يا انجام واجبات ؟ 


3 


يرس 


باسخ 


حق الناس در اسلام از اهميت ويزه اى برخوردار است و بايد خيلى در آن دقت شود؛ جه اين كه در روايات آمده كه خداوند 
از حقوق خودش با توبه كذشت مى كند؛ ولى حق الناس آن قدر مهم است كه تا صاحب حق راضى نككردد» بخشيده نمى 
شوف بلى ندر منورة برعي اثزاة (مغل شهدا) كقه انذه اكر سق الناسى ين غوده نهنا باشنك و هيد ناود) خد اوقل به لحوق 
صاصة عق زاراضى فى كتده اما يراق ذيكران كين اسطاق ون كان تس ادر اعنيت حقالتاش» كنع شده كله اكر سق 
العاس باواجى كه .وسعتك دازد (مثل تماز) معارض شدء ال :بابد آن حق اذا كرده سيسن تماز خؤانده شود و اكر با اهز 
مستحبى يا مكروهى روبرو شدء بايد حق الناس را مقدم داشت. در هر صورت در هيج حالى نمى توان حق الناس را تركك 


كر 


آنجه كفته شد در جايى است كه حق الناس جنبه مالى داشته باشد؛ اما اككر حق از قبيل غيبت» تهمت و ... باشد؛ در صورتى 
كه ممكن است و مفسده مهم ترى بيش نمى آيد بايد رضايت آن شخصى كه از او غيبت شده. جلب كردد. اما اكر كفتن 
موجب مفسده مهم ترى بشود (مثلاً باعث خونريزى يا زد و خورد واختلاف شديد بشود) دراين صورت لازم نيست به آن 


شخص كفته شود, بلكه هر وقت به ياد آن غيبت و تهمتى كه به او زده شده مى افتيد» بايد براياو طلب مغفرت كنيد. 


فلسفه برده دارى در اسلام جيست ؟ 


3 


إبرسس 
فلسفه برده دارى در اسلام جيست ؟ 
باسخ 


نظام هاى اجتماعى در هر دوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادى» سياسىء فرهنكى و ... مى باشد. همان كونه كه امروزه 
نظام كار كرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است و شرايط اقتصادى» اجتماعى» فرهنكى خاص آن را ايجاب نموده است. 
تا جند قرن بيش در تمامى جهان نظام برده دارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است؛ به كونه اى كه هيج 
نظام دن شرايط أ :روز امكان جايكريتن آثترا نداشةه اسث: از ايخ وق مناسب كرين شيوه در شترايط [ ناروز شيوه بزده 


دارى بوده أسية. 


بررسى زمينه هاى اين موضوع بسيار وسيع و كسترده و از مجال اين ياسخ خارج است. اسلام نيز با توجه به اينكه تغيير اساسى 
در سيستم اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده و نه ممكنء به اصل اين مسأله صحه كذاشت,ء ولى با وضع قوانين در جند جهت 
حركت كرده است : 


-١‏ تأمين حقوق افراد با وضع قوانين در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن)» و تحريم آن جز در موارد خاص. 
1- وضع قوانين در جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده. 
- ترغيب مردم به آزادسازى برد كان و وضع قوانينى براى حصول اين مقصود (مانند كفارات و شرايط عتق). 


دست يافتند و حتى مدت ها حكومت «مماليكك» بر بسيارى از نقاط كشورهاى اسلامى يديدارشد. 


در حقيقت اسلام با فراهم آوردن شرايط انسانى و عاطفى براى زندكى برد كان برد كان را از سراسر دنيا مشتاق به ييوستن به 


جامعه اسلامى نمود و آنان در 


بازكشت به موطن خود همراه با آزادى» مبلغ و مروج اسلام مى شدند. اسلامراه برده شدن افراد آزاد را مسدود كرد و از سوى 
ديكر راه آزادى برد كان را كشود و مسلما يكى از عوامل دكركونى نظامبردكى در جهان. نقش اسلام در اين زمينه بوده 


است. 


كنيزها نيز در اين بين مشمول همين قاعده و قانون بوده اند. آنان از كشورهاى ديككر كه در جنك با مسلمانان اسيرمى شدند» و 
يا به صورت تجارى وارد ممالكك اسلامى مى كشتندء با فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشناشده و بسيارى از آنان 


همانند ديكر مردم در جامعه اسلامى زندكَى مى كردند. 


بيجاست بدانيم كه مادر برخى از ائمه ما كنيز بوده اند حتى مادر امام زمان (عج) نيز كنيزى رومى بوده است. سخن در اين 
ملو لدسيان كبتردة من بادا برا مطالعه بيشتر و كق:: 


اسلام و مسأله آزادى» برد كى موسوى زنجانى 

از بردكى روم قديم تا ماركسيسم حجتى كرمانى 

فرآورده هاى دينى ناصر مكارم 

برده دارى در روم باستان بيدار فكر 

قوق يقر اند الله عقوف 

نكاهى به بردكى محمد على كرامى 

بردكى در اسلام صادق ايرجى 

آبا عدم اجراى كامل احكام و حدود اسلامى به خاطر عكس العمل كشورهاى غربى است ؟ 


3 


برس 

آيا عدم اجراى كامل احكام و حدود اسلامى به خاطر عكس العمل كشورهاى غربى است ؟ 
ياسخ 

در مورداين سؤال بايد كفت: 


ولاه يك ال اعتداف تشكيل جمهورق اسلامى اجراى احكام الهى و ايجاد جامعه اى سالم به دور از مفاسدمى باشدء بر اين 
اباس جمهورض اسلا ابران ا مدو تأسيس تاكوق شديدا خود را به اجراى حدود و احكام الهيملتزم نموده ودراين راه 


هزينه هاى زيادى هم يرداخت نموده است و بهترين كواه بر آن» محكوم نمودن ايران توسطمجامع بين المللى مبنى بر نقض 


حقوق بشر به خاطر اجراى حدود الهى؛ به صورت مكرر مى باشد و بسيارى ازتحريم هاء قطع روابط و... در اين جارجوب قابل 


ثانيا: براساس احكام اسلامى بايد وقوع جرم آن هم با شرايط بسيار زيادى كه وجوددارد» محرز و ثابت شود تا بتعدمجازات 
اعدان وك دعا كو هورة و فك وماق قت ور فونفن مود كفوتر فته ]و شمراف را شا تخمض ملرياسن واناقوت عد تادر 
صورتى است كه جهار شاهد عادل در مجلس نزد قاضى شهادت دهند آن هم بر وجهى خاص كه بهندرت مواردى ماند قطع 
دست ثابت مى شودء ولى با اين همه هر كاه اين شرايط در نزد قاضى مسلم بوده حكم اجراشده است و موارد زيادى در 
جمهورى اسلامى ايران شاهد مى باشيم. ولى از آنجا كه معمولاً مجموعه شرايط براياجراى حد سرقت و قطع دست دزد ثابت 


نمى شود دزدها به صورت هاى ديكرى تنبيه مى شوند. 


ثالثا: اجراى برخى از حدود ممكن است در شرايط خاصى از نظر بازتاب در افكار عمومى جندان مطلوب و موافقمصلحت 


رابعا: افزايش مفاسد اجتماعى 


مانند سرقتء جنايت و... كرجه تا حدودى با اجراى حدود ارتباط دارد ولى عاملاصلى آن را بايد در دلايل ذيكرق از جمله 


مشكلات اقتصادى. فقر» بيكارى. تورم و مواد مخدر و اعتياد و...دانست. 


براين اساس وظيفه اوليه حكومت اسلامى تأمين نيازهاى اساسى و اوليه تمام افراد جامعه مى باشدء بعدا بايدسراغ مجرمينى 
رفت كه با توجه به امكان استفاده از راههاى قانونى و مشروع دست به دزدى و... زده اند و به مجازاتا نها يرداخت. البته از 
سوى ديكر نيز وجود مشكلات و نارسايى ها دليل بر ارتكاب اعمال خلاف قانون نشده و بامجرمين به شدت رفتار مى شود 
بنابراين براى دستيابى به تحليل جامع و دقيق بايد تمام ابعاد و زواياى مسأله را درنظر كرفت وبعد به قضاوت درباره وجود 


مشكلات و علل آنها يرداخت. 


در يايان ضمن تقدير از احساس مسؤوليت شما بهتر است براى اطلاع كامل در خصوص اين مسائل با روابطعمومى قوه قضائيه 
تماس بكيريد. 
سخنانى از بيامبر اكرم (ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. 
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باسخ 


روايات و احاديث در اين باره زياد است. بيشنهاد مى نماييم به «وسايل الشيعه. كتاب القضاء» و يا «ميزان الحكمهءوازه القضاء؛ 


مراجعه نماييد. در عين حال سه روايت در اينجا بيان مى كردد: 


١-«هر‏ كه كار قضاوت به او واكذار شود بدون كارد سر بريده شده است عرض شد: اى رسول خدا منظور از سربريدن 


جيست؟ فرمود: آتش دوزخ»» (ترجمه ميزان الحكمه. ج 0٠١‏ 6407). 


؟- «در روز قيامت قاضى دادكر را مى آورئد و جنان حساب سختى از او كشيده مى شود كه آرزو مى كند كارش ه ركزحتى 
درباره يكك خرما ميان دو نفر داورى نكرده بوداء (همان» 6905). 


"- «هر كه جوياى منصب قضاوت باشد و براى رسيدن به آن متوسل به اين و آن شودء خداوند او را به خودشواكذارد وهر 


جواب سؤال حِ نامه قبلى ام (1448) مرا جندان قانع نكرد. نظر شخصى ام اين است كه يكى از امتيازات شيعه» همين اجتهاد و 
فقه يوياست كه با توجه به مقتضيات زمان و مكان صورت مى كيرد مكر نه اين كه همين جند وقت بيش قانون عدم تساوى ديه 


مسلمانان و غير مسلمانان تغيير كرد. 
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جواب سؤال 8 نامه قبلى ام (4849) مرا جندان قانع نكرد. نظر شخصى ام اين است كه يكى از امتيازات شيعه» همين اجتهاد و 
فقه يوياست كه با توجه به مقتضيات زمان و مكان صورت مى كيرد مككر نه اين كه همين جند وقت بيش قانون عدم تساوى 
ديه مسلمانان و غير مسلمانان تغيير كرد. واقعا جه اشكالى دارد كه با توجه به شرايط زمانء ديه مرد و زن برابر باشد يا ديه به 
صورت كاربردى» مشخص شود يا ديه بر حسب كالاهاى روز حساب شود. جه اشكالى دارد كه حكم سنكسار كه متناسب 
شرايط صدها سال قبل بوده است تغبير صورت دهد (كما اين كه الان هم حكم سنكسار عملا در جمهورى اسلامى اجرا نمى 


شود) البته در اينجا سؤالى ذهنم را مشغول كرده 


و آن اين كه احكام جزايى اسلام كه به وضوح در قرآن آمده است (مثل صد ضربه شلاق براى زناكار مرد يا زن) آيا شامل 


مرور زمان نمى شود يا قابليت تغيبر آن وجود ندارد؟ آيا تغيير احكام جزايى اسلامى فقط در حوزه اختيارات ولى فقيه است؟ 
باسخ 
ياسخ اين سؤال با ذكر جند مقدمه روشن مى كردد: 


اول اين كه معناى اجتهاد و فقه يويا و مقتضيات و شرايط زمان و مكان و تأثير آن در اجتهاد فهميده شود. اجتهاد در فقه شيعه 
به دست آوردن و استنباط احكام موضوعات مختلف از كتاب و سنت و عقل و اجماع و اصول عمليه ى شرعى و عقلى است. 
در نتيجه اكر موضوعى مثل شرابء قمارء زناء روزه خوارى» قتل عمد, قتل خطاء غناء» موسيقى» مجسمه سازى و هر موضوع 
ديكرى در منابع اجتهادى و دينى داراى حكم مشخصى باشند مجتهد وظيفه دارد طبق آيات قرآن و روايات اهل بيت همان 
حكم را بيان نمايد و تصوّر نشود كه اين مقدار نياز به اجتهاد ندارد و از افراد عادى هم برمى آيد. زيرا مسئله جندان هم ساده 
نيست. جون براى برداشت حكم از ادلّه نياز به مقدّمات فراوانى مى باشد. به عنوان مثال تسلط بر تمامى ادلّه براى آكاهى از 
وجود عدم دليل مخالف و معارض با دليل موجود و تسلط بر قواعد مختلف اصولى و فقهى در اين مسئله دخالت دارد. 


در نتيجه هيج كاه فقيه نمى تواند به مجرد اين كه حكمى به ذهنش زيبا آمد يا مطابق ذوق و سليقه ى مردم بود» بدان فتوى 
دهد. به عبارت واضح تر او در صدد بيان حكم الله استء نه حكم شخص خود يا حكم سليقه هاى مختلف 


و حجيت و دخالت عقل بشرى در احكام شرعى در حدّى است كه منافات با حكم شرع نداشته باشد و مسئله ى يوياى فقه و 
اجتهاد در تشيع به همين است كه با حفظ اصول و مبانى و در نظر كرفتن متون دينى (كتاب و سنت) مجتهد اقدام به استنباط 
مى نمايد و الا در روايت آمده: «حلال محمد حلال الى يوم القيمه و حرام محمد حرام الى يوم القيمه» يبس حكم خداوند هيج 
كاه تغيير نمى كند. بله ممكن است موضوع تغيير يابد» مانند حرمت شطرنج كه برخى از فقيهان بزرك قائلند كه موضوع 
حرمت شطرنج نفس اين وسيله نيستء بلكه موضوع حرمتء قمار است. در نتيجه اكر شطرنج از وسيله ى برد و باخت خارج 
كردد حكم حرمت وجود نخواهد داشت. (يس حكم حرمت قمار عوض نشده بلكه موضوع حرمت شطرنج قمار بود و در آن 
اين موضوع منتفى است). يس زمان و مكان در تغيير موضوع مؤثر هستندء نه حكم الله واين معناى يويايى فقه است. بعد از 
روشن شدن معناى اجتهاد و يوياى آن نوبت به مقدمه ى دوم مى رسد كه آيا علت و دليل احكام الهى كاملا براى ما روشن 


است؟ 
ياسخ اين سؤال اين است كه احكام بر جند قسمند: 
.١‏ احكامى كه خود شارع علت تشريع آن ها را بيان نموده. 


؟. احكامى كه شارع علت تشريع آن را بيان ننموده؛ ولى با ييشرفت علم فهم و دسترسى به آن ممكن استء مثل غالب 
مستحبات و مكروهات. 


*. احكامى كه نه شارع علت تشريع آن را بيان نموده و نه با يبشرفت علم مى شود به علت حكم بى برد» مثل دو ركعت 


به جهت تعد مى باشد. 


در نتيجه در بسيارى از احكام ما نمى توانيم اعمال نظر كنيم. زيرا يا صرفاً تعبدى هستند و با يذيرش علم و حكمت خداوند از 
روى دليل عقلى و تحقيقى ديكر سؤال از علت احكام وى غيرعقلايى مى باشد يا علوم ما هنوز به حدّى نرسيده اند كه قدرت 
نيل به علت احكام را بيدا كنيم. 


مقدمه ى سوم اين كه ما در مقام ياسخ سؤال شما در شرايط عادى هستيم و الا بحث تغيبر احكام اوليّه در اثر ضرورت يا عسر 
و حرج وحكم ولى فقيه و رهبرى اسلامى جامعه حيطه ى ديككرى است. 


با توجه به اين سه نكته ياسخ شما اين است كه كاربردى كردن ديه به طورى كه ديه ى دست يكك نقاش بيش از ديه ى دست 


يكك شخص عادى باشد: 
ثانياً موردى كردن اين كونه مسائل با قانوتيت تنافى دارد و موجب اختلافات فراوانى در نظام قضاء اسلامى مى كردد. 


الغا اراد له فونه لم اوه كه هن كفطل ران حدر الث فصن وازفه تاهنة خطرى عقزل اسك ازركن حجان يكف القنان تدقف 


باشد؟ 


در نتيجه احتمال قوى دارد تشريع اين حكم به جهت بازدارند كى آن از وقوع اصل جرم باشد يا حكمت ها وعلت هاى 
ديكرى كه فعلا براى ما ناشناخته اسث. 


مسأله ى سنكسار و ديه ى غيرمسلمانٍ ذمَى نيز از همين مقوله است و ما نمى توانيم احكام خداوند را با عقل ناقص بشرى 
بسنجيم. مكر اين كه مجتهد در دلالت دليل اين حكم يا سند آن اشكال داشته باشد به عنوان مثال برخى از فقهاء قائلند كه 
روايات و ديه ى غيرمسلمانٍ ذمى بر اين دلالت دارد كه تعيين ديه ى آن ها به دست و اختيار حاكم 


اسلامى است و در زمان صدور حديث بر هشتصد درهم تطبيق شده و حاكم ديكر مى تواند بر مقدار ديكرى تطبيق نمايد و 
ابرق عونيطر] وي لسكا ايف كد وقوه الى جرم حكيض دو لدبا اقل [لدروده و اموس و كرابف باك 
معناى اين كفتار اين است كه به نظر جنين مجتهدى از اول هم حكم ديه ى غيرمسلمان هشتصد درهم نبوده؛ بلكه به اختيار 
حاكم بوده كسانى هم كه نظريه تساوى ديه ى زن و مرد دارند. همين مطلب را مى كويند و به ادله ى شرعيه استناد مى نمايند 
نه به شرايط زمان و مكان (كر جه اكثر فقهاء قائلند كه ادله جنين دلا-لتى ندارد) اما مسئله مرور زمان كه بعضى از احكام 
مشمول مرور زمان شوند واز بين بروند بحث مفصلى كه در باب نسخ احكام مورد بررسى قرار مى كيرد و خلاصه ى آن اين 
است كه اككر حكمى از اول داراى زمان محدودى باشد مشمول مرور زمان قرار مى كيرد. مانند حرمت ازدواج مرد ياكك دامن 
بازنى كه قبلا زنا داده و بالعكس (كه زمانش محدود بوده و با سيرى شدن زمان آن به جواز تبديل شده) ولى اكر حكمى 


مطلق و دائمى باشد به جهت خوش آيند و بدآيند مردم و كشورهاى مختلف حكم اوليه ى آن تغيير يبدا نمى كند. 


مكر با حاصل شدن شرايط خاص مثل ضرورت و عسر و حرج و... و همان طور كه كفتيم اين مرحله مربوط به احكام ثانويه 
آيا قوانينى كه در جامعه ما بياده مى شود عادلانه است؟ 
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آيا قوانينى كه در جامعه ما بياده مى شود عادلانه است؟ 


باسخ 
همه احكام و قوانين شرعى ما از آنجا كه توسط شارع مقدس كه آيين منزل مالكك انسان و جهان است و از صفات عدالت و 
حكمت برخودار است وضع شده. عادلامنه است و از آنجا كه مراحل قانون كذارى حكومت اسلامى را نيز طى نموده است 


قانون حكومتى به شمار آمده و حكومت ضامن اجراى آن است. 


قوانين ادراى و كشورى نيز از آنجا كه منطبق با موازين اسلامى است و منافاتى با آن ندارد و نيز مراحل قانون كذارى 


حكومت اسلامى را كذرانده عادلانه بوده و لازم به اجرا است و به طبع آن بخشنامه ها و آيين امه نيز از اين شمول برخودار 


4. 


است. 
مراحل قانون كذراى در جمهورى اسلامى: 


تدوين قانون اساسى توسط «خبركان قانون اساسى» صورت كرفته كه از فقهاء بوده اند و مردم نيز به قانون اساسى رأى داده 


انك . 


تصويب قوانين عادى نيز بر عهده نمايند كان مردم در مجلس شوراى اسلامى است. اصل 88 قانون اساسى مى كويد: «اعمال 


قوه مقننه از طريق مجلس شوراى اسلامى است كه از نمايند كان منتخب مردم تشكيل مى شود... [11]. يس از تصويب قانون 


در مجلس شوراى اسلامىء به شوراى نكّهبان فرستاده مى شود تا در آنجا بررسى شود كه منطبق با موازين اسلام و قانون 


اساسى باشد. اكر موافق و منطبق با موازين اسلامى بوده تاييد و الا به مجلس ارجاع مى شود تا در آن تجديد نظر كردد. 


اصل 48 قانون اساسى مى كويد: «كليه مصوبات مجلس شوراى اسلامى بايد به شوراى نككّهبان فرستاده شود. شوراى نكهبان 


موظف است آن را حداكثر ظرف «ه روز از تاريخ وصولء از نظر انطباق 


غير اين صورت مصوبه قابل اجرا است» [17. 


اكر در موردى بين مجلس و شوراى نككهبان اختلاف شد و مجلس با در نظر كرفتن مصلحت نظام اسلامى نظر شوراى نككهبان 
را تامين نكند مورد به مجمع تشخيص مصلحت ارجاع خواهد شد. 


نكهبان خلا.ف موازين شرع و يا قانون اساسى بداند و مجلس با در نظر كرفتن مصلحت نظامء نظر شوراى نككّهبان را تامين 
نكند و مشاوره در امورى كه رهبرى به آنان ارجاع ميدهد و ساير وظايف كه در اين قانون ذكر شده است به دستور رهبرى 


تشكيل مى شود...») 11 


قوانينى كه اين مراحل را مى كذراند صلاحيت دار و عادلانه اند و لازم الاجراء مى باشند. البته در مواردى هر جند اندكك در 


قوانين ادارى و كشورى ضعف هايى ديده مى شود كه كاه ناشى از ضعف كارشناسى است. 
.]١[‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» انتشارات نهاوندى» اصل 2/8 ص ”6. 
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فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 
باسخ 


كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه بفهمد 
و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستئد كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك 
فبجثله اعساو و قزاودادئ :انيج كدر جرياق خارص و كفوشن يرو فى شي آنا كني كدو هناله علي وتقضوضا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكلتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور 
جزئى مى كشاند و درمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و 


مسائل مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و 


اينستكه همين الفاظ و كلمات زاده نيازهاى بشرى و نشان دهنده احتياجات مادى انسان است ؟آرى همين كلمات را موقعى 


مى توانيم در فلسفه بكار 


ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى و يا كذ ركاهى وجود ندارد مكر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى 
ديككر عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او رااز وصول 
به آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو را از هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى 
انسان مى آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . يس به جنين وادى خطرناكك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم 
بككذارد مكر آن يكانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد 
. به عبارت ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته واز رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و 
در مقام الوهيت فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى 
است و او جز مولانا الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست 
براى تصديق كفتار ما و خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين 
حال 


آكنده از مصائب و بلايا در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد و سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل 
الهى نقل شده , با آنجه كه ديكر اصحاب ييغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . 


سيس به تحقيق و تامل درباره آن كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 


فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 
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يرسس 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 
باسخ 


كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه بفهمد 
و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك 
مكل اعندا رف نوا قز |زادادض اسك اكاتوار سترنان شارج .فشاو كقح عرو م كنوه انا بي كددن فهاله علد و مير هنا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكالتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور 
جزئى مى كشاند و درمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و 
مسائل مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و 
حتى لغات و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مككّر نه 
ايتسكه هميق الناظ و كلمات :زاذه كازفاى بشرق و فقان دعنده احعاجات ماد اسان انث «آرى مين كلمانة بر ]موقي 


مى توانيم در فلسفه بكار 


ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى و يا كذ ركاهى وجود ندارد مكر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى 
ديككر عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او رااز وصول 
به آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو را از هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى 
انسان مى آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . يس به جنين وادى خطرناكك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم 
بككذارد مكر آن يكانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد 
. به عبارت ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته واز رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و 
در مقام الوهيت فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى 
است و او جز مولانا الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست 
براى تصديق كفتار ما و خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين 
حال 


آكنده از مصائب و بلايا در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد و سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل 
الهى نقل شده , با آنجه كه ديكر اصحاب ييغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . 


سيس به تحقيق و تامل درباره آن كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 


مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست؟ 


مقصود اين است كه در قوانين» مصالح و منافع همكان, واقع و حقيقت. نيازمنديهاى افراد جامعه و خواسته هاى حقيقى و 
فطرى و غرائز بشر منظور شده باشد. و براى فرد و طبقه و صنف خاصى در شرايط متساوى امتيازى نباشد و بر قانون فطرت بشر 


در زندكى آزاد انسانها بياده كردد و همه سهم واقعى خود را ببرند. 


مثلاً از نعمت هواء انسان» حيوان و نبات» هر يكك به مقدار نيازى كه دارد بهره مى برند. يا از نعمت آب و مواد غذائى؛ تمام 
أجزاء و أغصان و أوراق و شاخ و بركك يكك درخت. بطور مساوى بهره مى برند. يعنى هيجيكك بيشتر از آنجه بايد ببرند و 


كمتر از آن» نصيبشان نمى شود. نه اينكه همه مقدار واحد و به اندازه واحد مى برند» بلكه هر كدام آنجه را كه لازم دارند. 


فرضاً ماده اى كه بركك از آن ساخته مى شودء شكوفه و ميوه مادى ديكرى كه لازم دارند» هر كدام سهم خود و آنجه را كه 
لازم دارند و حقشان باشد مى برند» مانند اعضاى بدن كه به ه ركدام مواد لازم مى رسد. 


نظير اين نقشه» در زندكى انسانها و معاش و توليد و توزيع نعمتهاء وقتى يياده شود عدل و نصيب به عدل» استحقاق و سهام 
صحيح و متعادل برقرار مى كردد. ناموس عدل و قسطء جنانكه در عالم تكوين استء بايد در عالم اختيار و محيط خداداد 


آزاد بشر نيز مقرر باشد و استفاده از مواهب و مواد 


لازم مادى و معنوى, به قدر استعداد و كفايت و اشباع غرائز دز دسترس هر كس باشد كه براى سالخورد كان و افتاد كان» 


حتى ديوانكان و حيوانات هم دراين تقسيم به قسط. سهم كافى مقرر باشد. 


فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
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برسس 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
باسخ 


يك تفاوت اصيل درميان قوانين الهى و قوانين بشرى اين است كه قوانين الهى دو بعدى است و قوانين بشرى يكك بعدى. 
قوانين بشرى به نظام روحى و تكامل معنوى فرد كارى ندارد. وقتى كه يكك دولت براى مصالح كشورء اقدام به وضع ماليات 
مى كندء هدفش فقط بدست آوردن يول و تأمين هزينه كشور است. دولت نظرى ندارد كه يرداخت كننده ماليات جه نيتى 
دارد؟ آيا با طيب خاطر و رضايت و از روى علاقمندى به دولت يا كشور ماليات مى دهد يا از روى ترس؟ هدف دولت تنها 


يول كرفتن استء حتى اككر يرداخت كننده در دلش فحش هم بدهد باز هم منظور دولت عملى شده است. 


سريال هلان سكف بالدشمق تبره كلل براي دولت تفاوتن تدارة كه ميرياق باوضاى هيل يجدكه يا ال روف رس ا مسلسلن 


كه يشت سرش قرار دارد» نبردش خودنمايى باشدء به انكيزه حماسه ها و تعض بهاى احمقانه باشدء يا از براى دفاع از حق و 


ولى در قوانين الهى جنين نيست؛ در اين قوانين» ماليات و سربازى بطور مطلق خواسته نشده استء بلكه توأم با نيت خالص و 
قصد قربت خواسته شده است. اسلام عمل با روح مى خواهد نه عمل بى روح. لهذا اكر مسلمانى زكات خود را بدهد ولى 
شائبه ريا در آن باشد يذيرفته نيست؛ اكر به جهاد برود ولى براى خودنمايى باشدء قبول نيست. قانون الهى مى كويد سرباز 


اجبارى به درد 


من نمى خوردء من سربازى مى خواهم كه روحا سرباز باشد» سربازى مى خواهم كه نداى: «إنَ الله اشترى مِنّ المُوْمِنِينَ انَفسَهُمْ 
وَ آَمْوالَهُمْ بأنَّ لَهُم الْجنّهاتوبه/1 11 را يذيرفته باشد و صميمانه به آن لتيكك بكويد. 


فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
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برسس 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
باسخ 


يك تفاوت اصيل درميان قوانين الهى و قوانين بشرى اين است كه قوانين الهى دو بعدى است و قوانين بشرى يكك بعدى. 
قوانين بشرى به نظام روحى و تكامل معنوى فرد كارى ندارد. وقتى كه يكك دولت براى مصالح كشورء اقدام به وضع ماليات 
مى كندء هدفش فقط بدست آوردن يول و تأمين هزينه كشور است. دولت نظرى ندارد كه يرداخت كننده ماليات جه نيتى 
دارد؟ آيا با طيب خاطر و رضايت و از روى علاقمندى به دولت يا كشور ماليات مى دهد يا از روى ترس؟ هدف دولت تنها 


يول كرفتن استء حتى اككر يرداخت كننده در دلش فحش هم بدهد باز هم منظور دولت عملى شده است. 


سريال كن ميان حسكه بالدشمة لبرة كلل برا دولك تقاوتن تداوة كدسيرباق بارضا هيل يجكد :يا اروف رس ا سملن 


كه يشت سرش قرار دارد» نبردش خودنمايى باشدء به انكيزه حماسه ها و تعض بهاى احمقانه باشدء يا از براى دفاع از حق و 


ولى در قوانين الهى جنين نيست؛ در اين قوانين» ماليات و سربازى بطور مطلق خواسته نشده استء بلكه توأم با نيت خالص و 
قصد قربت خواسته شده است. اسلام عمل با روح مى خواهد نه عمل بى روح. لهذا اكر مسلمانى زكات خود را بدهد ولى 
شائبه ريا در آن باشد يذيرفته نيست؛ اكر به جهاد برود ولى براى خودنمايى باشدء قبول نيست. قانون الهى مى كويد سرباز 


اجبارى به درد 


ب احير رصيق مريا رق عر عزاه اكارودا بيار بانس اذى فى رام ندا «إنَّ الله اذ شكرى مِنَ الْمَؤْمِنِينَ أنْفْسَهُمْ 
وَآمُوالَهُ بِأنَّ لَهُم الْجَنّهَتوبه/1١1‏ را يذيرفته باشد و صميمانه به آن لبيك بكويك: 


در حكومت اسلامى وظيفه دستكاه قضائى جيست؟ 
يرسش 
در حكومت اسلامى وظيفه دستكاه قضائى جيست؟ 


باسخ 


براى تعميم عدالت اجتماعى و جل وكيرى از ظلم و فساد و يايان دادن به كشمكشها و منازعات و اجراى صحيح قوانين و 
همجنين نظارت دقيق بر دستكاههاى اجرائى و آشنا ساختن مسئولين رده هاى مختلف به وظايف خويشء يكك نيروى مقتدر 
00 حرا الى راق اجر عكار آن لازم وضرورى است و به همين دليل اسلام كه به مضمون «يا يها الْذينَ آمَنُوا 

نتتجييوا لله و للؤشول إذا دَعاكم لِما يُحيكم) انفال/؟7 دين حيات و زندكى واقعى انسانهاست اهميّت فوق العاده اى براى اين 


امعو ا يه آنء دستورات و مقررات فراوانى وضع كرده است. 
ديدكاه قرآن نسبت به نظام قضائى جيست؟ 
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يرسش 

ديد كاه قرآن نسبت به نظام قضائى جيست؟ 

ياسخ 

قرآن در آيات متعددى به اين موضوع اشاره كرده است؛ از جمله 
١‏ در يكجا ييامبر اكرم(ص) را مخاطب ساخته مى فرمايد 


لام ار مالي راك ررح درون ميم نساء /0 ٠‏ الع ير 


١‏ در مورد ديككرء درباره داورى در ميان غير مسلمانها نيز همين دستور را به ييامبر(اص) مى دهد و مى كويد 


«وَ أن حكفت فآخكم بَتَنَهُعْ بالط إِنَّ الله تحت المفسطية) ماقد ه691 [ق اكز ذو ميان آنها داور كن با عدالت داوؤرئ كن كد 


خدا عادلان را دوست دارد.] 


“در جاى ديكرء روى سخن را به همه مؤمنان كرده و همين دستور را به آنها مى دهدء و مى فرمايد 


«إنَّ الله َم ركم أَنْ تُوَدُوا الامانات إلى َمْلِها وَ ذا حكمْتّ بَِنَ اناس أنْ تَخكمّوا بالْعَدْلٍ إنَّالله نِعما يَعِظَكمْ به إنَّ الله كان ص ميعاً 


عدالت داورى كنيد خداوند اندرزهاى خوبى به شما مى دهد». خداوند شنوا و بيناست.] 


از سوى ديكر به مؤمنان سفارش مى كند كه به داورى عادلانه ييامبر(ص) كردن نهند و كمترين ناراحتىء نه تنها در ظاهرء 


كه در باطن هم نداشته باشند و حقّ و عدالت را هر جند تلخ باشد با جسم و جان يذيرا شوند» مى فرمايد 


«فلاوَ رَبك لا يُؤْمنُونَ حَتّى يُحكمُ وك فيما شَجَرَ يَتنَهُمْ ثمّ 


لا يَجِدُوا مِنْ أَنْفيتهغ عرّجاً مِمَا قَضَيِت وَ يُسَلموا تُشليماً نساء/58 [نه» به يرورد كارت س وكند كه آنان مؤمن نخواهند بوذ مكر 


اينكه تو را در اختلافات خود به داورى طلبند و سبس از داورى تو در دل خود احساس ناراحتى نكنند و كاملا تسليم باشند.] 
6و نيز مى فرمايد 


«إنّما كانّ قَوْل الْمَوْمِنِين اذا دُعُوا إِلَى الله ورقولة يفم كله أن ولو ميقا نر الها وَأوليك هُمُ الْمَفْلحُونَ 0 
مؤمنانى كه به سوى خدا و رسولش دعوت مى شوند تا ميان آنان داورى كند تنها اد ين است كه مى كويند شنيديم و اطاعت 
كرديم واينها همان رستككاران واقعى هستند. ] 


#قرآن مجيد حتى در مسأله شهادت و كواهى دادن به حق كه يكى از مقدمات مهم داورى به حق و عدالت استء تأكيد 


فراوان نموده و همه مؤمنان را مخاطب ساخته مى فرمايد 


ما و و يه ِلْهِ شهدا بِالْقِسْطِ ولا يَجِمتكمْ عَنَآنُ َم علَى أن لا يلوا دلُو هُوَ آَْرَبُ لِنَّفْوَى و انّقُوا الله 
نَّ الله بير بما تَْمَلُونَا مائده/8[اى كسانى كه ايمان آورده ايد همواره برا خذا قلام >: كنيد وازروى عدالت كواهى دهيدك» 
ا ا يت 


خدا بيرهزيد كه خدا از آنجه انجام مى دهيد باخبر است.] 


بنابراين در محيط جامعه اسلامى هيج جيز نمى تواند حق و عدالت را بر هم زند» شهادتها همه بايد عادلانه باشد» جه در مورد 


دوست و جه در مورد دشمنء و داوريها و قضاوتها نيز بايد بر محور عدالت دور زند و نزديكترين و دورترين افراد بايد در 


آ ن يكسان باشند. 

فلسفه حدود و تعزيرات در اسلام جيست؟ يرسش 

باسخ 

شكك نيست كه تشريع احكام الهى به خاطر دعوت مردم, به قسط و عدل و هدايت جامعه به طرق امن و امان استء تا انسانها 
بتوانند به كسب فضايل و نفى رذائل و سير الى الله و مقام قرب الهى كه مقصد اعلاى آفرينش است بيردازند. 


واز آنجا كه احكام الهى به تنهايى در همه نفوس مؤثر نمى شود, لازم است در كنار آن بشارت و انذار قرار كيرد تا انكيزه 


حركت مردم وانجام آنها شود. 


يا بككذارند تعيين كردد» تا ضامن اجراى اين احكام در ميان كسانى شود كه تربيت كافى دينى و تقواى الهى ندارند. 


شكك نيست كه نظام اسلامى با نظامهاى مادّى در اين قسمت تفاوت دارد» جون در نظامهاى مادّى هيج ضامن اجرائى جز 
همان مجازاتهاى دنيوى و مادّى وجود نداردء به همين دليل هر حكمى كه فاقد عقوبت متخلف باشدء از نظر آنها حكم و 


قانون شمرده نمى شودء بلكه آن را يكك توصيه اخلاقى مى دانند. 


در حالى كه در نظامهاى دينىء اعتقادات قلبى و تعهدات معنوى و ايمان به دادكاه يز ركك الهى در قيامت» و توجه به مراقبت 
يرورد كار در دنياء يكى از انككيزه هاى مهم و ضامن اجرائى قوى استء ولى جون اين انكيزه هاى الهى در همه نفوس به 


تنهايى مؤثر نيست بايد در كنار آن ضامن اجراهاى مادّى و عقوبتهاى دنيوى نيز قرار 
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بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ برسش 

باسخ 

از ميان تمام قوانين» آن قانون شايسته تر است كه بهتر بتواند آن نياز اصلى را تأمين كند يعنى 

.١‏ نيروهاى يراكنده را در سايه يكك عامل وحدت نيرومند جمع آورى نموده» در مسير صحيحى به كار كمارد. 
". وسايل يرورش استعدادهاى نهفته افراد را فراهم سازد. 

*. آزادى را به معنى واقعى تأمين نمايد تا در سايه آن بتوانند از آن وسائل استفاده كنند. 

؟. حقوق افراد را بهتر حفظ كند, و از تصادمها و تجاوزها بهتر جل وكيرى نمايد. 

ه. روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرائى صحيح كسترش دهد. 


بعكس آنجه بعضى تصور مى كنند يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين جزائى وسيع و كسترده با يكك دستكاه وسيع 
قضائىء و مأموران و زندانهاى زياد» با خود يدك بكشدء. بلكه اين كار نشانهضعف و ناتوانى و نارسائى قوانين است و نشانه 
اين است كه اجتماع نتوانسته است آنها را هضم كندء اينككونه تشكيلات در حقيقت بسان دملهائى هستند كه بر اثر تزريق 
اين دملها مسلماً «نشتر) لازم دارد» ولى اكر دارو قابل جذب بود نيازى به نشتر (جز در موارد استثنائى) نخواهد داشت,ء زيرا 
اصولا دملى وجود نداشت. 

اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ برسش 

باسخ 

قانون مانند خون در عروق اجتماع است و به اين ترتيب بايد با صراحت كفت اككر قانونى وجود نداشت اجتماعى هم نبود» 
زيرا تفسير اجتماع به معنى لغوى, يعنى جمع شدن كرد هم» كاملا نادرست استء اجتماع مفهوم بالاترى را دربردارد» و آن 


همكارى و همكامى و همفكرى عده اى در بيش برد هدفهاى مشترك انسانى است. 


روى اين حساب اكر دو نفر كرد هم آيند و جنين همكارى را آغاز نمايند» اجتماعى را 


تشكيل داده اند» ولى اكر ميليونها نفر در يكك محل جمع باشندء و همكامى و همكارى نداشته باشند» اجتماعى وجود نخواهد 
داشت. اين از يكك سو. 


از سوى ديككر براى ادامه همكارى دو يا جند نفر بايد وظائف و تعهدات هريكك مشخص باشد و سر باز زدن از آن وظائف و 
تعهداات يا تجاوز از آن مرزها بابد با عكس العمل اجتماعى مواجه كردد ثا ايجاد ضماثت اجرا براق آنها كند. 


اصولا همكارى بدون «تعهد) مفهومى ندارد و «تعهد) سر جشمه انواع قوانين است. 


اين اشتباه است كه ما وظيفه قانون را منحصر به جل وكيرى از تصادمهاء و تضاد منافع» و تجاوز بيكديكر و كشمكشها بدانيم» 
اكرجه تشريع قسمتى از قوانين به همين منظور است. 


بلكه قوانين قبل اززاين موضوعء وظيفه دار استحكام روابط اجتماعى و ايجاد اعتماد متقابل در برابر تعهدات و تأمين آزادى 
لازم براى يرورش استعدادهاى نهفته و متمركز ساختن و بسيج نيروهاى افراد در يكك جهت معينء و بالاخره رسانيدن اجتماع به 


بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ برسش 

باسخ 

از ميان تمام قوانين» آن قانون شايسته تر است كه بهتر بتواند آن نياز اصلى را تأمين كند يعنى 

.١‏ نيروهاى يراكنده را در سايه يكك عامل وحدت نيرومند جمع آورى نموده؛ در مسير صحيحى به كار كمارد. 
". وسايل يرورش استعدادهاى نهفته افراد را فراهم سازد. 

*. آزادى را به معنى واقعى تأمين نمايد تا در سايه آن بتوانند از آن وسائل استفاده كنند. 

؟. حقوق افراد را بهتر حفظ كندء, و از تصادمها و تجاوزها بهتر جل و كيرى نمايد. 

د. روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرائى صحيح كسترش دهد. 


بعكس آنجه بعضى تصور مى كنند يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين جزائى وسيع و 


كسترده با يكك دستكاه وسيع قضائى, و مأموران و زندانهاى زياد با خود يدكك بكشد, بلكه اين كار نشانهضعف و ناتوانى و 
نارسائى قوانين است و نشانه اين است كه اجتماع نتوانسته است آنها را هضم كندء اينكونه تشكيلات در حقيقت بسان دملهائى 


اين دملها مسلماً «نشتر) لازم دارد» ولى اكر دارو قابل جذب بود نيازى به نشتر (جز در موارد استثنائى) نخواهد داشتء. زيرا 


اصولا دملى وجود نداشت. 


بهترين قانونها كدام قانفون است؟ 
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يرسيس 
بهترين قانونها كدام قانون است؟ 
باسخ 


باسخ كفتن به اين سؤال كار آسانى نيستء ولى اكر به فلسفه اصلى وضع قوانين در جوامع انسانى توجه كنيم راه روشن مى 


شود. 


مسأله اين است كه انسان يكك زندكى كروهى و دسته جمعى دارد؛ و تمام بيشرفتها و ترقيهايش مديون همين زندكى 
اجتماعى استء همين زند كى دسته جمعى سبب مى شود كه افكار متفكران و علوم دانشمندان و ابتكارها و خلاقيتها در سراسر 
جامعه بشرى دست به دست هم دهند و از نسلى به نسل ديكر منتقل شوند و هر روز شاهد و ناظر ييشرفتها و ترقيات مهمى در 


علوم و دانشهاى انسانى و در زمينه تمدن بشرى بوده باشيم. 


كنوه الستبال او ايع تكن بق متيس بر بع باك موقتو يحت علا كانه الى تخا ء .الى به زيقين: كر وذ كي ئها ماد 
سيارع ال حاندازاة :ديك يطون يرا ككدة بود انسان امروز با انسانهاى قبل از تاريخ» فرقى نداشت. نه علمى وجود داشت نه 


تمدنى» نه اختراع و اكتشافى» نه صنايع» نه هنرهاء نه زبان و ادبيات و نه هيج جيز ديكر. 


ولى اين زندكى اجتماعى» مشكلات و عوارضى هم دارد كه اكر بطور صحيحى از آن يرهيز نشود» نه تنها جرخهاى تكامل و 
ترقى از كار باز مى ايستد» بلكه ممكن است فجايعى به بار آورد كه نسل انسان را به نابودى بكشاند. 


اين ضايعات عمدتاً عبارت است از د ركيريهايى كه از اصطكاكك منافع و تزاحم حقوق و برترى جوييهاء انحصار طلبى هاء 
خود كامكى و خودخواهيها به وجودى مى آيد وعامل دركيرى هاى و نزاعها و كشمكشهاى دو يا جند نفرى» و كاه سرجشمه 
جنككهاى منطقه اى يا جهانى مى كردد. 


همين دليل جوامع انسانى از همان آغاز كار متوجه شدند كه اكر مقرراتى براى تعيبن حدود اختيارات و حقوق افراد و راه 


حل مناقشات و مشاجرات و در كيريها نباشد» زند كَى اجتماعى بشر نتيجه معكوس خواهد داشت و فاجعه آفرين مى شود. 


اكنون جواب دادن به سؤال فوق جندان مشكل نيستء بهترين قانون آن است كه توانايى بيشترى براى تأمين امور زير داشته 


باشد 


-١‏ تمام نيروهاى يراكنده جامعه انسانى را در سايه يكك عامل وحدت نيرومند جمع آورى كندء و موانعى مانند اختلاف رنككها 


و نزادها و زبانها را در خود حل نمايد. 

-١‏ وسيله يرورش استعدادهاى نهفته و خلاقيتها را فراهم سازد. 

“- آزادى به معنى واقعى را تأمين نمايد» تا همه افراد در سايه آن بتوانند استعدادهاى خود را شكوفا سازند. 
- حق عادلانه هركس وهر قشر را روشن كندء نا از تصادمها و تجاوزها جل وكيرى نمايد. 

ه- روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرايى صحيح» كسترش دهد. 


*- به عكس آنجه بعضى تصور مى كنندء يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين وسيع و كسترده اىء با يكك دستكاه وسيع 
قضايى و مأموران و زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء بلكه اين نشانه ضعف و درماندكى و عجز آن قانون و آن جامعه 


4. 


است. 


يكك قانون خوب آن است كه از طريق آموزشهاى فرهنكى و مقررات صحيح به بيشكيرى ببردازد؛ تا نيازى به جنان مسائلى 


يَاشك. 


دستكاههاى قضايى و مجازاتها و زندانهاء به منزله طب درمانى و يا صحيحتر به منزله جراحى كردن بيمار استء ولى قوانين 


صحيح و مقررات حساب شده. به منزله طب بهداشتى است كه هم مطبوعتر و هم كم هزينه ترء 


وهم خالى از عوارض و ضايعات استث. 
ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ 
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برسش 

ديد كاه قرآن درباره قسانت احرائ قوانية حيست؟ 

باسخ 

در قرآن سه نوع ضمانت اجرايى» در نظر كرفته شده است 

-١‏ ضمانت اجرايى به وسيله حكومت اسلامى. 

-١‏ ضمانت اجرايى به وسيله نظارت عمومى. 

*- ضمانت درون ذاتى يا به تعبير ديكرء ايمان و اعتقاد به مبانى اسلام و مسائل اخلاقى و عاطفى. 


در مورد اول» حكومت اسلامى موظف استهء با هر كونه تخلف از قانون قاطعانه برخورد كند. نخستين كارى كه ييامبر اسلام 
(ص) بعد از هجرت به مدينه و برطرف شدن موانع به آن دست زدء تشكيل حكومت اسلامى و تبيين قوانين اسلام بود و 
ه ركونه تخلف از آن را كناه و قابل تعقيب شمرد. 


قوانين قرآن را مرزهاى الهى شمرد؛ و براى هر كس كه از اين مرزها بككذرد مجازاتى تعيين كرد. 


از يكك طرفء متخلفين را ظالم شمرد, و فرمود اوَمَنْ يَتَعودٌّ خ دُو الله َأولك هم الظَالِمُونَ [هر كس از مرزهاى الهى تجاوز 
كند» ظالم و ستمكر است.] بقره/ 579 


واز سوى ديككر بر مبارزه با ظالمان تأكيد كرد. 


هنكامى كه قرآن مى كويد انبياء مجهز با ببنات و دلايل روشن و كتاب آسمانى و قوانين عادلانه به سوى امتها فرستاد شدند» 
تا مردم عدالت را به يا دارند (حديد/ 10) مفهومش اين است كه شخص بيغمبر اسلام (ص) كه خاتم و بزركك انبياء است» 


بيش از همه كس اين مسؤوليت را بر عهده دارد. 


اينها همه از يكك سو و از سوى ديككر فرد فرد امت اسلامى را موظف به نظارت بر اجراى قوانين الهى كرده؛ و طبق برنامه «امر 
به معروف و نهى از منكر)» همه را مكلف ساخته كه در براير تخلف از قوانين الهى بى تفاوت نمانند. 


در 


يكك جا مى فرمايد «وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِناتٌ بَعْضْ هُمْ اوْلِياءً بَغض يَأمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن المذْكر وَيُقِيمُونَ الصّلوة وَيَوْتَونَ 
الزّكوة وَيطِيعُونَ الله وَرَسُولَهُ» [مردان و زنان با ايمان» هر يكك ولى و يار و ياور ديكرى است امر به معروف مى كنند و نهى از 


منكرء نماز بريا مى دارند» و زكات را مى يردازند» و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند.] توبه/ ٠/١‏ 


اهميت اين دو وظيفه به قدرى است كه در آيه فوق» حتى بر نماز و زكات و اطاعت خدا و رسولء؛ مقدم داشته شده. اين به 


خاطر آل انك عدجا ادن تلاك موس و اسراف قر انين تاشن مالك هاف تما زو( كاضرو اطاعك لرزالع اسث: 


جالب توجه اينكه جون امر به معروف و نهى از منكرء مراحل مختلفى دارد از نصيحت و ارشاد و اندرزهاى دوستانه شروع مى 
شود و تا مرحله شدت عمل بيبش مى رودء آن را به دو بخش تقسيم كرده؛ بخش اول را در اختيار همكان كذارده؛ و بخش 
وغ وا قر التاق يكذ كزوه وي كنزو تقال سكوحك الهى اقداوادى هود إقارة بد ار تقس عن فرماوة ارك رتك 
أمَهُ وَدْعُونَ إِلَى الْحَهرِ وََأْمْرُونَ بَالْمَغرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن الْمدْكرِ وَاوْلَكَ هُمْ لْمَْلْحُونَ) [و بايد از ميان شما كروهى باشند كه 
ذاغوتك به يكن كتتلة امر به مغروف وانهى ان متكر لمابيد» انها وستكاراند:] 


شريكندء قانون در ميان آنها احترام خاصى خواهد داشت و به موقع اجرا مى شود. 


بككذريم سخن از نظارت درونى» روحى, اعتقادى و وجدانى افراد بر حسن اجراى قوانين به ميان مى آيد كه از يكك نظر 


(انماة به مذغ) همان خداوتدى كدر همه حال ثاظر و حافر ند همه انهه واز آنها هود انها تزه ركتر اسك (ونك اوت 
الَيِهِ مِنْ حثل الْوَرِدِ» [ما به او از ركك كردن يا از ركك قلبش نزديكتريم.] ق/ 18. خدائى كه [كردش جشم خيانتكار را مى بيند 
و از اسرار درونى سينه ها اكاه است] (يَعْلْمُ خاتئة الَعْيّن وَما تُحَْفِى الصَّدوُرُ) غافر/ 1١9‏ 


خدائى كه زميق و ؤمان وحن اعغضاي تن انسان واعراقب :او ساعته و شاهد و كواه اويودة اسث. زلزله/ ؟ ويس 287 و نور/ 
ع" 


و «ايمان به داد كاه بزركك قيامت» كه اكر به اندازه سنكينى ذره اى كار نيكك يا بد در يرونده انسان باشد در برابرش حاضر مى 
كنندك و ياذاثن و كيفر آ راهن بيند افْمَن تغمل مثقال دوو خَترا يَرَه ومن يفهل مِثْقال دوو هوا يرقا زلزله لاو عم 

ديدكاه قرآن نسبت به نظام قضائى جيست؟ 

برسش 

ديدكاه قرآن نسبت به نظام قضائى حست؟ 

باسخ 

قرآن در آيات متعددى به اين موضوع اشاره كرده است؛ از جمله 

١‏ در يكجا ييامبر اكرم(ص) را مخاطب ساخته مى فرمايد 


ل 


«إنَا أثرَلْنا اتيك الكتات بِالْحَقّ لتخكم بَئْنَ النّاس بما راك الله وَ لا تَكنْ لِلْحَائِنِينَ تحصيماً» نساء/0 ٠١‏ [ما اين كتاب را به حق بر تو 
نازل كرديم. تا به آنجه خداوند به تو آموخته است در ميان مردم قضاوت كنى و از كسانى مباش كه از خائنان حمايت نمايى.] 
؟ در مورد ديككرء درباره داورى در ميان غير مسلمانها نيز همين دستور را به ييامبر(ص) مى دهد و مى كويد 


وَ أن حكفتٌ قأخكع بَتنهُمْ بِالْقِسْطٍ إنَّ الله قح التفيطية ماد ه/69[واكر درهيان انها ذاووى كى باغدالت داورئ كن كه 


خدا عادلان را دوست دارد.] 
“در جاى ديككرء روى سخن را به همه مؤمنان كرده و همين دستور را به آنها مى دهد, و مى فرمايد 


إن الله َأْمْرْكغ أَنْ مُوَدُوا الاماناتٍ إلى َمْلِها وَ إذا حكمْتّم بَئِنَ النّاس أنْ تخكمٌوا بِالْعَدُلٍ إنَّ اله نِعمَا يَعِظَكُمْ به إنَّ الله كان سَ ميعاً 


عدالت داورى كنيد. خداوند اندرزهاى خوبى به شما مى دهد» خداوند شنوا و بيناست.] 


از سوى ديكر به مؤمنان سفارش مى كند كه به داورى عادلانه ييامبر(ص) كردن نهند و كمترين ناراحتىء نه تنها در ظاهرء 
كه در باطن هم نداشته باشند و حقّ و عدالت را هر جند تلخ باشد با جسم و جان يذيرا شوند» مى فرمايد 


و 
و 


افلا وَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حتى يُحكمّ وك فيما شَْجَرَ بَتَهُْ ثم 


لا يَجِدُوا مِنْ أَنْفيتهغ عرّجاً مِمَا قَضَيِت وَ يُسَلموا تُشليماً نساء/58 [نه» به يرورد كارت س وكند كه آنان مؤمن نخواهند بوذ مكر 


اينكه تو را در اختلافات خود به داورى طلبند و سبس از داورى تو در دل خود احساس ناراحتى نكنند و كاملا تسليم باشند.] 
6و نيز مى فرمايد 


«إنّما كانّ قَوْل الْمَوْمِنِين اذا دُعُوا إِلَى الله ورقولة يفم كله أن ولو ميقا نر الها وَأوليك هُمُ الْمَفْلحُونَ 0 
مؤمنانى كه به سوى خدا و رسولش دعوت مى شوند تا ميان آنان داورى كند تنها اد ين است كه مى كويند شنيديم و اطاعت 
كرديم واينها همان رستككاران واقعى هستند. ] 


#قرآن مجيد حتى در مسأله شهادت و كواهى دادن به حق كه يكى از مقدمات مهم داورى به حق و عدالت استء تأكيد 


فراوان نموده و همه مؤمنان را مخاطب ساخته مى فرمايد 


ما و و يه ِلْهِ شهدا بِالْقِسْطِ ولا يَجِمتكمْ عَنَآنُ َم علَى أن لا يلوا دلُو هُوَ آَْرَبُ لِنَّفْوَى و انّقُوا الله 
نَّ الله بير بما تَْمَلُونَا مائده/8[اى كسانى كه ايمان آورده ايد همواره برا خذا قلام >: كنيد وازروى عدالت كواهى دهيدك» 
ا ا يت 


خدا بيرهزيد كه خدا از آنجه انجام مى دهيد باخبر است.] 


بنابيراين در محيط جامعه اسلامى هيج جيز نمى تواند حق و عدالت را بر هم زندء شهادتها ...]..بايد عادلانه باشد» جه در مورد 


دوست و جه در مورد دشمنء و داوريها و قضاوتها نيز بايد بر محور عدالت دور زند و نزديكترين و دورترين افراد بايد در آ ن 


يكسان باشند. 
از ديدكاه اسلام جه كسى حتى قضاوت دارد؟ برسش 
باسخ 


همان كونه كه حكومت و حاكمكيِّت بنابراصل مسلّم «توحيد افعالى» به خداوند بان مى كره وو سوق داورق تق الآ كشاتى 


اسيت: كه او اجازه فرموده اس 


«توحيد افعالى» مى كويد همه كارها به سوى خدا باز مى كرددء و توحيد «خالقيّت» مى كويد همه جيز در اين عالم از او 
نشأت مى كيردء وه توحيد حاكمدّت» كه ازشاخه هاى توحيدى خالقبت اسث مى كويد حكومت مخصوص برورد كار است و 
همين امر سبب مى شود كه در قلمرو حكومت خدا داورى و قضاء نيز از آن او باشد و از آن كسانى كه او داورى آنها را مجاز 
شمرده است. 

از سوى ديكر «توحيد اطاصع) فى كويد تتها قرهان دادو فرعان كساتى كد فرهاتشان به فرهان عسدا باقع كردي مقبول و 
مطاع استء بنابراين در احكام قضائى نيز حكم و فرمانى قابل قبول است كه به اذن يرورد كار باشد. 

اكر از اين ديدكاه به جامعه انسانى بنكريم؛ مبدأ حقٌّ داورى و قضاوت بسيار روشن خواهد بود ودر تشخيص آن هركز 
سركردان نخواهيم شدء زيرا نككاه به نقطه اى مى دوزيم كه هستى از آن جا سرجشمه مى كيرد و آفرينش ما از سوى اوو 


فرمان در همه جا فرمان اوست؛ بنابراين بايد هميشه بكوشيم كه محاكم قضائى ما به فرمان او بر كرددء مشروعتّت خود رااز 
ناحية او كببب كد ورك الهى به خود بكيرة: 


از ديدكاه قرآن» جه كسى حت قضاوت دارد؟ يرسشس 
باسخ 


از ديد كاه قرآن» فقط خدا حق قضاوت دارد؛ 


١‏ در آيه لاه سوره انعام مى خوانيم «إنِ الححكم إلا لِلَهِ بَقَصٌّ الْحَنَّ وَ هُوَ حَيرُ الْغاصِ ينا [فاووق وفرفاق نيا ازآن مهاست او 


حق رااز باطل جدا مى كند و بهترين جدا كننده (حق از باطل) است.] 


همين تعبير 


(ان الحكم الا لله) بدون جمله ذيل آن در سوره يوسف أيه 6© آمده افيد . 


البته آنجه در سوره يوسف آمده است ممكن است مفهوم كسترده ترى داشته باشد كه هم حكومت را شامل شود وهم 
قضاوت و داورى راء ولى آنجه در آيه بالا آمده به قرينه ذيل آن كه اشاره به فصل خصومتها و يايان دادن به نزاعها دارد» 


بيشتر ناظر به مسأله داورى است. 
كروهى از مفسّران مانند طبرسى در مجمع البيان و فخر رازى در تفسير كبير نيز بر اين معنى انككشت كذارده اند. 


؟ در آيات 6و هو 57 از سوره مائده به ترتيب مى خوانيم «و مَنْ لَمْ كع يما أَنْرْلَ الله فَأولتِك هم الْكافُِونَ... فَأُولئك هُمْ 
الظَالْمُونَ... فَأُوليك هُمْ الْفَاسِقُونَ 

[كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده است» حكم نكنند» كافرانند ... ظالمانند ... فاسقانند!] 

كافرند به خاطر اينكه از خط توحيد (توحيد حاكمتت ) خارج شده اند, ظالمند به خاطر اينكه به خود و به ديكران ستم مى 
كنند» جرا كه از مصالح قطعى احكام الهى محروم مى مانند و به كرداب مفاسد احكام جاهلى فرو مى غلطندء و فاسقند به 
خاطر اينكه از دايره اطاعت خارج شده اند و مى دانيم فسق همان خروج از خط اطاعت است. البنّه اين آيات مفهوم وسيعى 
دارد كه هم مسأله فتوا در احكام الهى را شامل مى شود هم مسأله قضاوت و داورى و هم مسأله حاكميّت را كه در هر سه بعد 


بايد اين امورء موافق و مطابق حكم خدا و ما انزل الله بوده باشد. 


“ادر آيه 2٠‏ نساء » قرآن مجيد هر حكم غير الهى را حكم طاغوت مى شمرد و رفتن به سراغ آن را يبروى از 


آَم ثَرَ ِلَى الذين يَرْعُمُونَ أنَّهُمْ آمَنُوا بما أنْرلَ اليك وَ ما أنْزِلَ مِنْ يلك يُرِيدُونَ أَنْ يتحاكمّوا إلى الطاغوتٍ و قَدْ أمرُو أَنْ يَكفْرُوا 
به وَيُرِيدُ السَيِطانٌ آَنْ يض لَهُمْ ضَ لال بَعيداً» [آيا نديدى كسانى را كه كمان مى كنند به آنجه (از كتابهاى آسمانى كه) برتو و بر 
يبشينيان نازل شده ايمان آورده اند» در حالى كه مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند؟ با اينكه به آنها 


دستور داده شده كه به طاغوت كافر شوندء اما شيطان مى خواهد آنها را كمراه كند و به بيراهه هاى دور دستى بيفكند؟!] 


* قرآنء احكام و داوريهايى را كه از غير مبداأ الهى صادر مى شودء حكم جاهليت مى شمرد و در برابر كسانى كه خواهان 
احكام غير الهى بودند (مانند كروهى از يهود كه با يكديكر منازعه داشتند و انتظار داشتند با مراجعه به ييامبر اسلام(ص) آن 


حضرت مطابق ميل آنها حكم كند) مى فرمايد 


ل بعوس هو 


كسانى براى افراد با ايمان بهتر از خدا حكم مى كند.] 


كم الْجاهِلِيّهِ يَبِغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَّ الله حكمًا لِقَوْم يُوقِنُونَ» مائده/8 [آيا آنها حكم جاهليت را (از تو) مى خواهند و جه 


ه در جاى ديكر به ييامبر اسلام(ص) ياد مى دهد كه بكويد 


فَغَيِر حكم لله أكفن خكما وهو الذض أَنْرّلَ البكم الكتاب مُفَصَاك انعام/*١1[آيا‏ غير خدا را به داورى بطلبم» درحالى كه 


اوست كه اين كتاب آسمانى را كه همه جيز درآن است فرستاده است؟!] 
در جايى ديكر با صراحت تمام دستور مى دهد كه همه اختلافات را با داورى خداوند حل كنند؛ مى فرمايد 


١«وَ‏ ما اخْتَلفْتْ فيه مِنْ شَبى فكمّه إلى الله شورى/١٠‏ [در هر جيز اختلاف كنيد داوريش با 


خداست.] 


از مجموع اين آيات و آيات ديكرء به روشنى اين مطلب ثابت مى شود كه از ديد كاه قرآنء داور و قاضى و حاكم خداست و 
كسانى كه از سوى او به داورى و قضا مى نشينند و هر جه غير آن استء حكم جاهاتّت و داورى طاغوت و شيطان مى باشد! 


از ديدكاه روايات اسلامى» جه كسى حت نشستن بر مسند قضا را دارد؟ يرسش 
باسخ 


هر جند در روايات اسلامى به ويزه در ابواب قضاء به اين برسش مشروحاً ياسخ داده شده است امابه عنوان ثمونه به جند 


روايت اشاره مى شود 
١‏ در حديثى از امام صادق(ع) مى خوانيم كه فرمود 


«إنّهَُوا الْححكومّة قن الْحكومّة إنّما هِىَ للإمام الْعَالِم بِالْمَضاءٍ العادلٍ فى الْمْسِيِمينَ لني آْ وصى نبيٌّ) (وسائل الشيعه/218) [از 
قضاوت بيرهيزيدء جرا كه قضاوت و داورى» مخصوص امام آكاه به اصول قضا و عادل در ميان مسلمانان است(آرى) براى 


ييامبر(ص) يا وصيّ بيامبر(اص) است.] 

١‏ در حديث معروفى از امام صادق(ع) آمده است كه امير مؤمنان على(ع) به شريح قاضى فرمود 

ايا شُرَيْحُ قَدْ جَلَسَتْ ممجلِساً لا يجْلِسهُ إلا نَبىَ» أؤ وَصِى نَبىٌّ أو شَّقىَ)! (وسائل الشيعه/18) 

[اى شريح! جايى نشسته اى كه درآنجا كسى نمى نشيند جز ييامبر» يا وصى يباميبر» يا شقىّ دور از سعادت!] 
لاوز حديث ديكرى از امام صادق(ع) نقل شده است كه فرمود 


«وَ الخكمٌ لا بَصِحٌ الا ِإذْنِ مِنَ الله وَ يُوهانه) (مصباح الشريعه/١6)‏ [حكم و داورى» صحيح نيست» مكر به اذن و اجازه و برهان 
الهى] 


تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ يبرسش 
باسخ 


در دنياى امروزء دستكاههاى قضائى بسيار كسترده و ير زرق وبرق استء ولى هركاه محتواى آن را با آنجه در اسلام وجود 


دارد مقايسه كنيم» بسيار كم ارزش جلوه مى كندء مخصوصاً تفاوتهاى زير قابل دقت است 


١‏ در اسلام» قاضى بايد در مسائل و احكام صاحب نظر باشد و تنها دانستن موادٌ قانون كافى نيستء بلكه بايد ريشه ها و مبانى 


آن را به طور اجتهادى بداند و به تعبير ديككرء اجتهاد در مسأله قضا شرط استء در حالى كه در دنياى امروز تنها 1 كاهى بر 


مواد قانون كفايت مى كند, و فرق ميان 


قمر بوشن كاضر ين احكاني كه القلة) دن اتحرير الرسيله أعلف كاد ممكى اث طاريق عقلم اهدو كاه اها كر 
جه وظيفه قاضى به هر حال تطبيق اين احكام بر مسائل مورد دعوى و تشخيص صاحب حق از غير صاحب حق استء ولى 
عد 59تقاوت هن كند كه آكاهى بر تحرير الوسيله ال طريق تقليد بوذه باشدة يا ازطريق اجتهاد وين كيز ريشه هائ آن 


از كتاب و سنت و اجماع و عقل اسلام دومى را توصيه مى كند. 


" در نظام قضائى امروز اعتماد به قاضى در محدوده قضاء و داورى كافى است,ء ولى در اسلام اين مقدار كافى نيست,ء بلكه 
قاضى بايد از هر نظر ياكك بوده باشدء زيرا عدالت به معنى يرهيز از هر كونه كناه استء خواه در دايره مسايل قضائى باشد يا 


غير قضائى: 


روشن استث ميان كسى كه ذر همة جيز و همه حال ال كتاه يرهيز مى كنك با كسئ كه در محندوده معيتى يرهيز دارد تفاوت 


* قاضى در نظام قضائى امروزء اككر به حق داورى كند هر جند ناآ كاهانه باشد مسئول نيست» ولى همان كونه كه در بالا اشاره 
شد جنين قاضى از نظر اسلام در ييشكاه خدا مسؤل است و رسيدن به حق به تنهايى كافى نمى باشد بلكه بايد آكاهانه صورت 


كيرد! 


؟ در نظام قضائى اسلامىء نه تنها رشوه كرفتن از بزركترين كناهان استء بلكه طبق بعضى از روايات در سر حد كفر و شركك 
استء امام صادق(ع) فرمود (أمّا اوسا فى الْحكم فَهُوَ الْكَفْرُ بالله». (وسائل الشيعه 018/129 


جه آياتى از قرآنء قانون كذارى را ويزه خداوند مى داند؟ برسش 
باسخ 


آيات مورد نظرء عبارتند 


1 

١2/فهك اما لَهُعْ مِنْ دونه مِنْ وَلِيّ ولا يُمْر ك فى كيه أحدأً»‎ ١ 

و ما اخْتلفكُمْ فيه مِنْ شَئِ فَحَكمه إِلَى الله شورى/١٠‏ 

٠"‏ ومن لَمْ لك بما أَنْرّلَ الله كَاوْلئَِكك هُمْ الْكافِرُونَ مائده/5 

؟٠وَسْن‏ لَمْ يتشكم بما َئْرّلَ الله فَاوْلئِك هم الظَالِمُونامائده/0؟ 

هومن لَمْ يكم بما آنْرلَ الله َاوْلئِكَ هم الفاسِقوَنَ» مائده//ا؟ 

عون اكع بَينهُْ بما برل له وَ لا تع أهْوائهُع وَ اخدَرَهُمْ أنْ يَفْنْوْك عَنْ بتغض ما أنْرَلَ لله إتيكك» مائده/وع 
امُشكم الْجاهليه يَعُنَ و مَنْ أَحْسَنَ مِنْ الله حكماً لِقَؤم ونا مائده/0٠ه‏ 

إنّما كان قَوْلُ الْمَؤْمنِينَ إذا دُعَوا إلى الله وَ رَسُولِهِ ليشكم يتنه نْ بَوْلو سَمِغنا و أطغنا وَ أُولئِك هُمْ الْمُفْلحُونَانور/1ه 


4 أن هذا صراطى مُشتقيماً فَانّْعُوهُ وَ لا تتَبعُوا الشبْلَ َتَفَوَقَ بكم عَنْ سَبيله ذلِكم وَصَاكعْ به لَعَلَكم تَنَقُونَ ١انعام ١5*/‏ 


١غ‏ ليو أَكمَتٌ لكم ديتكم و اتتفثت عَا م نغمتى وَ رَضْعِتٌ كم الإشلام دين )مائده/” 


حا 


[... آنها هيج ولى و سريرستى جز او ندارند! واو هيج كس را در حكم خود شركت نمى دهد.] 


يه 


[در هر جيز اختلاف كنيد» حكم آن با خداست!] 


“1[... و آنها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» كافرند.] 





*؟[... وهر كس به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نكند» ستمككر است.] 


.و كسانى كه بر طبق آنجه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» فاسقند.] 





*إو درميان آنها (اهل كتاب) طبق آنجه خداوند نازل كرده داورى كن! و از هوسهاى انان ييروى مكن! واز آنها بر حذر 


باش» مبادا تو رااز بعض احكامى كه خدا بر تو نازل كرده منحرف سازند؟!] 


[آيا آنها 


حكم جاهلتت را (از تو) مى خواهند؟! جه كسى بهتر از خدا ء براى قومى كه اهل يقين هستند» حكم مى كند؟! 


#إسكافى كدمؤسان سوق داو رسوالق وضوك شوتد كا ميان انان .داور كد منتائفان تنهنا ابن اس كعدمين 


كويند«شنيديم واطاعت كرديم!!) واينها رستكاران واقعيند.| 


9 |اين راه مستقيم من استء از آن يبروى كنيد! و از راههاى يراكنده (و انحرافى) ييروى نكنيد كه شما را از طريق حق دور مى 
ساوذا ادن حزق است كد كداولن شما وايه ان هقاوشن كن كيذه شارك يرهيز كار ميشه كنيد!] 


قابل توجه اينكه بسيارى از آياتى كه در بالا آمد و سخن از منحصر بودن حقٌّ قانونكذارى و تشريع به خداوند مى كويد در 
سوره مائده است و مى دانيم سوره مائده بنابر مشهورء آخرين سوره يا از آخرين سوره هايى است كه بر ييامبر اكرم (ص) نازل 
شده است و بسيارى از مسائل مهم اسلامى و از جمله مسائل مربوط به حكومت كه از اركان مهم اسلام است در آن مطرح 
كرديده و در آيه هاى متعددى از اين سوره تأكيد شده است كه «حكم)» و «فرمان» و «تشريع قانون» منحصر به خداست,ء و اين 


تأكدهائ مكدو ذرابخ سووة: بن معني اسك 


ذو همق 1 اعوين !ا تاسوارد بعكم كرجه معقف] مشت اسبالة التحصيار قات كداز يد اوتد ميان نامةه: ول تر 


دارد كه از آن به خوبى استفاده مى شود موردى براق قانوتكذارئ غير نخدا وجود نداردء مى فرمايد [امروز دين شما را كامل 


كردم و نعمتم را بر شما تمام نمودم و اسلام را به عنوان آيين (جاويدان) شما يذيرفتم] ليم اكملتٌ دينكم وَ ننفت عَليِك 
نِعْمَتى و رَضَئِت كم الإشلام ديناً) 


مى دانيم كه «دين»» به معنى واقعى آن شامل تمام شئون زندكى بشر مى شود و با توجه به اينكه اسلام خاتم اديان است و تا 
يايان جهان برقرار خواهد بودء مفهوم آيه اين است كه تمام آنجه مورد نياز انسانها از نظر قوانين تا يايان جهان است در اسلام 


بيش بينى شده. و بنابراين زمينه اى براى قانونتكّذارى ديكرى باقى نمى ماند. 


كليات را بر مصاديق آن تطبيق كتند و مقورات مورد نياز را از آنها استنباط و استخراج نمايند. 


در روايات اسلامى نيز كراراً برراين معنى تأكيد شده است و على (ع) در نكوهش كسانى كه به خود اجازه قانونكذارى را در 


محيط اسلامى مى دادند و آن را اجتهاد مى ناميدند» سخنان آموزنده مشروحى دارد كه بخشى از آن جنين است 


م آَثْرّلَ الله س بِحائَة ديناً ناقصاً فَاس مَعانَ به عَلَى إثُمامه أَمْ كانُوا شُرَكاء لَهُ قَلَّهُْ آنْ يَقُولُوا وَ عَلَيهِ آنْ يَدْضّى) (نهج البلاغه» خطبه 
00 


[آيا خداوند دين ناقصى نازل كرده واز آنها براى تكميل آن كمكك خواسته؟ يا آنها شريكك خدايند كه حقٌّ دارند بككُويند (و 


روايات متعددى كه مى كويد «(آنجه مورد نياز امت اسلامى تا روز قيامت بوده استء در قوانين اسلامى بيش بينى شده» حتى 


ديه وارد كردن يكك خراش بر بدن 


ديكرى و اينكه بايد اين احكام را از اهلش كرفت» نيز به خوبى نشان مى دهد كه در اسلام قانونكذارى مخصضوض خخداست و 
جايى براى قانونكذارى ديكران باقى نيستء بنابراين آنجه در مجالس قانونكذارى اسلامى انجام مى شودء همان تطبيق اصول 
كلى قوانين اسلام بر مصاديق و موارد آن است. 

در حديثى از امام باقر (ع) مى خوانيم كه فرمود (إنَّ الله تَبارَك وَ تُعالى لَمْ رَدَعٌ شَّيِئاً يتا اليه الامّهُ ا آَْزَلَهُ فى كتابه و بَيْنَه 
ِرَسْوْلِه» «صول كافى 1/85) 


[خداوند متعال هيج جيزى را كه ات اسلامى به آن نيازمند بوده است رها نكرده؛ مككر اينكه در كتابيشء» حكم آن را نازل 
فرموده و براى رسولش تبيين كرده است.] 

در حديث ديكرى از امام صادق(ع) مى خوانيم كه فرمود ١‏ ما مِنْ شَّمِئَ إلا وَ فيه كتاب وَ سُنّه (اصول كافى 4 [هيج جيزى 
تبس مكر اكه كتاب يا سن :ذوباره 1ن كازل شده است] 

بهترين قانونها كدام قافون است؟ 
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إبرسس 
بهترين قانونها كدام قانون است؟ 
باسخ 


باسخ كفتن به اين سؤال كار آسانى نيستء ولى اكر به فلسفه اصلى وضع قوانين در جوامع انسانى توجه كنيم راه روشن مى 


شود. 


مسأله اين است كه انسان يكك زندكى كروهى و دسته جمعى دارد؛ و تمام بيشرفتها و ترقيهايش مديون همين زندكى 
اجتماعى استء همين زند كى دسته جمعى سبب مى شود كه افكار متفكران و علوم دانشمندان و ابتكارها و خلاقيتها در سراسر 
جامعه بشرى دست به دست هم دهند و از نسلى به نسل ديكر منتقل شوند و هر روز شاهد و ناظر ييشرفتها و ترقيات مهمى در 


علوم و دانشهاى انسانى و در زمينه تمدن بشرى بوده باشيم. 


كوه انط ل او ابن تدك ديت عد بتر جه يلاتن بمو ضوع بت ندا 6 نالك ولى :4 :بو كر اند تك الاي ماليد 
سيار اث جا تدازات دبكر يطون زا كندة بود انسان امروز با انسانهاى قبل از تاريخ» فرقى نداشت. نه علمى وجود داشت نه 


تمدنى» نه اختراع و اكتشافى» نه صنايع» نه هنرهاء نه زبان و ادبيات و نه هيج جيز ديكر. 


ولى اين زندكى اجتماعى» مشكلات و عوارضى هم دارد كه اكر بطور صحيحى از آن يرهيز نشود, نه تنها جرخهاى تكامل و 
ترقى از كار باز مى ايستد» بلكه ممكن است فجايعى به بار آورد كه نسل انسان را به نابودى بكشاند. 


اين ضايعات عمدتاً عبارت است از د ركيريهايى كه از اصطكاك منافع و تزاحم حقوق و برترى جوييهاء انحصار طلبى هاء 


خود كامكى و خودخواهيها به وجودى مى آيد و عامل د ركيرى هاى و نزاعها و كشمكشهاى دو يا جند نفرى» و كاه سرجشمه 
جنكهاى منطقه اى يا جهانى مى كردد. 


همين دليل جوامع انسانى از همان آغاز كار متوجه شدند كه اكر مقرراتى براى تعيبن حدود اختيارات و حقوق افراد و راه 


حل مناقشات و مشاجرات و در كيريها نباشد» زند كَى اجتماعى بشر نتيجه معكوس خواهد داشت و فاجعه آفرين مى شود. 


اكنون جواب دادن به سؤال فوق جندان مشكل نيستء بهترين قانون آن است كه توانايى بيشترى براى تأمين امور زير داشته 


باشد 


-١‏ تمام نيروهاى يراكنده جامعه انسانى را در سايه يكك عامل وحدت نيرومند جمع آورى كندء و موانعى مانند اختلاف رنككها 


و نزادها و زبانها را در خود حل نمايد. 

-١‏ وسيله يرورش استعدادهاى نهفته و خلاقيتها را فراهم سازد. 

“- آزادى به معنى واقعى را تأمين نمايد» تا همه افراد در سايه آن بتوانند استعدادهاى خود را شكوفا سازند. 
- حق عادلانه هركس وهر قشر را روشن كندء نا از تصادمها و تجاوزها جل وكيرى نمايد. 

ه- روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرايى صحيح» كسترش دهد. 


*- به عكس آنجه بعضى تصور مى كنندء يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين وسيع و كسترده اىء با يكك دستكاه وسيع 
قضايى و مأموران و زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء بلكه اين نشانه ضعف و درماندكى و عجز آن قانون و آن جامعه 


4. 


است. 


يكك قانون خوب آن است كه از طريق آموزشهاى فرهنكى و مقررات صحيح به بيشكيرى ببردازد؛ تا نيازى به جنان مسائلى 


يَاشك. 


دستكاههاى قضايى و مجازاتها و زندانهاء به منزله طب درمانى و يا صحيحتر به منزله جراحى كردن بيمار استء ولى قوانين 


صحيح و مقررات حساب شده. به منزله طب بهداشتى است كه هم مطبوعتر و هم كم هزينه ترء 


وهم خالى از عوارض و ضايعات است. 


از ديدكاه قرآن» اصول لازم براى قانون كذارى جيست؟ 
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يريس 


از ديد كاه قرآن» اصول لازم براى قانون كذارى جيست؟ 
باسخ 


بخشهايى از اين اصول عبارتند از١-‏ در مسائل اعتقادى قرآن بيش از همه جيز روى اصل توحيد تكيه كرده و صدها بار در 
آيات قرآنء به اين مسأله اشاره شده. و دقيقترين مفاهيم توحيد را ترسيم نموده؛ تا آنجا كه درباره خداوند مى فرمايد الَئِسَ 


كمِثْلِهِ شَئْءٌ) [هيج جيز مانند خداوند نيست.] شورى/١١‏ 


؟- «عدالت اجتماعى» را يكى از مهمترين تعليمات انبياء مى شمرد و مى فرمايد الَقَدْ آَرْسَلمنا رُسُلَنا بالْيناتٍ وَأَنْرلَنا مَعَهُمْ الْكتات 
وَالْمِيزانَ لِيقَومَ النَاسٌ بِالْقِسْطِ» [ما بيامبران خود را با دلايل آشكار فرستاديم و به همراه آنها كتاب آسمانى و قانون نازل كرديم 
تا مردم (جهان) عدالت را بريا دارند.] حديد/0؟ 


ودر تعقيب اين هدفء همه افراد با ايمان را اعم از بزركك و كوجكك. بير و جوانء از هر نزاد و هر زبان» دعوت به اين امر 
كرده» مى فرمايد «يا بها الذِينَ آمَنُوا كُونُوا قَوَامينَ قط شّهداءٍ لِلَِّ ولو على لتحم أو الْوالِدَيْن وَالْرينَ» [اى كسانى كه 
ايمان آورده ايد! همواره قيام به عدالت كنيد و براى خدا كواهى دهيد» هر جند اين كواهى به زيان خود شما يا يدر و مادر يا 
نزديكانتان بوده باشد.] نساء/8؟١‏ 


''- در زمينه «روابط اجتماعى» و قراردادها و هركونه عهد و ييمان» همه را به يايبندى به اين اصل دعوت كرده. مى فرمايد (يا 
أنهنا الدين كوا آؤنوا بالفتريو [اى كنبا كه اسان ا ورةه اللا وه قزارزد فساو جماتهاى خرة وقاذان باقيد:] هائدهة ١‏ 


و نيز مى فرمايد (وَاوْفُوا بالْعَهْد إنَّ الْعَهْدَ كان مَسْتُولاً» [به يمان خود عمل كنيد كه از بيمان سؤال مى شود.] اسراء/؟ 


*؟- در زمينه 


«دفع قر كاله تناو ا« يزان كر كوه ها وهر مكفو ميا رك كرفا و كا جلك تحو ان تند فى فرها بك القن اغْمّدى عَلَتْكُمْ 
فَاعْمَّدوًا عليه بِمئْل مَا اغْتدى عَلَيِكُمْ وَانّقُوا الله :وَاعْلْمُوَا أنَّ الله َع الفتقين هر كت يتكنها دار كنق نه سائتة لذ تحارو كفن 


وازخدا بير هيز بد (و زياده روى ننماييد) و بدانيد خدا با يرهيزكاران است.] بقره/95١‏ 


ه- و در زمينه «مسائل دفاعى» يكك اصل كلى متين را بيشنهاد كردهء مى كويد «وَاعدِدُوا لَّهُمْ مَا اسمَطَعْتُمْ مِنْ قوٌهِ وَمِنْ رباطٍ 
الْخَولٍ َوْهِبُونَ به عَِدُوٌَ الله وَعَدُوَ كه [و در برابر آنها (دشمنان) آنجه توانايى داريد, از قدرت و قوت و نيرو آماده سازيد و 
(همجنين) اسبهاى ورزيده (براى ميدان نبرد) تا به وسيله آن دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد و تجاوز و جنكّى صورت 
نككيرد.] انفال/٠2‏ 


#- اما در مناقشه ها و نزاعهايى كه بين هم مسلكان و رقباى اجتماعى واقع مى شود توصيه ديكرى دارد و مى كويد به جاى 
مقابله به مثل» يا عداد قوا از مقابله به ضد استفاده كنيد و بدى را به نيكى ياسخ دهيد تا تخم نفاق و عداوت برجيده شود» مى 
فرمايد (دْقَعْ بالّتى هِى أَحْسَنٌ فَِذًا الذى بيتك وَبينهُ ع داوَةٌ كانه وَِىّ حميمٌ وَما يُلفّيها إلا الّذِينَ صَبَرُوا وَما يُلقّيها إلا ذُو حظ 
عَظيعٌ.) فصلت/ 76 70 


[بدى را با نيكى دفع كن تا دشمنان سرسختء همجون دوستان كرم و صميمى شوند اما به اين مرحله (از ايثار و لطف و 


محبت) جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند نمى رسند» و جز كسانى كه بهره عظيمى از ايمان و تقوا دارند به آن 


نائل نمى شوند.] 


لات كاوسآوة استرتوشت السان) با سراحت من كويد سر وشح هر كمن .يواست اواست يدن كرو تلاش و كوشكن اونهى ناشين 
١كل‏ نفس بما كُسَبَتٌ رَهِيئَُ [هر كس در كرو كارى است كه انجام مى دهد.] مدثر//؟ 


4- در مورد «آزادى عقيده)» و اينكه جز از طريق استدلال و تبيين دين نمى توان در محيط فكرى كسى نفوذ كرد» مى فرمايد 
«لاإكراة فى الدّين قَدْ تَبَيِنَ الدّسْدُ مِنَ الْعَنَ) إ[در قبول دين هيج اكراهى نيست» راه درست از راه منحرفء آشكار و تبيين شده.] 
بغز 1877زق دومووه:«زادى انسانها عق كويد يكاز اعد اهمع يعذكه واس اسلام ارين ا همات 1 راد كرون انداتها ار كيدي 
بندهاى اسارت بوده است (وَيَضَعٌْ عَنْهُمْ إصْرَهُعْ وَاَغْلالَ الى كانت عَلَيِههْ) [ييامبرى كه زنجيرهايى را كه بر آنها بود (از دست 
وياو كردنشان) فرو مى نهد.] اعراف/ ١21‏ 


اين زنجيرهاى اسارت» مفهوم وسيعى دارد كه هركونه سلب آزادى انسانها را شامل مى شود. 


روديو ام وا ور داكي كدو وض 5 ادرو اطاراة وااسوية ارو راجا لويد امنيا ا 
له آمَُوا اجِيَثيوا كثيراً م ِنَ اَن إن بَْضٌ الظّن ْم وَل تَجَسَسُو ولد بقن يفف كه ينض [اى كسانى كه ايمان آورديد. از 
بسيارى از كمانها ببرهيزيد؛ جرا كه بعضى از كمانها كناه است» هركز (در كار ديكران) تجسس نكنيد و هيج از يكك از شما 


از ديكرى غيبت و عيبجويى نكند.] حجرات/ ١7‏ 


- «همزيستى مسالمت آميزا با تمام كسانى كه سر جنكك ندارندء و قابل تفاهم در اهداف مشترك محسوب مى شوند يا 


بيمايند» از اصولى است كه قرآن مجيد بر آن تأكيد كردهء مى كويد الا يَنْهِيكمٌ الله عن الّذِينَ لَمْ يُقاتَلوكم فِى الدّينٍ وَلَمْ 
بُخْرجوكم مِنْ ديا ركم أَنْ تَبدُوهُمْ وَتُفُسِطوا إلَتِهمْ إنَّ لله بْحبٌ المُفْسِطينَ) 


[خدا شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين با شما ييكار نكردند و از خانه و ديارتان بيرون 


لتمودئد نهيا ثمن كندة به يقين عداوئد عدالت ييشكان زا دوست .دارف.] 
ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ 
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برسش 

ديد كاه قراق دربازه قعانة احراق قوالية تحستة؟ 

باسخ 

در قرآن سه نوع ضمانت اجرايى» در نظر كرفته شده است 

-١‏ ضمانت اجرايى به وسيله حكومت اسلامى. 

-١‏ ضمانت اجرايى به وسيله نظارت عمومى. 

*- ضمانت درون ذاتى يا به تعبير ديكرء ايمان و اعتقاد به مبانى اسلام و مسائل اخلاقى و عاطفى. 


در مورد اول» حكومت اسلامى موظف استء با هر كونه تخلف از قانون قاطعانه برخورد كند. نخستين كارى كه ييامبر اسلام 
(ص) بعد از هجرت به مدينه و برطرف شدن موانع به آن دست زدء تشكيل حكومت اسلامى و تبيين قوانين اسلام بود و 
ه ركونه تخلف از آن را كناه و قابل تعقيب شمرد. 


قوانين قرآن را مرزهاى الهى شمرد؛ و براى هر كس كه از اين مرزها بككذرد مجازاتى تعيين كرد. 


از يكك طرفء متخلفين را ظالم شمرد, و فرمود اوَمَنْ يَتَعودّ خ دُو الله َأولكك هم الظَالِمُونَ [هر كس از مرزهاى الهى تجاوز 
كند» ظالم و ستمكر است.] بقره/ 579 


واز سوى ديككر بر مبارزه با ظالمان تأكيد كرد. 


متكا كدر اناهن كويد انياء مكيد با نات و دلايل روطن وكتابيه سردات و قوانيه غا ةلاد ية سرى انها فرسعاة دقل 
تا مردم عدالت را به يا دارند (حديد/ 10) مفهومش اين است كه شخص بيغمبر اسلام (ص) كه خاتم و بزركك انبياء استء 


بيش از همه كس اين مسؤوليت را بر عهده دارد. 


اينها همه از يكك سو و از سوى ديككر فرد فرد امت اسلامى را موظف به نظارت بر اجراى قوانين الهى كرده؛ و طبق برنامه «امر 


و و نلك. 
لهى بى : 
ا ٠.‏ 
٠‏ ا 
اه 
٠.‏ 
٠.‏ (( [ 
از 
نهى 
ف ) 
و 
نه 


در 


يكك جا مى فرمايد «وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِناتٌ بَعْضْ هُمْ اوْلِياءً بَغض يَأمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن المذْكر وَيُقِيمُونَ الصّلوة وَيَوْتَونَ 
الزّكوة وَيطِيعُونَ الله وَرَسُولَهُ» [مردان و زنان با ايمان» هر يكك ولى و يار و ياور ديكرى است امر به معروف مى كنند و نهى از 


منكرء نماز بريا مى دارند» و زكات را مى يردازند» و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند.] توبه/ ٠/١‏ 


اهميت اين دو وظيفه به قدرى است كه در آيه فوق» حتى بر نماز و زكات و اطاعت خدا و رسولء؛ مقدم داشته شده. اين به 


خاطر آل انك عدجا ادن تلاك موس و اسراف قر انين تاشن مالك هاف تما زو( كاضرو اطاعك لرزالع اسث: 


جالب توجه اينكه جون امر به معروف و نهى از منكرء مراحل مختلفى دارد از نصيحت و ارشاد و اندرزهاى دوستانه شروع مى 
شود و تا مرحله شدت عمل بيبش مى رودء آن را به دو بخش تقسيم كرده؛ بخش اول را در اختيار همكان كذارده؛ و بخش 
وغ وا قر التاق يكذ كزوه وي كنزو تقال سكوحك الهى اقداوادى هود إقارة بد ار تقس عن فرماوة ارك رتك 
أمَهُ وَدْعُونَ إِلَى الْحَهرِ وََأْمْرُونَ بَالْمَغرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن الْمدْكرِ وَاوْلَكَ هُمْ لْمَْلْحُونَ) [و بايد از ميان شما كروهى باشند كه 
ذاغوتك به يكن كتتلة امر به مغروف وانهى ان متكر لمابيد» انها وستكاراند:] 


شريكندء قانون در ميان آنها احترام خاصى خواهد داشت و به موقع اجرا مى شود. 


بككذريم سخن از نظارت درونى» روحى, اعتقادى و وجدانى افراد بر حسن اجراى قوانين به ميان مى آيد كه از يكك نظر 


(انماة به مذغ) همان خداوتدى كدر همه حال ثاظر و حافر ند همه انهه واز آنها هود انها تزه ركتر اسك (ونك اوت 
الَيِهِ مِنْ حثل الْوَرِدِ» [ما به او از ركك كردن يا از ركك قلبش نزديكتريم.] ق/ 18. خدائى كه [كردش جشم خيانتكار را مى بيند 
و از اسرار درونى سينه ها اكاه است] (يَعْلْمُ خاتئة الَعْيّن وَما تُحَْفِى الصَّدوُرُ) غافر/ 1١9‏ 


خدائى كه زميق و ؤمان وحن اعغضاي تن انسان واعراقب :او ساعته و شاهد و كواه اويودة اسث. زلزله/ ؟ ويس 287 و نور/ 
ع" 


و «ايمان به داد كاه بزركك قيامت» كه اكر به اندازه سنكينى ذره اى كار نيكك يا بد در يرونده انسان باشد در برابرش حاضر مى 
كنند و ياداش و كيفر آن را مى بيند «هَمَنْ يَعْمَلَ مِثْقَالَ ذَرهِ تير َه وَمَنْ يَعْمَلُ مِثْقَالَ ذَرهِ سَرَاَ برها زلزله/ /او 18 

اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ 

برسش 

الكآر قانونى وجود نداشث جه مى شد؟ 

باسخ 


قانون مانند خون در عروق اجتماع است و به اين ترتيب بايد با صراحت كفت اككر قانونى وجود نداشت اجتماعى هم نبود» 
زيرا تفسير اجتماع به معنى لغوى, يعنى جمع شدن كرد هم كاملا نادرست استء اجتماع مفهوم بالاترى را دربردارد» و آن 
همكارى و همكامى و همفكرى عده اى در بيش برد هدفهاى مشترك انسانى است. 


روى اين حساب اكر دو نفر كرد هم آيند و جنين همكارى را آغاز نمايند» اجتماعى را تشكيل داده اند ولى اكر ميليونها نفر 


در يكك محل جمع باشند» و همكامى و همكارى نداشته باشند» اجتماعى وجود نخواهد داشت. اين از يكك سو. 


از سوى ديكّر براى ادامه همكارى دو يا جند نفر بايد وظائف و تعهدات هريكك مشخص باشد و سر باز زدن از آن وظائف و 
تعهدات يا تجاوز از آن مرزها بابد با عكس العمل اجتماعى مواجه كردد ثا ايجاد ضمائت اجرائى برائ آنها كتد. 


اصولا همكارى بدون «تعهد) مفهومى ندارد و «تعهد) سرجشمه انواع قوانين استث. 


اين اشتباه است كه ما وظيفه قانون را منحصر به جل وكيرى از تصادمهاء و تضاد منافع» و تجاوز بيكديكر و كشمكشها بدانيم» 
اكرجه تشريع قسمتى از قوانين به همين منظور است. 


بلكه قوانين قبل اززاين موضوعء وظيفه دار استحكام روابط اجتماعى و ايجاد اعتماد متقابل در برابر تعهدات و تأمين آزادى 


لازم براى برورش استعدادهاى نهفته و متمركز ساختن و بسيج نيروهاى افراد در يكك جهت معينء و بالاخره رسانيدن اجتماع به 


بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ 

برسش 

بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ 

باسخ 

از ميان تمام قوانين» آن قانون شايسته تر است كه بهتر بتواند آن نياز اصلى را تأمين كند يعنى 

.١‏ نيروهاى يراكنده را در سايه يكك عامل وحدت نيرومند جمع آورى نموده» در مسير صحيحى به كار كمارد. 
". وسايل يرورش استعدادهاى نهفته افراد را فراهم سازد. 

*. آزادى را به معنى واقعى تأمين نمايد تا در سايه آن بتوانئد از آن وسائل استفاده كنند. 

؟. حقوق افراد را بهتر حفظ كند, و از تصادمها و تجاوزها بهتر جلو كيرى نمايد. 

ه. روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرائى صحيح كسترش دهد. 


بعكس آنجه بعضى تصور مى كنند يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين جزائى وسيع و كستردهء با يكك دستكاه وسيع 
قضائىء و مأموران و زندانهاى زياد» با خود يدك بكشدء. بلكه اين كار نشانهضعف و ناتوانى و نارسائى قوانين است و نشانه 


داروهاى غيرقابل جذب در زير جلد بوجود مى آيند! 


اين دملها مسلماً «نشتر) لازم دارد» ولى اكر دارو قابل جذب بود نيازى به نشتر (جز در موارد استثنائى) نخواهد داشت,ء زيرا 


اصولا دملى وجود تداشت.: 
اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ برسش 
ياسخ 


قانون مانند خون در عروق اجتماع است و به اين ترتيب بايد با صراحت كفت اككر قانونى وجود نداشت اجتماعى هم نبود» 
زيرا تفسير اجتماع به معنى لغوى؛ يعنى جمع شدن كرد هم» كاملا نادرست استء اجتماع مفهوم بالاترى را دربردارد» و آن 
همكارى و همكامى و همفكرى عده اى در بيش برد هدفهاى مشترك انسانى است. 


روى اين حساب اكر دو نفر كرد هم آيند و جنين همكارى را آغاز نمايند» اجتماعى را 


تشكيل داده اند» ولى اكر ميليونها نفر در يكث محل جمع باشندء و همكامى و همكارى نداشته باشند» اجتماعى وجود نخواهد 
داشت. اين از يكك سو. 


از سوى ديككر براى ادامه همكارى دو يا جند نفر بايد وظائف و تعهدات هريكك مشخص باشد و سر باز زدن از آن وظائف و 
تعهداات يا تجاوز از آن مرزها بابد با عكس العمل اجتماعى مواجه كردد ثا ايجاد ضماثت اجرائ براى آنها كند. 


اصولا همكارى بدون «تعهد) مفهومى ندارد و «تعهد) سرجشمه انواع قوانين است. 
اين اشتباه است كه ما وظيفه قانون را منحصر به جل وكيرى از تصادمهاء و تضاد منافع» و تجاوز بيكديكر و كشمكشها بدانيم» 
اكرجه تشريع قسمتى از قوانين به همين منظور است. 


بلكه قوانين قبل از اين موضوعء وظيفه دار استحكام روابط اجتماعى و ايجاد اعتماد متقابل در برابر تعهدات و تأمين آزادى 
لازم براى يرورش استعدادهاى نهفته و متمركز ساختن و بسيج نيروهاى افراد در يكك جهت معينء و بالاخره رسانيدن اجتماع به 


تكاملهاى ممكن است. 


كليات 


از ديدكاه اسلام جه كسى حت قضاوت دارد؟ 
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يريس 


از ديد كاه اسلام جه كسى حق قضاوت دارد؟ 


باسخ 


همان كونه كه حكومت و حاكميّت بنابراصل مسلّم «توحيد افعالى» به خداوند باز مى كردد» حقٌّ داورى نيز از آن كسانى 


است كه او اجازه فرموده است: 

«توحيد افعالى» مى كويد همه كارها به سوى خدا باز مى كردد. و توحيد «خالقيت» مى كويد همه جيز در اين عالم از او 
نشأت مى كيردء وه توحيد حاكمدّت» كه ازشاخه هاى توحيدى خالقبت اسث مى كويد حكومت مخصوص برورد كار است و 
همين امر سبب مى شود كه در قلمرو حكومت خدا داورى و قضاء نيز از آن او باشد و از آن كسانى كه او داورى آنها را مجاز 


شمرده اسسة»: 


از سوى ديكر «توحيد اطاعت» مى كويد تنها فرمان خمداء و فرمان كسانى كه فرمانشان به فرمان مدا باز مى كردد» مقبول و 
مطاع استء بنابراين در احكام قضائى نيز حكم و فرمانى قابل قبول است كه به اذن يروردكار باشد. 


اكر از اين ديدكاه به جامعه انسانى بنكريم» مبدأ حقّ داورى و قضاوت بسيار روشن خواهد بود ودر تشخيص آن هركز 


سركردان نخواهيم شد زيرا نككاه به نقطه اى مى دوزيم كه هستى از آن جا سرجشمه مى كيرد و آفرينش ما از سوى اوو 
فرمان در همه جا فرمان اوست؛ بنابراين بايد هميشه بكوشيم كه محاكم قضائى ما به فرمان او بر كردد. مشروعتّت خود رااز 
ناحيه او كسب كند و رنكك الهى به خود بكيرد. 


از ديدكاه قرآن» جه كسى حت قضاوت دارد؟ 

برسش 

از ديدكاه قرآن» جه كسى حق قضاوت دارد؟ 

باسخ 

از ديد كاه قرآن» فقط خدا حق قضاوت دارد؛ 

١‏ در آيه /اله سوره انعام مى خوانيم (إنِ الك إلا لِلْهِيَقْصٌ الْحَنَّ وَ ُو حَيرُ الغاصة انا [ذاوؤق وقزهان شهاااة 1ن عسداسفه ال 
حق رااز باطل جدا مى كند و بهترين جدا كننده (حق از باطل) است.] 


همين تعبير (ان الحكم الالله) بدون جمله ذيل آن در سوره يوسف أيه 6 آمدله اسثت. 


البته آنجه در سوره يوسف آمده است ممكن است مفهوم كسترده ترى داشته باشد كه هم حكومت را شامل شود وهم 
قضاوت و داورى راء ولى آنجه در آيه بالا مده به قرينه ذيل آن كه اشاره به فصل خصومتها و يايان دادن به نزاعها دارد» 


بيشتر ناظر به مسأله داورى است. 
كروهى از مفسّران مانند طبرسى در مجمع البيان و فخر رازى در تفسير كبير نيز بر اين معنى انككشت كذارده اند. 


؟ در آيات عو هو 5 از سوره مائده به ترتيب مى خوانيم «و مَنْ لَمْ يكم بما أَنْرْلَ الله وليك هم الْكافِرُونَ... اوليك هُمُ 
الظَالِمُونَ... فأولئِك هُمْ الْفاسِفُونَ 


[كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده است» حكم نكنند» كافرانند ... ظالمانند ... فاسقانند!] 
كافرند به خاطر اينكه از خط توحيد (توحيد حاكمتّت ) خارج شده اند, ظالمند به خاطر اينكه به خود و به ديكران ستم مى 
كنند. جرا كه از مصالح قطعى احكام الهى محروم مى مانند و به كرداب مفاسد احكام جاهلى فرو مى غلطندء و فاسقند به 


خاطر اينكه از دايره اطاعت خارج شده اند و مى دانيم فسق همان خروج از خط اطاعت اس البنّه اين آيات مفهوم وسيعى 
دارد كه هم مسأله فتوا در احكام الهى را 


شامل مى شود» هم مسأله قضاوت و داورى و هم مسأله حاكميّت را كه در هر سه بعد بايد اين امورء موافق و مطابق حكم خدا 


وما انزل اللّه بوده باشد. 


“' در آيه *٠‏ نساء » قرآن مجيد هر حكم غير الهى را حكم طاغوت مى شمرد و رفتن به سراغ آن را بيروى از خط شيطان مى 


دائك» مى فرمايد 


«لَمْ تَرَإِلَى الذين يَرْعْمُونَ أنّهُمْ آمَنُوا بما أنِْلَ اتيك و ما أنْزِلَ مِنْ قَئِْك يُرِيدُونَ أَنْ يتحاكمّوا إلى الطاغوت و قَدْ أمِرُو أَنْ يَكفرُوا 
به وَيُرِيدُ السَيِطانٌ آَنْ يض لْهُمْ ضَ لال بَعيدا» [آيا نديدى كسانى را كه كمان مى كنند به آنجه (از كتابهاى آسمانى كه) برتو و بر 
يبشينيان نازل شده ايمان آورده اند» در حالى كه مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند؟ با اينكه به آنها 


دستور داده شده كه به طاغوت كافر شوندء اما شيطان مى خواهد آنها را كمراه كند و به بيراهه هاى دور دستى بيفكند؟!] 


* قرآنء احكام و داوريهايى را كه از غير مبداأ الهى صادر مى شودء حكم جاهليت مى شمرد و در برابر كسانى كه خواهان 
احكام غير الهى بودند (مانند كروهى از يهود كه با يكديكر منازعه داشتند و انتظار داشتند با مراجعه به ييامبر اسلام(ص) آن 
حضرت مطابق ميل آنها حكم كند) مى فرمايد 


كم الْجاهِلِيِهِ يَبِغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَّ الله خكمًا لِقَوْم يُوقِنُونَ» مائده/8 [آيا آنها حكم جاهليت را (از تو) مى خواهند و جه 
كسانى براى افراد با ايمان بهتر از خدا حكم مى كند.] 


ه در جاى ديكر به ييامبر اسلام(ص) ياد مى دهد كه بكويد 


كير حكم الله آتتغى حكماً وَ هُوَ الّذى أَْرّلَ إلَيكمٌْ الْكتاب مُمَصَلا انعام/١1‏ [آيا غير 


خدا را به داورى بطلبم» درحالى كه اوست كه اين كتاب آسمانى را كه همه جيز درآن است فرستاده است؟!] 
# در جايى ديكر با صراحت تمام دستور مى دهد كه همه اختلافات را با داورى خداوند حل كنند؛ مى فرمايد 
«وَ ما اخْتَلفْتُمْ فيه مِنْ شَّى فُحكمّه إلى الله شورى/١٠‏ [در هر جيز اختلاف كنيد داوريش با خداست.] 


از مجموع اين آيات و آيات ديكرء به روشنى اين مطلب ثابت مى شود كه از ديدكاه قرآنء داور و قاضى و حاكم خداست و 
كسانى كه از سوى او به داورى و قضا مى نشينند و هر جه غير آن است» حكم جاهاتّت و داورى طاغوت و شيطان مى باشد! 


از ديدكاه روايات اسلامى» جه كسى حتى نشستن بر مسند قضا را دارد؟ 
برسش 

ال قيدكاة رواباث اشلامئ: جه كسى عق انتستن بر مسد قفا را اذارد؟ 
باسخ 


هر جند در روايات اسلامى به ويزه در ابواب قضاء به اين برسش مشروحاً ياسخ داده شده است امابه عنوان ثمونه به جند 


روايت اشاره مى شود 
١‏ در حديثى از امام صادق(ع) مى خوانيم كه فرمود 


«انَقُوا الحكومة فَإنَّ الحكومَة إنّما هي للامام الْعَالِم بِالمَضاءٍ العادِلٍ فى الْمَ ثِلمينَ لبن أؤ وصى نبيٌّ) (وسائل الشيعه/18) [از 
قضاوت بيرهيزيدء. جرا كه قضاوت و داورى» مخصوص امام آكاه به اصول قضا و عادل در ميان مسلمانان اس ت(آرى) براى 


ييامبر(ص) يا وصيّ بيامبر(اص) است.] 

١‏ در حديث معروفى از امام صادق(ع) آمده است كه امير مؤمنان على(ع) به شريح قاضى فرمود 

هيا شُرَْحُ قَدْ جَلَسَتْ ملسا لا يَجْلِسْهُ إلا نَبىَ» أ وَصِيَ نَبِيّ أَوْ شَّقَىَ)! (وسائل الشيعه/18) 

[اى شريح! جايى نشسته اى كه درآنجا كسى نمى نشيند جز ييامبر» يا وصى يياميبر» يا شقىّ دور از سعادت!] 
“در حديث ديككرى از امام صادق(ع) نقل شده است كه فرمود 


5 الْحكمٌ لا يَصحّ الا ِإذْنِ من الله وَ هانه» (مصباح الشريعه/١9)‏ [حكم وداورى» صحيح نيسثت» مك به اذن واجازه و برهان 
الهى] 


از ديدكاه امام على(ع) در عهد نامه مالك اشتره قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 


از ديدكاه امام على(ع) در عهد نامه مالكك اشترء قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 

باسخ 

١‏ افضلتيت؛ نسبت به تمام مردم (يا تمام اهل شهر)» ناخب كم َِنَ اناس أفْضَلَ ريتك فى تَفْيِك) 
؟ بر حوصله بودن امِمَنْ لا نَضيقٌ به الآمُورُ 

"١‏ سعه عدر وه لوقك الْخضُومٌ) 

ع عدم لجاجت «وَ لا يَتماتى فى اليَّلّم 

© تسليم در برابر حق بودن «وَلا يَحْصَرُ م مِنّ الم إلَى الْحَقَّ إذا عَرََه) 

* طمع نداشتن «وَ لا تُشْرِفُ نَفْسْهُ على طَمَع) 

قناعت به بررسى سطحى» نكردن ١و‏ لا يكتفى بأذنى كَمْ فَهُم دُونَ أقصاةً) 

4 در شبهات ان همه مختاطتر باشد 55075 

در تمسكك به دليل يا فشارى كند او أَحَذَّهُمْ بالج 

٠‏ از تكرار مراجعات شكايت كنند كان ملول و خسته نشود او أقلّهُْ ترما بمراجعه الْحَضما 

١‏ در كشف حقايق از همه شكيباتر باشد ووَآَصْبَرَ هُعْ عَلَى تَكشّف الأمُوره 

1١‏ به هنكام آشكار شدن حقء» قاطعتّت به خرج دهد او اضْرَمَهُمْ عِنْدَ انضاح الحكم) 

1 ستايش متملّقان او را فريب ندهد و تمجيد مدّاحان او را مايل به مدح كتنده نسازد «مِمَنْ لا يَرْدَهِبِهِ إطراء وَ لا يَشكميلهُ إغراء 


١‏ قاضى بايد مكفى المؤونه از ب يك امال شاو عدوي او داوم ارد لاوا ريه ابروو ان ييدا نكند و جشمش به دست 
مردم تباشد وو آفْسخ له فى اذل ما يزيل عله و تا مَعَهُ حَاجَتَةٌ إلى الْنّاس) 
آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ 


يريس 


آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ 


باسخ 


در ياسخ به اين يرسش كافى است آنجه را مرحوم محقق در شرايع» بحث آداب القضاء آورده است و در واقع عصاره اى است 
از آنجه در روايات اسلامى و كلمات فقها آمده بياوريم. 


اوامى كويد سحن اسك كدقاضى ابن افور زارعابت كند 


١‏ درباره اهل منطقه اى كه مأموريت براى آن منطقه دارد» تحقيق و تفخص كامل كند (فرهنكك آن مردم را بشناسد و به 
شرايط اخلاقى و اقتصادى آنجا آشنا كردد. علما و نيكان و ياكان و حتّى قضات سابق را شناسايى كندء تا در كار خود بصيرت 
كافى داشته باشد» زيرا آكاهى به شرايط منطقه و محل و فرهنكك حاكم مردمء تأثير زيادى در مسأله داورى عادلانه دارد). 

١‏ هنككامى كه وارد محل مأموريّت خود مى شودء خانه (و مركز قضاوت خود) را در وسط شهر قرار دهد تا همه شاكيان به 


طور مساورى دسترسى به او داشته باشند! 
٠“‏ هنكام ورود به شهر به وسيله مناديان ورود خود را اعلام دارد تا همه (ستمديدكان) با خبر شوند. 


#جلبداقفا بايد.دن فحل جازى اللتكازي ياش فاسنه به اسافق به ان سني يدا كسد (له فقث دوفاي بط وهو حاصرة 


مأموران). 


هبه محض ورود در محل بايد تمام مداركك مردم و يرونده هاى موجود را از قاضى ييشين دريافت نمايد و همجنين وديعه ها 
و امانتها را نيز تحويل بكيرد (در آن زمان معمول بوده كه بسيارى ازمردم, اشياء كرانقيمت را به عنوان وديعه نزد حاكم مى 


* ه ركاه محل قضاوت مسجد باشدء قاضى بايد هنكام ورود به مسجدء 


نماز تحيّت بخواند سيس يشت به قبله بنشيند تا مدّعيان و شاكيان رو به قبله باشند (و احساس كنند درمحضر الهى سخن مى 


كويند). 


” بايد وضع زندانيان را دقيقاً بررسى كند و آنها را كه دليل كافى براى ماندنشان در زندان نمى بيند» آزاد سازد و آنجا كه 
دليل كافى وجود دارد» شاكى را بخواهد و جريان را دنبال كند و همجنين درباره قيِم هاى ايتام و امناى حاكم. و حافظين 
امال ياةة دقه كسد ا كر د مياق افا انزاء «االعلى سسه رودق واوا كنار سازة و افراة ضالسى واجاففية انها 
كنل 


در مجلس داورى» جمعى از دانشمندان و علما و آكاهان را دعوت كند تا مراقب حكم و داورى او باشند و اكر خطايى از او 


سر زندء او را به خطايش آشنا سازند. 


خودش براى خريد و فروش به بازار نرود (مبادا مردم براى جلب نظر او ارفاقهايى انجام دهند كه آكاهانه يا ناآكاه تحت 


تأثير آن واقع شود). 


٠‏ در مجلس قضاوت نبايد قيافه خود را جنان درهم بكشد كه مردم نتوانند با صراحت مطالب خود را بكويند. همجنين آن 
جنان نرم و ملايم نباشد كه شاكيان جسور شوند و «مدعيانش كمان برند كه حلواست»! 


١‏ در ميان شاهدان تبعيض قائل نشود (و شاهدان آشنا و غير آشناء دور و نزديكك را در صورت داشتن شرايط شهادت يكسان 


بشمرد). 


١١‏ يرونده هاى هر هفته را جمع آورى كرده و جداكانه بايكانى كند و همجنين يرونده هاى هر ماه و هر سال را با قيد تاريخ» 
منظم سازد (يا دستور لازم درباره تنظيم آنها بدهد). 


از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع» قاضى جه وظايفى دارد؟ 

برسش 

از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع» قاضى جه وظايفى دارد؟ 

باسخ 

اين فقيه بزركك در بحث وظايف قاضى و آنجه براى او لازم المراعات است جنين مى كويد 
حاكم هفت وظيفه دارد 


١واجب‏ است مساوات را درميان طرف دعوا دراسلام) و «جلوس» و «نككاه كردن) و«سخن ك0 كوش فرا دادن)» و 
«عدالت در حكم» رعايت كند (به اين معنى كه اكر به يكى از آنها با احترام خاصٌى سلام ميكند يا جواب سلام مى كويد 


عين آن را درباره ديكرى رعايت كند و تفاوت موقعتت اجتماعى آنها هيجكونه تأثيرى در اين مسأله نداشته باشد و اكر به 
يكى از آنها لحظاتى نككّاه مى كندء به ديكرى نيز همان مقدار نكاه كند. خلاصه اينكه مساوات كامل را در مجلس قضا و 
داورى در تمام جوانبء حتّى تشريفات و احترامات جزيى رعايت نمايدء تا جلوى انحرافات كلى به خوبى كرفته شود). 

١‏ قاضى نبايد به يكى از دو طرف دعواء مطلبى «تلقين» يا «تعليم» كند كه به زيان طرف ديككر باشد. 

” هركاه دو طرق دعوا سكوت كنندء نبايد به يككى از آن دو اشاره كند كه سلخنت را بكو بلكه بهتر است هر دو را مخاطب 
ساخته بككويد «حرفتان را بزنيد» يا بككويد شخص مدّعى سخنش را بككويد و شكايتش را طرح كند. 

؟ ه ركاه حكم مسأله مورد دعوا » روشن باشدء بايد هر جه زودتر داورى كند ولى مستحب است قبلا آنها را ترغيب به صلح و 
سازش نمايد» اككر حاضر نشدند حكم را صادر مى كند. 

هر كاه شكاياتء به ترتيب وارد شودء بايد نوبت را رعايت كند. بدون هيجكونه تفاوت از نظر موقعّت اجتماعى ارباب 


دعوى. 


ح 6و هو 5 ٠‏ 13 يما 0 
واكر ترتيب روشن نباشد» قرعه مى زند. 


* هركاه شخص مدّعى عليه در ضمن دعوى, دعوى ديكرى را مطرح كندء به سخنان او كوش نمى دهد تا دعوى اوّل يايان 


نأنك. 


هركاه يكى از طرفين دعوى اقدام به طرح دعوى قبل از ديكرى كندء او را مقدَّم مى شمرد. 


تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ 
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يريس 


تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ 


باسخ 


در دنياى امروز» دستكاههاى قضائى بسيار كسترده و ير زرق وبرق استء ولى هركاه محتواى آن را با آنجه در اسلام وجود 


دارد مقايسه كنيم» بسيار كم ارزش جلوه مى كندء مخصوصاً تفاوتهاى زير قابل دقت است 


١‏ در اسلام» قاضى بايد در مسائل و احكام صاحب نظر باشد و تنها دانستن موادٌ قانون كافى نيستء بلكه بايد ريشه ها و مبانى 
آن را به طور اجتهادى بداند و به تعبير ديككرء اجتهاد در مسأله قضا شرط استء در حالى كه در دنياى امروز تنها 1 كاهى بر 


مواد قانون كفايت مى كند, و فرق ميان اين دو آشكار است. 


به قغبير روشظره اكاهى بر الحكاس كه (مثلا) در اتخرير الوسيلهة اعدف كاه ممكق ات ال طريق تقليد باشد بو كاه احتهاف كر 
بسيار تفاوت مى كند كه آكاهى بر تحرير الوسيله از طريق تقليد بوده باشدء يا از طريق اجتهاد و بى كيرى ريشه هاى آن از 


كتاب و سنت و اجماع و عقل اسلام دومى را توصيه مى كند. 


" در نظام قضائى امروز اعتماد به قاضى در محدوده قضاء و داورى كافى استء ولى در اسلام اين مقدار كافى نيست,ء بلكه 
قاضى بايد از هر نظر ياكك بوده باشدء زيرا عدالت به معنى يرهيز از هر كونه كناه است» خواه در دايره مسايل قضائى باشد يا 


غير قضائى. 


روشن است ميان كسى كه در همه جيز و همه حال از كناه يرهيز مى كند با كسى كه در محدوده معينى يرهيز 


دارد تفاوت بسيار است. و احتمال لغزش نفر دوم از نفر اول بيشتر است. 


قاضى در نظام قضائى امروزء اكر به حق داورى كند هر جند نأ كاهاته باشد مسثول نبسث» ولى همان كونه كة دن بالا اشارة 
شد جنين قاضى از نظر اسلام در ييشكاه خدا مسؤل است و رسيدن به حق به تنهايى كافى نمى باشد بلكه بايد 1 كاهانه صورت 


كيرد! 


؟ در نظام قضائى اسلامىء نه تنها رشوه كرفتن از بزركترين كناهان استء بلكه طبق بعضى از روايات در سر حد كفر و شركك 
استء امام صادق(ع) فرمود «أمّا الرّشَا فى الحكم فَهُوَ الْكفْرُ بالله». (وسائل الشيعه )18/١8«#‏ 


سخنانى از بيامبر اكرم ( ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. 
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يرسيس 


سخنانى از ييامبر اكرم ( ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. 


باسخ 


روايات و احاديث در اين باره زياداست . ييشنهاد مى نماييم به ( ( وسايل الشيعه » كتاب القضا ) ) و يا ( ( ميزان الحكمه وازه 
القضا ) ) مراجعه نماييد .در عين حال سه روايت در اينجا بيان مى كردد : -١‏ ( ( هر كه كار قضاوت به او واكذار شود بدون 
كارد سر بريده شده است عرض شد : اى رسول خدا منظور از سر بريدن جيست ؟ فرمود : آنتش دوزخ ) ) » ( ترجمه ميزان 
الحكمه » ج ٠‏ 5407 ) . 7-(( در روز قيامت قاضى دادكر رامى آورند و جنان حساب سختى از او كشيده مى شود كه 
آرزو مى كند كارش هركز حتى درباره يكك خرما ميان دو نفر داورى نكرده بود ) ) . ( همان » *598). "- ( ( هر كه جوياى 
منصب قضاوت باشد و براى رسيدن به آن متوسل به اين و آن شودء خداوند او را به خودش واكذارد وهر كه مجبور به 


عدالت يكى از شرايط قاضى است . حال اكر كسى كناه كرده باشد و بعد توبه كند, آيا مى قواند قاضى شود و حدود الهى را 
جارى كند؟ اكر كناهى كه قاضى قبلا انجام داده , داراى حدّ بوده , ولى توبه كرده است , آيامى تواند قاضى و مجرى حدود 
باشد؟ 


3 


يريس 


عدالت يكى از شرايط قاضى است . حال اكر كسى كناه كرده باشد و بعد توبه كندو آيا مى تواند قاضى شود و حدود الهى را 
جارى كند؟ اكر كناهى كه قاضى قبلا انجام داده , داراى حدّ بوده , ولى توبه كرده است , آيامى تواند قاضى و مجرى حدود 


باشد؟ 


باسخ 


همان طون كد كفقه ابل و دن كت فقي هذه اسك ركى اشوا قاضي ناو املك كدهغاة ل باسنه هق اتات كقفاوا 
تقوايى باشد كه كناهان كبيره و صغيره را عمداً انجام ندهد. اككر انجام داد, فوراً توبه و استغفار نمايد.حال اكر شخصى 
كناهكار بوده يا كناهى كه داراى حدى بود, انجام داده است ولى توبه كرده و حاكم از كناه او مطلع نشده است تا حدٌ براو 


جارى كند, توبهء او يذيرفته مى شود. بايد واقعا توبه كند و وقتى توبه كرد, مى تواند قاضى بشودو حدود الهى را جارى كند. 


قاضى يا امام جماعت يا مرجع تقليد كه شرطشان عدالت است , اكر احياناً كناهى انجام دادند و فوراً توبه كردند,مى توانئد به 


كار خود ادامه دهند. قرآن دربارهء صفات متّقيان فرمود: 


خدا مى افتند و براى كناهان خود طلب آمرزش مى كنند و كيست جز خدا كه كناهان را بيآمرزد؟! و بر كناه , اصرار نمى 


ورزند.ياداش آنان آمرزش و مغفرت الهى است >. 

از رسول خداءنقل شده است : )١(‏ 

ال افير المو يع /انقا هده اسيك 

ركد طون كور دوا ع انور كرديدة رمم 

در قرآن آمدهاست : 

انجام دهد, خداوند توبهء او را مى يذيرد واو بخشنده و مهربان است 1 


در موود 


كسانى كه مى خواهند حدٌ الهى را جارى كنند, رواياتى وارد شده كه آنان كه حد بايد بخورند, مجرى حدّنشوند. فقها از اين 
روايات كراهث شركت شركت كردن اين كونه افراد را فهميده اند.(؟) ولى شركت كردن اين كونه افراد در اجراى حدٌ 
اشكالى ندارد. 


(ياورقى ١.محمدى‏ رى شهرى , ميزان الحكمه, ج ١‏ حديث 71١55‏ 

(ياورقى "؟.وسائل الشيعه , ج 18 باب ١”از‏ ابواب مقدمات حدود, ص 78١‏ 

جرا در بعضى از دادكاه ها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 
برسش 

جرا در بعضى از داد كاه ها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 
باسخ 


بر اساس موازين اسلامى اصل بر بيكّناهى اشخاص است و شخص وقتى مجرم شناخته مى شود كه جرم او نزد محكمه واجد 


صلاحيت اثبات شود. در اين صورت شخص مجرم به تناسب جرمى كه مرتكب شده طبق قانون مجازات مى شود. 


در اصل سى و هفتم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده اصل برائت است و هيج كس از نظر قانون مجرم شناخته نمى 
شود مككر اين كه جرم او در دادكاه صالح اثبات كردد. 


همجنين در اصل يكصد و شصت و ششم قانون اساسى آمده احكام دادكاه ما بايد مستدل و مستند به مواد قانونى و اصولى 
باشد كه بر اساس آن حكم صادر شده است 


ماده ؟ قانون مجازات اسلامى جرم را اينكونه تعريف كرده هر فعل و تركك فعل كه مطابق قانون قابل مجازات يا مستلزم 
اقدامات تأمينى و تربيتى باشد» جرم محسوب است و هيج امرى را نمى توان جرم دانست مككر آن كه به موجب قانون براى آن 
مجازات يا اقدام تأمين يا تربيتى تعيين شده باشد. 

قاضى در دادكاه اسلامى بر اساس موازين اسلام و به طور مستند و مستدل قضاوت مى كند و حتى در صورت بازداشت 


شخصى موضوع اتهام بايد با ذكر دلايل بلا فاصله كتباً به او ابلاغ و تفهيم شود. 


با توجه به آنجه ذكر شدء دادكاه ها بايد بر اساس قانون و به طور مستند به صدور حكم بيردازند نبايد و اشخاص را بدون 


دليل زندانى و محكوم كنند. اكر قاضى عمداً مرتكب خلاف قانون شد و حكمى غير قانونى 


صادر نمود, از طريق دادكاه انتظامى قضاوت قابل بيكرد قانونى است و شخصى كه به طور غير قانونى مجرم شناخته شده مى 
تواند احقاق حق نمايد و بر اساس اصل يكصد و هفتاد و يكم قانون اساسى جبران ضرر مادى و معنوى و اعاده حيثيت از خود 


را بخواهد. 


آيا سيستم تعدد قاضى در صدور حكم؛ در نظام قضائى اسلام جايز است؟ 
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برسس 
آيا سيستم تعدد قاضى در صدور حكم؛ در نظام قضائى اسلام جايز است؟ 
باسخ 


در نظام قضائى اسلام و نيز بر اساس سيستم قضائى جمهورى اسلامى ايران از حيث ورود به ماهيت دعوى جهت صدور حكم 
واحد است زيرا انشاء حكم به اتفاق نظر همه فقهاى اسلام توسط يكك قاضى با شرايط مندرج در بحث قضاوت صورت مى 
كيرد. زيرا در غير از اين صورت قصد قاضى براى انشاء حكم متمشى نخواهد شد. اما آنجه در مورد تعدد قاضى در صدور 
حكم مطرح است از حيث شكلى است كه طبق قوانين آثئين دادرسى مدنى و كيفرى سبكك و روش رسيدكى به دعاوى را 
تقنين مى نمايد. لذا بحث تعدد قاضى در صدور حكم ماهيت طولى دارد. بدين معنا مجموعه اصول و مقرراتى وجود دارد كه 
به رسيدكى دعاوى حقوقى و امور حسبى و امور كيفرى در دادكاه هاى بدوىء تجديد نظر و ديوانعالى كشور و كليه مراجعى 
كه متصدى رسيدكى به يرونده دارند» مى يردازند و با مطرح شدن مسئله صلاحيت دادكاه ها و صلاحيت قضات در امر 
رسيد كى سيستم تعدد قضات بصورت طولى و نيز از حيث شكلى اعمال و اجراء مى كردد. زيرا شايستكى و اختيار قانونى 
براى رسيدكى محاكم و قضات متفاوت است بعنوان مثال در بحث صلاحيت نسبى كه عبارتست از اختيار يكك داد كاه نسبت 
به ساير دادكاههايى كه از حيث نوع و صنف و درجه شبيه يكديكرند جه از نظر ماهيت دعوا مثل دادكاه خانواده و جه از نظر 
مكان هر يكك اعمال قضاوت و صدور حكم مى نمايند. 


در نتيجه اينكه جند قاضى در مورد يكك ماهيت دعوا اعمال نظر 


مى كنند بصورت طولى است يعنى ابتدا دادكاه بدوى» سيس تجديد نظر و بعد ديوانعالى كشور كه هر جند قضات متعدد 
هستند اما صدور و انشاء حكم واحد أست: 


بر فرض بذيرش سيستم تعدد قضات در محاكم» آيا همه آنها بايد داراى صفات مورد نظر شارع جهت تصدى سمت قاضى باشند يا 
بعضى از آنها؟ لطفا نظرات همه مراجع بزركوار را قيد فرماييد. 
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يرس 
باشند يا بعضى از آنها؟ لطفا نظرات همه مراجع بزركوار را قيد فرماييد. 
باسخ 


استفاده مى شود لازم نيست آن صفات را داشته باشند زيرا آنها انشاء حكم نمى كنند و از اينجاست كه اكر زن در مقام 
لطفا در مورد حدود اختيارات بك قاضى و رئيس قوهء قضائيه توضيح بفرماييد. 


يرسيس 


لطفا در مورد حدود اختيارات يكك قاضى و رئيس قوهء قضائيه توضيح بفرماييد. 


باسخ 


الف) حدود اختيارات يكك قاضى: رسيدكّى و حل و فصل كليه اختلافات و منازعاتى كه در هر جاى جامعه بروزمى كندء بايد 
در حدود صلاحيت دادكاه قرار كيرد. ولو اين كه طرف دعوى دولت يا سازمانى دولتى باشد. براين اساسوظيفه اصلى و 
اساسى قاضى حل و فصل دعاوى و اختلافاتى است كه به دادكاه ها كشيده مى شود. وظايف واختيارات قضات به صورت 
خيلى مختصرء عبارت است از: -١‏ الزام به رسيدكى و صدور حكمء 1- الزام به عدماجراى آيين نامه ها و قوانين خلاف قانون 


و شرع: 


اما كرجه قاضى اختيار رسيدكى و حل و فصل كليه اختلافات و منازعاتى را كه در جامعه بروز مى كند دارد اما بر ايناصل دو 


استثنا وارد مى شود و اختيارات قاضى را محدود مى نمايد: 


-١‏ حدود اختيارات قاضى در روابط بين الملل: در روابط سياسى و اقتصاد بين المللى هيج دولتى نمى تواند يكطرفه تصميم 


بككيرد يا يكك جانبه قضاوت كند و آن را به مورد اجرا كذارد. زندكانى مشتركك كشورها مستلزم توافق ها وقراردادهايى است 
كه اراده اجتماع دول آنها را يديد آورده؛ موجبات اطاعت دسته جمعى دول را از نظام عموميفراهم ساخته است در تكوين اين 


اراده هر يكك از دول فقط سهمى دارند. 


؟- حدود اختيارات قاضى در امور نظامى: در زمانى كه جامعه دجار بى نظمى وعدم امنيت مى شود.ء دولت ازقواى نظامى 
استفاده كرده و مجازات متخلفين را دادكاه هاى نظامى به عهده مى كير ند. مداخله دادكاه هاى نظامى درامور قضايى به منظور 
حفظ امنيت داخلى كشور مورد توجه و تحقيق صاحب نظران 


حقوق اساسى مى باشد و دو مسألهمطرح مى باشد. 
اول: صلاحيت داد كاه هاى نظامى در موارد ضرورت تا جه يايه ممكن است كسترش يابد؟ 


دوم: هر كاه شخص در داد كاه نظامى محكوم شودء ليكن به ادعاى اين كه حكم دادكاه نظامى خلاف قانون صادر شده است» 
موضوع رادر محاكمعمومى طرح و تقاضاى رسيدكى كندء آيا دادكاه مى تواند به جنين ادعايى ترتيب اثر دهد؟ كه در اين 


موارد نظرات مختلفى بيان شدهاست. 

و لمن ف امرض يدن الا سعط بوش ف 

ب ) وظايف و اختيارات رئيس قوه قضاييه: به طور كلى وظايف و اختيارات رئيس قوه قضاييه به دو دسته تقسيممى شود: 
الف) وظايف در ارتباط با قوه قضائيه: 


-١‏ تشكيلات قضايى: از آنجا كه انجام مسؤوليت هاى قوه قضاييه نياز به تشكيلات مناسب دارد» تصميم كيرى درمورد تعداد 
شعبه ها در هر شهرستان و اين كه جه بخش هاى ادارى و اجرايى براى همكارى با مراجع قضايى لازم استبا رئيس قوه قضايبه 
مى باشد. اين تصميم كيرى قطعى و نهايى در قلمرو قوه قضايبه كليت دارد و همه مراجع قضايى وادارى و اجرايى را در برمى 
كيرد داد كاه و دادسراى نظامى, دادكاه و دادسراى انقلااب, ديوان عالى كشورء ديوان عدالتادارى» سازمان بازرسى كل 
كشور... از حيث تشكيلاتى و ادارى تابع تصميمات قانونى رئيس قوه قضاييه هستند. البتهاين تبعيت به استقلال نظر قضايى 


تسرى ندارد و قضات در هر مرجع. نظر قانونى خود را اعلام مى دارند. 
"- تهيه لوايح قضايى متناسب با جمهورى اسلامى ايران . 

*- استخدام قضات واجدالشرايط. 

؟- بيشنهاد عفو يا تخفيف مجازات محكومين. 

ب ) وظايف رئيس قوه قضاييه در غير امور قضايى: 


وظايف مختلف و متنوعى قانون اساسى به عهده رئيس قوه قضاييه كذاشته كه مستقيما در ارتباط با امر قضا نيستولى به 


وضع كل كشور و امنيت عمومى و سياست كذارى مربوط مى كردد كه اهم آن: 
-١‏ عضويت در شوراى عالى امنيت ملى. 

-١‏ عضويت در شوراى بازنكرى قانون اساسى. 

'- عضويت در مجمع تشخيص مصلحت نظام. 

؟- عضويت در شوراى موقت رهبرى. 

ه- تعيين نماينده در شوراى نظارت بر صدا و سيما. 

- رسيدكى به دارايى مقامات عاليه كشور. 

- نظارت بر حسن اجراى قوانين (تشكيل سازمان بازرسى كل كشور). 

8- ييشنهاد حقرق دان براق شوراى تكهبان: 

ر.كك: حقوق اساسى نهادهاى سياسى جمهورى اسلامى ايران» مدنى» ص ."2١‏ 
آبا مجرمى كه نزد قاضى بكويد توبه كردم , قاضى بايد توبه او را قبول كند؟ 
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برسس 
آيا مجرمى كه نزد قاضى بككُويد توبه كردم , قاضى بايد توبه او را قبول كند؟ 


باسخ 


يرسش شما جند صورت دارد كه جداكانه به آنها اشاره مى شود: ١-اكر‏ جرم با اقرار مجرم ثابت شود و مجرم توبه كرده 
باشد - جه در نزد قاضى و جه قبل از آن - قاضى مخير است كه او را عفو كند. (البته اكر نكُوييم كه اساسا" حد ساقط شده و 


قاضى حق اجراى حد را ندارد). همانطور كه در روايت معتبر نيز آمده است : ((هركاه دزد با اختيار خودش نزد قاضى برود و 


توبه كرده باشد, مال دزدى را به صاحبش برمى كردانند و دست دزد را قطع نمى كنند)). البته اين روايت در مورد سرقت 


است و برخى سرايت حكم آن را به جرم هاى ديككر نمى يذيرند. اما روايت معتبر ديكرى نيز وجود دارد كه از ان استفاده مى 
شود كه مجرم اكر توبه كند, مى توان از جرم او كذشت كرد. نسبت به شخص محارب كفته اند كه اكر قبل از دستكير شدن 
توبه كند, حد بر او جارى نمى شود. در اين مورد به آيه قرآن نيز تمسكك كرده اند: ((الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم 
فاعلموا ائن اللأه غفور رحيم )). 7- اككر جرم با بيأنه (دو شاهد عادل ) ثابت شود ولى قبل از ثبوت جرم توبه كرده و آثار توبه 


دراو نمايان و خود را اصلاح كرده باشد و شواهدى نيز توبه او را تائييد كند, توبه اش اثر خواهد داشت و موجب سقوط حد 


ويا مخير بودن قاضى در عفو كردن مى كردد. در 


ولق اعدو اسث + ((اكرذووريا كيئ كدشرت خم كرفه ويا كب كد تكب زا ده باشد قبل ال دستكر كدان رةه 
كند و خود را اصلاح نمايد, حد بر او جارى نمى شود)). - اككر جرم با بيأنه ثابت شود و يس از دستكيرى نزد قاضى توبه 
كند, توبه او كرجه حقيقى و همراه با اصلاح رفتار وى باشد, اثرى نداشته و حد بر او جارى مى شود. خلاصه اككر جرم با اقرار 
ثابت شود, توبه مفيد است (جه نزد قاضى و جه قبل از آن ): اما اكر با بينه ثابت شود, توبه ئ مجرم در صورتى مفيد است كه 
قبل از دسششكر كندن واشهاذت ينه باشل و كرته بعد ال دسحكن شدن و شهاذت بيأله وقوبة اواثرى تداوى الع دن مووفبيائة 
توبه ئ او در صورتى قابل قبول است كه همراه با شواهدى باشدم مثلا" خود را اصلاح كرده و مرتكب خلاف نشود. اما در 
مورد اقرار - كه خود اقرار و نزد قاضى رفتن شاهد قطعى بر توبه حقيقى او خواهد بود - موجب سقوط حد ويا مخير بودن 
فاضي ذو عقو كرد عن ياشذ. براق ا كاهى بيشبر ركه ؛ وسائل الشيعه , ج 18, ب ١8‏ و 18, ابواب مقدمات الحدودمٌ مبانى 


تكمله المنهاج , (آيت الله خويى ). ج ١‏ ص 188 - 1417و 70237-37371). موفق باشيد 


منايع و اطلاعاتى در مورد نظام حقوق فضايى و ماوراى جو خواستم. لطفاً راهنمايى بفرماييد. 
برسش 

منابع و اطلاعاتى در مورد نظام حقوق فضايى و ماوراى جو خواستم. لطفاً راهنمايى بفرماييد. 
باسخ 


دانشجوى كرامى! از مكاتبه جناب عالى با اين واحد سياسكزاريم. 


منابع و مدارك مستقلى در مورد حقوق فضا و ماوراى جو يبدا نكرده ايم. اكر كتاب مستقلى تأليف شده باشد, اطلاعى 
نداريم. در اين زمينه بايد به كتاب هاى حقوق بين الملل عمومى ماهنامه ها و فصل نامه هاى تخصصى حقوق مثل فصل نامه 
وكالت و مجله هاى حقوقى دانشكده هاى حقوق تهران و شهيد بهشتى و ... يا فصل نامه هاى كانون وكلاى داد كسترى» 
وزارت داد كسترى و مجلات حقوقى و به يايان نامه ها و يايكاه هاى اينترنتى مراجعه كنيد. از منابع موجود در سازمان مداركك 
علمى وزارت علوم و تحقيقات واقع در تقاطع انقلاب فلسطين ساختمان شماره ؟ و كتابخانه وزارت امور خارجه هم مى توانيد 
استفاده كنيد. در صورت نياز باز با ما مكاتبه كنيد تااكر منابعى يافتيم» اطلاع دهيم. موفقيت شما را از خداوند مسئلت داريم. 


جرا هنكامى كه يك فرد مسلمان از دين خود خارج شود و به دين ديكرى كرايش بيدا كندء از نظر علماى دين اسلام مرتد مى 


جرا هنكامى كه يكك فرد مسلمان از دين خود خارج شود و به دين ديكرى كرايش بيدا كندء از نظر علماى دين اسلام مرتد 


مى باشد؟ 


باسخ 


كردان شود؛ يعنى اول اسلام را بيذيرد و قبولش كند و بعد آن را انكار و طرد نمايد. )١(‏ 


با توجه به اين معنا مى كوييم: حال اكر كسى به هر دليلى اول اسلام را بيذيرد و بعد آن را انكار نمايد» مشمول معناى مرتد 


مى كردد. 


كه به برخى از شبهات در اين مورد در سؤال ششم ياسخ داده شده مطالعه نمابيد. 
١‏ - حسن غريب» الرده فى الاسلام» ص 59. 


جرا در بحث شهادت شهود شهادت دو زن عادل به اندازه شهادت يك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. 
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برسس 
جرا در بحث شهادت شهود شهادت دو زن عادل به اندازه شهادت يكك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. 
باسخ 


در بسيارى از حقوق و جزا ثيات مرد و زن با هم تفاوت دارند مثلا اكر مردى مرتد شود با شرايطى حكم او قتل است ولى اكر 
زنى مرتد شود حكم او قتل نيست يا وظايفى كه بر دوش مرد قرار داده شده بر زن نيست. مكانيسم خلقى زن و مرد با هم 
متفاوت است. روحيات و اخلاق زن و مرد با هم يكك جور نيست. توقعى كه خداوند از زن دارد با توقعى كه از مرد دارد يكى 
نيست. خداوند زن را براى امرى خلق كرده و مرد را براى هدف ديكرى آفريده است. اين دو كرجه از يكك جنس ند. اما هر 


جند كه از يكك جنس باشند» با هم مساوى نيستند. 


بحث شهادت و اطلاع رسانى به قاضى ربطى به ماهيت مرد و زن و خلقت آن دو ندارد. در بعضى موارد كه شهادت مربوط به 
زنان باشد اصللا شهادت مردان مورد قبول نيست جون مرد در آن موارد نمى تواند شاهد باشد. در وقايع و رخدادهاى كوجه و 
بازار» مردان بيشتر از زنان دست اندر كار هستند. مردان به خاطر كار و تلاش و به دست آوردن زاد و توشه و كذران زند كى 
با رخدادها و وقايع اجتماعى بيشتر مأنوس اند و اكر واقعه اى رخ داد» بيشتر و بهتر در معرض اطلاع اند. فرض كنيم در خيابان 
دو نفر با هم دعوا مى كنند وبا جوب وجا قو و سنكك به جان يكديكر افتاده اند. يس از جند دقيقه مردان 


اطراف آنان را كرفته و آنان رااز يكديكر جدا مى كنند. اين جا اكر قتلى يا جراحتى واقع شد مردان جون شاهد و ناظر بوده 


انه وود دسق رأث ان نان ادك :را رفكت 


رانند. از اين رو يذيرفتن شهادت مردان و نيذيرفتن شهادت يكك زن مسئله طبيعى است و ربطى به نقص يكى و كمال ديكرى 


ندارد. 


كنند و زودتر تحت تاثير قرار مى كيرند. 


* وبه تعبير ديككر "شهادت" در قوانين قضايى اسلام در زمره حقوق قرار ندارد. شهادت حق ند نيستء» بلكه 7 تكليف و مسئووليت 
است؛ يعنى انسان وظيفه دارد براى اين كه حقوق ديكران يايمال نكردد» شهادت بدهد. بدين جهت است كه قرآن كتمان 


شهادت را حرام اعلام نموده است.(١)‏ 


اكر شهادت برخى در دادكاه يذيرفته نمى شودء يا كم تر يذيرفته مى شود» كوياى سهل تر بودن تكليف و مسئووليت استء نه 
رض تضييع حقوق. 
اسلام در برخى امور مردان رااز تكليف شهادت معاف دانسته و آن رادر انحصار زنان قرار داده استء اما در برخى امور زنان 


رااز آن معاف دانسته و آن رادر انحصار مردان در آورده و در برخى امور شهادت دو زن را برابر با يكك مرد قرار داده است. 
همه اين قوانين بر يايه حكمت و هماهنكى بين نظام تشريع با نظام تكوينى بنا نهاده شده است. 
توصيح: 


براى بشر دو نظام وجود دارد: نظام 


تكوين و تشريع. 


نظام تكوينى» يعنى قوانين» وظايف و مسئووليت هايى كه از سوى خلقت بر آدمى فرمانروايى مى كند و ربطى به حوزه 
اختيارى بشر ندارد. در اين حوزه براى هر يكك از دو جنس نرينه و مادينه وظيفه خاص و هماهنكك با امكاناتى كه دارند» در 


نظر كرفته شده استء به كونه اى كه انكار آن از هيج فردى يذيرفتنى نيست. 


نظام تشريع» يعنى قوانينى كه به حوزه فعاليت هاى اختيارى بشر مربوط است. اين نظام اكر بر كرفته» منطبق و هماهنكك با نظام 
تكوينى نباشدء فاقد ارزش است. ارزش و توانمندى نظام تشريع به ميزان انطباق آن با ظرفيت هاى وجودى موجود در نظام 


تكوينى است. 
حال مى كوييم: در نظام تكوين بين زن و مرد از جند جهت تفاوت هاى زيادى وجود دارد» بدين شرح: 


-١‏ از جهت اعضا و جوارح: دو جنس زن و مرد در تمامى اعضا و جوارح با يكديكر اختلاف دارند» جه اعضا و جوارحى كه 
به عضو جنسى و توليد مثل مربوط است و جه غير آن. رويش مو در بدن زن و مرد» جربى زير يوستء بافت هاء ظرافت و 
ضخامت يوست. شكل و وزن حجمى استخوان هاء مقدار مواد آلى و كانى در استخوان هاء درشتى عضلات. زور بازوه شكل 
هندسى و حجم و وزن مغزء وزن قلب» ضربان نبض» فشار خونء» حرارت بدنء ميزان و تعداد تنفس در دقيقه؛ قد. وزن» 
ارتعاشات صوتىء. ترشحات بدنء ميزان كلبول هاى سفيد و قرمز در خون, كنجايش وحجم ريه» والككوى رشد جسمانى در 


آغاز از دو جنس نرينه و مادينه. خلاصه اين كه همه جيز در زن و مرد حتى در يكك تار مو متفاوت است.(7) 


عار لطر 


احساسات» عواطف» تمايللات واخلاق: طبق نظر روانشناسان» محبت» رفتار انفعالى» رفتار عاطفى و حمايت كنندهء» از ا 


هاى زنانه است. در برابر اين امور» يرخاشكرىء استقلال» رقابت» سلطه و حاكميت را از ويذ كى هاى مردان بر شمرده اند.(*) 


بن كفته اقل داشكى ولى بر مهنو عناطفة: و اساسا اتشين» جلوه. كرض دلرناين؟ ارايقن كرى :«دوستدان يارجة و لياس و 


طلا و امور زينتى از خصائص زنان است.(©) 
زن در تقليد» مديرستى» تجمّل يرستى» خنده و كريه از مرد بيش قدم است.(0) 


زنان به جهت اين كه از نيروى احساس و عاطفه بيشترى بهره مندند» از صحنه هاى احساسى و عاطفى بيشتر متأثر مى شوند و 


از تفاوت هاى موجود در نظام خلقت, تفاوت هايى در نظام تشريع يديد مى آيدء بدين جهت در برخى از تكاليف و مسئوليت 
ها بين زن و مرد تفاوت هايى وجود دارد كه سؤال مذكور از جمله آن ها است. در ظرفيت وجودى زنان دو جيز بيش از 


ميزان شرم و حيا و عفت رابطه مستقيم دارد. 


وقتى كه در حوزه تكوينى اين ويزكى ها وجود دارد» در حوزه تشريع براى محكم كارى (به ويزه در امورى كه مربوط به حقّ 
الئْاس است) مى بايست جاره اى انديشيده شودء تا حقوق مردم در شهادت ها ضايع نكردد: در اين جا سه صورت متصوّر 


اشنت: 


جهت كه كفته شده زنان زودتر به حالت اطمينان در يكك مسئله دست مى يابند و 


زود باورند و راحت تر تحت تأثير قرار مى كيرندء بككُوييم شهادت زنان فاقد ارزش است» تا حقوق از طريق شهادت زنان 


تضييع نكردد. 


كاسته شود و به نوعى حقوق مردم تضييع كردد. 


*- راه حل معتدل: خداوندى كه انسان ها را آفريد و به همه اسرار نهفته آ كاه استء فرموده در امورى كه مربوط به حقوق 
مردم است (حق النْاسء نه حقٌّ الله) به شهادت زنان ارزش و اعتبار داده شود؛ ليكن به جهت محكم كارى دو شاهد زن در 
امورى كه يكك شاهد مرد لازم است» يا جهار شاهد زن در امورى كه دو شاهد مرد لازم استء با شرايطى» ارزش و اعتبار 


دارد. اين عين عدل و منطبق با نظام تكوينى است. 

* بى نوشت ها: 

.7/7 بقره () آيه‎ .١ 

؟. دكتر سيد رضا ياكك نؤادء اولين دانشكاه و آخرين بيامبران» ج 19 ص 18١‏ -147. 
*. روانشناسى رشدء ج اوّلء ص 7*٠‏ از انتشارات سمت. 

ع. دكتر سيد رضا ياكك نؤادء همان» ص .18١‏ 

ه. همان» ص 190. 

*. كتاب نقدء ش 1١‏ ص 9ه 

سوال: جرا ديه زن و مرد برابر نيست؟ 


ديه» نمايان كر بها و ارزش انسان نيست» جون ارزش انسان بسيار بالا است و قابل مبادله مالى نبوده و با معيار هاى مالى نمى 


توان سنجيد. 
ديه مربوط به جبران خسارت جانى با توجه به بُعد اقتصادى آن است. توضيح اين كه: انسان ها ابعادى دارند» از جمله: 


-١‏ بعد انسانى 


والهى: همه (جه زن و جه مرد) از روح ملكوتى الهه بهره مندند و ازاين جهت بين زن و مرد هيج تفاوتى نيست. زن به همان 
اين جهت بين زن و مرد تفاوتى قرار نداده است. 
؟"- بعد علمى و دانش طلبى: خداوند در هر دو ابزار شناخت قرار داده است و هر دو مى توانند به معارف عالى دست بيدا 


كنند. در اين بعد نيز بين زن و مرد تفاوتى نيست. 


'- بعد جسمانى و مادى: در اين بعد بين زن و مرد تفاوت هست. اين تفاوت باعث مى شود كه هر يكك از دو جنس (مذكر و 
مونث) به مقتضاى شرايط وجودى خويش مسئووليت هايى را يذيرا باشند. اسلام با توجه به همين امر مسئووليت هاى اقتصادى 
خانواده را بر دوش مرد خانواده قرار داده و بر آنها تكليف نموده است نه بر زنان و زنان نيز هيج كاه نمى كويند كه جرا اين 
مسئوليت بر ما تكليف نشده است. 


واقعيت اين است كه مردان در اقتصاد خانواده (با توجه به مسئوليت هاى تعيين شده در اسلام بر آن ها )بيشتر نقش دارندء از 


اين رو با فوت آنان ضربه اقتصادى بيشترى به خانواده وارد مى كردد. 


تكان نا كدراه ف يكن شان نار ارسج ون اسه كت بن عقا امقر بها كا هاف وت وذ از قن ابم اما]ين تحدها اقتصاد 


خانواده را تأمين نمى كند. 


بنابر اين زن و مرد از جهت توان جسمى متفاوتند كه اين فرق موجب تفاوت در نقش آن دو در امور اقتصادى مى شودو 


برطيق أن مسثوليت هائى برعهده آنها كذاشته:و تكليق مى شوتل.يس تفاوث ها بر اساس تناسب استه له تقض و كمال. 


همان كونه كه قرار دادن مسؤوليت هاى اقتصادى همانند: نفقه» مهريه و ديه عاقله كه در اسلام بر دوش مردان قرار داده شده 


اكه طعا ال" دس رق مره كاتر ادن كيريه التضادق واف امخانوادة لوقو فررندان) وارددض هود 
شريعت اسلام براى جبران اين ضربه و كاهش آن.ء مسثله دو برابر بودن ديه مردان را مطرح كرده است. 


اكر با دقت دراين حكم شرعى نككاه كنيم» متوجه مى شويم كه در اين جاء اسلام مراعات حال زنان خانواده را نموده است؛ 
زيرا دو برابر بودن ديه مرد به اين معنا است كه مبلغ دو برابرى نصيب ديككر افراد خانواده (زن و فرزندان) شود. در طرف ديكر 
نصف بودن ديه زن به اين معنا خواهد بود كه در صورت قصاص بايد نصف ديه يرداخت شود تا زن و فرزندان مرد (كه مورد 
قصاص قرار خواهد كرفت) از اين درآمد بتوانند زندكى كنند؛ بنابراين از هر طرف نككاه كنيم؛ در اين مسئله مراعات حال زن 
و فرزندان خانواده شده استء و اصولاً در برخى موارد مرد و زنى كه ديه آن ها طرح مى شود وجود ندارند تا از آن بهره مند 
شوند؛ بنابراين مسئله ديه در قانون اسلامى» هماهنكك با شرايط مردان و زنان و مسئوليت هاى آن ها در خانواده تنظيم شده و 
كامالة شكيماته :اس 
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كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه بفهمد 
و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها كاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك 
ميكل امبارض و قزاردادص انيت كقدر جرباق خاري والشاوكتن يروص م شود اما كبقي كتادر شال علي :و خفورهنا 
فلسفى قضاوت مى كند و كارش مشكاتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور 
جزئى مى كشاند و درمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و 
مسائل مجرد و بيرون از دائره طبيعت ببردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و 
حتى لغات و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مكر نه 
افك همي القاعل وكلداث زادة باثهات شري والقاة دعتدء :لوجاك مادى انان انك #ارى هنين كمالك موقن 
مى توانيم در فلسفه بكار 


ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى و يا كذ ركاهى وجود ندارد مكر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى 
ديككر عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او رااز وصول 
به آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو را از هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى 
انسان مى آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . يس به جنين وادى خطرناكك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم 
بككذارد مكر آن يكانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد 
. به عبارت ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته واز رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و 
در مقام الوهيت فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى 
است و او جز مولانا الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست 
براى تصديق كفتار ما و خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين 
حال 


آكنده از مصائب و بلايا در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد و سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل 
الهى نقل شده , با آنجه كه ديكر اصحاب ييغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . 


سيس به تحقيق و تامل درباره آن كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 
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كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه بفهمد 
و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك 
مكل اعندا رف نوا قز |زادادض اسك اكاتوار سترنان شارج .فشاو كقح عرو م كنوه انا بي كددن فهاله علد و مير هنا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكالتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور 
جزئى مى كشاند و درمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و 
مسائل مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و 
حتى لغات و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مككّر نه 
ايتسكه هميق الناظ و كلمات :زاذه كازفاى بشرق و فقان دعنده احعاجات ماد اسان انث «آرى مين كلمانة بر ]موقي 


مى توانيم در فلسفه بكار 


ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى و يا كذ ركاهى وجود ندارد مكر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى 
ديككر عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او رااز وصول 
به آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو را از هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى 
انسان مى آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . يس به جنين وادى خطرناكك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم 
بككذارد مكر آن يكانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد 
. به عبارت ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته واز رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و 
در مقام الوهيت فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى 
است و او جز مولانا الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست 
براى تصديق كفتار ما و خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين 
حال 


آكنده از مصائب و بلايا در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد , سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل 
الهى نقل شده , با آنجه كه ديكر اصحاب ييغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . 


سيس به تحقيق و تامل درباره آن كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 


قرآن مجيد از يك طرف مردم را دعوت به قصاص نموده و آن را مايه حيات و وسيله بقادر روى زمين مى داند , آنجا كه مى 
كويد : و لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب و براى شما در قصاص , حيات و زندكى است اى صاحبان خرد )١(‏ در مورد ديكر 
از عفو و اغماض ستايش 


3 


يرسيس 


قرآن مجيد از يكك طرف مردم را دعوت به قصاص نموده و آن را مايه حيات و وسيله بقا در روى زمين مى داند , آنجا كه مى 
كويد : و لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب و براى شما در قصاص , حيات و زندكى است اى صاحبان خرد )١(‏ در مورد 
ديكر از عفو و اغماض ستايش مى كند و مردم را به عفو و كذشت دعوت مى نمايد , مثلا مى فرمايد : و الكاظمين الغيظ و 
العافين عن الناس ,م و خشم خودرا فرو مى برند واز خلافهاى مردم در مى كذرند . (7) آيا اين دو دستور با هم منافاتى ندارند 
5 


باسخ 


اولا : نكته قابل توجه اين است كه تشريع بسيارى از قوانين اثر اجتماعى و روانى دارد اككر جه از قانون عملا كمتر استفاده شود 
م مثلا و همين اندازه كه اسلام اجازه مى دهد اولياى مقتول قاتل را قصاص كنند , كافى است افرادى كه مى خواهند دست 
خودرا به خون ديكرى آلوده كنند , در برابر جشم خود حق قصاص را - كه به اولياءمقتول داده شده است - مجسم سازند و 
خود را در خطر اعدام ببينند و دست از كارخود بردارند . بنابر اين , قرار دادن حق قصاص به خودى خود جيزى است كه مى 
تواند اثر حياتى براى اجتماع داشته باشد و جلو قتل و تجاوز را بكيرد هر جند عملا ازاين حق بسيار كم استفاده شود . به 


عبارت ديكر , مايه بقاى بشر و ضامن حيات او در برابر تجاوز متعديات همان قدرت قانونى بر قصاص 


است نه اقدام به قصاص , زيرا جيزى كه مى تواند متجاوز را ازهركونه تجاوز و تعدى باز دارد , اين است كه با خود بينديشد 
كه اككر دست به تجاوز بزند و خون كسى را بريزد صاحبان خون ممكن است از قدرت قانونى خود استفاده نموده و از دادكاه 
بخواهند كه او را قصاص كند . جنين انديشه اى كه مبادا روزى اولياى مقتول خواهان قصاص او باشند غالبا مانع از آن مى 
كردد كه افراد صالح به فكر جنايت بيفتند . بنابر اين ه تشريع قانون قصاص واين كه افراد ستمديده در صورت تمايل مى 
توانند ازطرف انتقام بكيرند , ضامن بقاى حيات و سبب كاهش آمار جنايت است , ولى هركز اسلام اولياى مقتول را مجبور 
نكرده است كه حتما ازاين قدرت قانونى استفاده كنند ربلكه به آنان اختيار داده است كه در صورت تمايل و ازاين حق 
مشروع خود استفاده كنند و انتقام خود را از قاتل بككيرند و در عين حال آنان مى توانند به ميل ورغبت از در عفو و كذدشت 
وارد شوند و از سر تقصير جانى دركذرند و يا ديه بيذيرند . اسلام با تشريع دو قانون ( قانون قصاص و عفو ) به دو هدف 
عالى خود رسيده است راز يكك طرف به اولياى مقتول حق قصاص و قدرت بر انتقام داده و از اين طريق ازتكرار حوادث 
خونى شديدا جل وكيرى نموده است كه اكر جنين حقى را به آنان نمى داد ,بطور مسلم آمار جنايت بالا مى رفت و خطرات 
مسلمى جامعه انسانى را تهديد مى كرد . از طرف ديكر اولياى 


مقتول را مجبور به قصاص ننموده و دست آنان را در استفاده ازحق قانونى خود آزاد كذارده است تا اكر روزى مصالح 
ايجاب كرد كه از در عفو آيندو يا طبعا مايل به انتقام نباشند , بر متجاوز منت كذارده و او را عفو كنند . نتيجه اين كه : اكر 
قصاص تشريع نمى شد امنيت و آرامش وجود نداشت و حيات انسانى در معرض خطر بود م و اكر به صاحب حق اختيار و 


آزادى داده نمى شد ودر برابر حق قصاص , حق اغماض به او ييشنهاد نمى شد , قانون نخست ناقص بود . جه بسا مصالحى 


قصاص است . ثانيا : بايد توجه نمود كه قصاص موردى دارد و عفو موردى ديكر , در موردى كه قصاص جانى به امنيت و 
بقاى حيات ديكران كمكك كند ( بطورى كه اككر از قصاص صرف نظرشود جه بسا انديشه تجاوز در مغز او و ديكران بار ديكر 
زنده شود ) دراين صورت شايسته است كه اولياى مقتول ازاين حق قانونى استفاده نمايند م ولى اكر جانى رانادم و يشيمان 
ببينند و مصالحى ايجاب كند كه از كناه او صرف نظر كرده او راببخشند , در اين صورت عفو و ككذشت را بر قصاص و انتقام 


-ه 
ترجيح دهند و تشخيص اين دو مورد از يكديكّر جندان مشكل و ييجيده نيست . 
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كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه بفهمد 
و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها كاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك 
كله أغها رفو قرا دادس :ات كدهن بجربان خا رس و تفارك موقنو لوه بزانا كبس كور وبال اعلكي ىو خفيورطيا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكالتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور 
جزئى مى كشاند و درمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و 
مسائل مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و 
حتى لغات و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مكر نه 
ادكه هشين الفاظير كلياك رده واذهاى شرق رو تقان دسنه الاباك :فادى الساقة استف #آرى مين كلبانك | مرق 


مى توانيم در فلسفه بكار 


ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى و يا كذ ركاهى وجود ندارد مكر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى 
ديككر عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او رااز وصول 
به آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو را از هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى 
انسان مى آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . يس به جنين وادى خطرناكك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم 
بككذارد مكر آن يكانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد 
. به عبارت ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته واز رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و 
در مقام الوهيت فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى 
است و او جز مولانا الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست 
براى تصديق كفتار ما و خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين 
حال 


ا ل ا ل ل 
الهى نقل شده , با آنجه كه ديكر اصحاب ييغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كة كفته اند مقايسه كند. 


سيس به تحقيق و تامل درباره آن كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 

از ديدكاه امام على(ع) در عهد نامه مالك اشترء قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ برسش 

باسخ 

١‏ افضلتيت» نسبت به تمام مردم (يا تمام اهل شهر)» ١نم‏ اخ كم بَِنَ اناس أفْضَلَ ريتك فى تَفْسِك) 
ير حوصله بودن «مِمّنْ لا تَضيقٌ به الأمُور 


“ا سعه صدر (وّ لاتمشكة الْخْضُومٌ) 
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عدم لجاجت «وَ لا يَتمادى فى الزَّلَهِ) 
© تسليم در برابر حق بودن «وَلا بَحْصَرٌ مِنّ الْمَبِ إِلَى الْحَقَّ إذا عَرَقَها 

* طمع نداشتن «وَ لا تُشْرِفُ نَفْسْهُ على طَمَعَ) 

قناعت به بررسى سطحى. نكردن ١و‏ لا يكتفى بأذنى كَمْ َهُم دُونَ أقصاةً 

در شبهات از همه محتاطتر باشد 5007 

در تمسكك به دليل يا فشارى كند او أَحَذّهُمْ بالج 

٠‏ از تكرار مراجعات شكايت كنندكان ملول و خسته نشود ١و‏ قله توما مامه الْحَضما 

١‏ در كشف حقايق از همه شكيباتر باشد ووَآَصْبَرَ هُعْ عَلَى تكسف الأمُوره 

١‏ به هنكام آشكار شدن حقء قاطعيّت به خرج دهد اذ اضْرَمَهُمْ عِنْدَ إنُضاح الْحكما 

1 ستايش متملّقان او را فريب ندهد و تمجيد مدّاحان او را مايل به مدح كتنده نسازد «مِمَنْ لا يَرْدَهِيهِ إطراء وَ لا يَسْتَمِيلهُ إغراء) 


١‏ قاضى بايد مكفى المؤونه از بيت المال باشد و آنقدر به او داده شود كه نياز به اين و آن بيدا نكند و جشمش به دست 


ردم نباشد ١و‏ فسخ 


لَهُ فى الَْذلِ ما ييل عِلَّنهُ وَتَقلّ معَهُ حاجَهُ إلَى النّاس» 
آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ برسش 
باسخ 


در ياسخ به اين يرسش كافى است آنجه را مرحوم محقق در شرايع» بحث آداب القضاء آورده است و در واقع عصاره اى است 
از آنجه در روايات اسلامى و كلمات فقها آمده بياوريم. 


اوهى كويد نسحي انث كداقاضى ابن اقوو راوعغانت كند 


١‏ درباره اهل منطقه اى كه مأموريت براى آن منطقه دارد» تحقيق و تفخص كامل كند (فرهنكك آن مردم را بشناسد و به 
شرايط اخلاقى و اقتصادى آنجا آشنا كردد. علما و نيكان و ياكان و حتّى قضات سابق را شناسايى كندء تا در كار خود بصيرت 
كافى داشته باشد. زيرا آكاهى به شرايط منطقه و محل و فرهنكك حاكم مردم, تأثير زيادى در مسأله داورى عادلانه دارد). 

١‏ هنكامى كه وارد محل مأموريّت خود مى شودء خانه (و مركز قضاوت خود) را در وسط شهر قرار دهد تا همه شاكيان به 


طور مساورى دسترسى به او داشته باشند! 
" هنكام ورود به شهر به وسيله مناديان ورود خود را اعلام دارد تا همه (ستمديدكان) با خبر شوند. 


#اجلميه فضا بايد دن مخل ناقبو اشكارى باكنن ثا همه يه اساي به آن دسدرسى ذا كقن (ته يكت ؤرهاى سفه و دن #حاضره 


مأموران). 


ه به محض ورود در محل بايد تمام مداركك مردم و يرونده هاى موجود را از قاضى يبشين دريافت نمايد و همجنين وديعه ها 
و امانتها را نيز تحويل بكيرد (در آن زمان معمول بوده كه بسيارى ازمردم؛ اشياء كرانقيمت را به عنوان وديعه نزد حاكم مى 


© ه ركاه محل قضاوت مسجد باشدء قاضى بايد 


هنكام ورود به مسجدء نماز تحت بخواند سيس يشت به قبله بنشيند تا مدّعيان و شاكيان رو به قبله باشند (و احساس كنند 


ورفخصر الى ماخرو من كوا 


” بايد وضع زندانيان را دقيقاً بررسى كند و آنها را كه دليل كافى براى ماندنشان در زندان نمى بيند» آزاد سازد و آنجا كه 
دليل كافى وجود دارد» شاكى را بخواهد و جريان را دنبال كند و همجنين درباره قيِم هاى ايتام و امناى حاكم. و حافظين 
امال ياةة دقه كسد ا كر د مياق افا انزاء «االعلى سسه رودق واوا كنار سازة و افراة ضالسى واجاففية انها 
كنل 


در مجلس داورى» جمعى از دانشمندان و علما و آكاهان را دعوت كند تا مراقب حكم و داورى او باشند و اكر خطايى از او 


سر زندء او را به خطايش آشنا سازند. 


خودش براى خريد و فروش به بازار نرود (مبادا مردم براى جلب نظر او ارفاقهايى انجام دهند كه آكاهانه يا ناآكاه تحت 


تأثير آن واقع شود). 


٠‏ در مجلس قضاوت نبايد قيافه خود را جنان درهم بكشد كه مردم نتوانند با صراحت مطالب خود را بكويند. همجنين آن 
جنان نرم و ملايم نباشد كه شاكيان جسور شوند و «مدعيانش كمان برند كه حلواست»! 


١‏ در ميان شاهدان تبعيض قائل نشود (و شاهدان آشنا و غير آشناء دور و نزديكك را در صورت داشتن شرايط شهادت يكسان 


بشمرد). 


١١‏ يرونده هاى هر هفته را جمع آورى كرده و جداكانه بايكانى كند و همجنين يرونده هاى هر ماه و هر سال را با قيد تاريخ» 
منظم سازد (يا دستور لازم درباره تنظيم آنها بدهد). 


از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع» قاضى جه وظايفى دارد؟ برسش 
ياسخ 


اين فقيه بزركك در بحث وظايف قاضى 


و آنجه براى او لازم المراعات است جنين مى كويد 

حاكم هفت وظيفه دارد 

١واجب‏ است مساوات را درميان طرف دعوا دراسلام» و «جلوس» و«نككّاه كردن) و«سخن كفتن» و ١‏ كوش فرا دادن) و 
«عدالت در حكم؛ رعايت كند (به اين معنى كه اكر به يكى از آنها با احترام خاصٌى سلام ميكند يا جواب سلام مى كويد 
عين آن را درباره ديكرى رعايت كند و تفاوت موقعتت اجتماعى آنها هيجكونه تأثيرى در اين مسأله نداشته باشد و اكر به 
يكى از آنها لحظاتى نكّاه مى كندء به ديكرى نيز همان مقدار نكاه كند. خلاصه اينكه مساوات كامل را در مجلس قضا و 
داورى در تمام جوانب» حتّى تشريفات و احترامات جزيى رعايت تجايقة جا ملو لعفاف كل ند ختون كرفة كوه 


١‏ قاضى نبايد به يكى از دو طرف دعواء مطلبى «تلقين» يا «تعليم» كند كه به زيان طرف ديككر باشد. 


”هركاه دو طرف دعوا سكوت كنندء نبايد به يككى از آن دو اشاره كند كه سخنت را بكو بلكه بهتر است هر دو را مخاطب 


ساخته بككويد «حرفتان را بزنيد» يا بككويد شخص مدّعى سخنش را بككويد و شكايتش را طرح كند. 


؟ ه ركاه حكم مسأله مورد دعوا » روشن باشدء بايد هر جه زودتر داورى كندء ولى مستحب است قبلا آنها را ترغيب به صلح و 
سازش نمايد» اككر حاضر نشدند حكم را صادر مى كند. 


دعوىء و اكّر ترتيب روشن نباشد» قرعه مى زند. 


ه ركاه شخص مدّعى عليه در ضمن دعوى؛ دعوى ديكرى را 


مطرح كندء به سخنان او كوش نمى دهد تا دعوى اوّل يايان يابد. 
هركاه يكى از طرفين دعوى اقدام به طرح دعوى قبل از ديكرى كندء او را مقدّم مى شمرد. 


لطفا در مورد حدود اختيارات يى قاضى و ربيس قوه قضاييه توضيح بفرماديد. 
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يريسسن 


لطفا در مورد حدود اختيارات يكك قاضى و رييس قوه قضاييه توضيح بفرماييد. 


باسخ 


- الف ) حدود اختيارات يكك قاضى : رسيدكّى و حل و فصل كليه اختلافات ومنازعاتى كه در هر جاى جامعه بروز مى كند» 
بايد در حدود صلاحيت داد كاه قرار كيرد» ولو اين كه طرف دعوى دولت يا سازمانى دولتى باشد .بر اين اساس وظيفه اصلى 
واساسى قاضى حل و فصل دعاوى و اختلافاتى است كه به دادكاه ها كشيده مى شود .وظايف و اختيارات قضات به صورت 
خيلى مختصرء عبارت است از : -١‏ الزام به رسيدكى و صدور حكم » 1- الزام به عدم اجراى آيين نامه ها و قوانين خلاف 
قانون و شرع .ر.كك : حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران » ج ؟» ص 040١‏ دكتر سيد محمد هاشمى . اما كرجه قاضى اختيار 
رسي دكى و حل و فصل كليه اختلافات و منازعاتى را كه درجامعه بروز مى كند دارد اما بر اين اصل دو استثنا وارد مى شود و 
اختيارات قاضى را محدود مى نمايد : -١‏ حدود اختيارات قاضى در روابط بين الملل : در روابط سياسى و اقتصاد بين المللى 
هيج دولتى نمى تواند يكك طرفه تصميم بككيرد يا يكك جانبه قضاوت كند و آن را به مورد اجرا كذارد .زندكانى مشتركك 
كشورها مستلزم توافق ها و قراردادهايى است كه اراده اجتماع دول آنها را يديد آورده » موجبات اطاعت دسته جمعى دول را 
از نظام عمومى فراهم ساخته است در تكوين اين اراده هر يكك از دول فقط سهمى دارند .١-حدود‏ اختيارات قاضى در امور 
نظامى : در زمانى كه جامعه دجار بى نظمى 


وعدم امنيت مى شود دولت از قواى نظامى استفاده كرده و مجازات متخلفين را داد كاه هاى نظامى به عهده مى كيرند 
.مداخله دادكّاه هاى نظامى در امورقضايى به منظور حفظ امنيت داخلى كشور مورد توجه و تحقيق صاحب نظران حقوق 
اساسى مى باشد و دو مساله مطرح مى باشد .اول : صلاحيت دادكاه هاى نظامى در موارد ضرورت تا جه يايه ممكن است 
كسترش يابد؟ دوم : هركاه شخص در دادكاه نظامى محكوم شود, ليكن به ادعاى اين كه حكم دادكاه نظامى خلاف قانون 
صادر شده است » موضوع رادر محاكم عمومى طرح و تقاضاى رسيدكى كندء آيا داد كاه مى تواند به جنين ادعايى ترتيب اثر 
دهد؟ كه در اين موارد نظرات مختلفى بيان شده است. ر.كك : حقوق اساسى » ص 2١17١7‏ دكتر جعفر بوشهرى . ب ) وظايف 
واختيارات رييس قوه قضاييه : به طور كلى وظايف و اختيارات رييس قوه قضاييه به دو دسته تقسيم مى شود : الف ) وظايف 
در ارتباط با قوه قضاييه : -١‏ تشكيلات قضايى : از آنجا كه انجام مسووليت هاى قوه قضاييه نياز به تشكيلات مناسب دارد. 
تصميم كيرى در مورد تعداد شعبه ها در هرشهرستان و اين كه جه بخش هاى ادارى و اجرايى براى همكارى با مراجع قضايى 
لازم است با رييس قوه قضاييه مى باشد .اين تصميم كيرى قطعى ونهايى در قلمرو قوه قضاييه كليت دارد و همه مراجع قضايى 
وادارى واجرايى را در برمى كيرد دادكاه و دادسراى نظامى » دادكاه و دادسراى انقلاب . ديوان عالى كشورء ديوان عدالت 
ادارى » سازمان بازرسى كل كشور ...از حيث تشكيلاتى و 


ادارى تابع تصميمات قانونى رييس قوه قضابيه هستند .البته اين تبعيت به استقلال نظر قضايى تسرى ندارد و قضات در هرمرجع 
نظر قانونى خود را اعلا-م مى دارند .؟- تهيه لوايح قضايى متناسب باجمهورى اسلامى ايران . *- استخدام قضات 
واجدالشرايط .*- ييشنهادعفو يا تخفيف مجازات محكومين . ب ) وظايف ريبس قوه قضايبه در غيرامور قضايى : وظايف 
مختلف و متنوعى قانون اساسى به عهده ريبس قوه قضاييه كذاشته كه مستقيما" در ارتباط با امر قضا نيست ولى به وضع كل 
كشور و امنيت عمومى و سياست كذارى مربوط مى كردد كه اهم آن : ١-عضويت‏ در شوراى عالى امنيت ملى . -١‏ عضويت 
در شوراى بازنكرى قانون اساسى . '- عضويت در مجمع تشخيص مصلحت نظام . ؟- عضويت در شوراى موقت رهبرى . 0- 
تعيين نماينده در شوراى نظارت بر صدا وسيما .8- رسيدكى به دارايى مقامات عاليه كشور ./ا- نظارت بر حسن اجراى قوانين 
(تشكيل ساؤهاة نازوسى كل كقون ) عاك ويشدهاد حقوق :دان براق شوراي تنكيباة .ركف + حقوق اساسى تهادشاق سياسى 


جمهورى اسلامى ايران » مدنى » ص .ر 


وظيفه قاضى جيست؟ 
برسش 


قاضى وظيفه دارد براساس حق قضاوت كند و هيج جيز او را از قضاوت به حق دور نسازد و براى روابط شخصى به نفع هيج 
يكك از دو طرف دعوا حكم نكند و معيار در نظرش حق باشد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 

در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 
برسش 

در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 
ياسخ 


غيرمجتهد مى تواند قضاوت كندء در دانش فقه. مفضّل از آن بحث شده است و هم اينكك به آنجه در فقه آمده است عمل مى 


شود. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


وظيفه قاضى جيست؟ 


قاضى وظيفه دارد براساس حق قضاوت كند و هيج جيز او را از قضاوت به حق دور نسازد و براى روابط شخصى به نفع هيج 
يكك از دو طرف دعوا حكم نكند و معيار در نظرش حق باشد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 

در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 
يرسش 

در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 
باسخ 


غيرمجتهد مى تواند قضاوت كندء در دانش فقه» مفصّل از آن بحث شده است و هم اينكك به آنجه در فقه آمده است عمل مى 


شوذ: 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

در قرآن حذ زناى غيرمحصن آمده حكم زناى محصن از كجا به دست مى آيد؟ 
برسش 

در قرآن حدّ زناى غيرمحصن آمده حكم زناى محصن از كجا به دست مى آيد؟ 
باسخ 


آيه دوّم» سوره نور حدّ زناى غيرمحصن را بيان كرده است و به قرينه رواياتى كه اطلاق آيه كريمه را تقييد مى كندء منظور از 


آيه» زناى غيرمحصن است,ء و زناى محصن كه حكمش سنكك سار است,ء از آن احاديث استفاده مى شود. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 


احكام 


سياسات حدود حدٌ سرقت 


ياسخ : اين صحيح است كه در نظام اسلامى بايد حدود الهى جارى شود و خوشبختانه دستكاه قضايى در كشور ما نسبت به 
سابق فال تر شده و به تدريج روبه هر جه بيشتر اسلامى شدن بيش مى رود ودر بسيارى از موارد حدود الهى جارى مى شود. 
در مورد قطع دست دزد كه در آيه كريمه آمده استء شايد اينكه شنيده نمى شود كه دست دزد را قطع كنند, به خاطر اين 
باشد كه قطع دست با خصوصياتى كه در شرع وارد شده داراى شرايطى است و براساس مراعات آن شرايط قطع كمتر تحقق 


مى يابدمْ زيرا در بسيارى از موارد شرايط آن وجود ندارد. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 
بسكن حل سزقت حيت؟ 


ياسخ : امام در رساله تحريرالوسيله درباره حد دزد فرموده اند: «حد دزد در نوبت اولى كه دزدى مى كند. قطع جهار انشت از 
دست راست وى است,ْ در صورت وجود شرايطى كه در جاى خود به تفصيل بيان شده است. جنانجه مرتبه دوم دزدى كرد, 


برايش باقى مى ماند. اكر مرتبه سوّم دزدى كردء كيفر او حبس ابد خواهد بودا. 


«جنانجه فقير باشدء از بيت المال اداره مى شود و اكر به دزدى باز كردد و براى مرتبه جهارم - كرجه در زندان دزدى» كند - 


كشته مى شودا. 

( بخش ياسخ به سؤالات ) 

احكام 

سياسات حدود حدّ قذدف 

يرسش : آيا اجراى حد شرايط دارد؟ 


ياسخ : حدود الهى بايد اجرا شود» ولى اجراى حدود هم داراى ضوابطى است كه بايد بدان يايبند بود مثلاً زناى يكك فرد 
بايد براساس معيارهاى اسلامى ثابت شود و صرف اينكه كفته شود فلانى اين عمل را انجام داده استء كافى نيست. حتّى اكر 


كسى بدون دليل و مدركء كافى, به زنى نسبت زنا دهد» حد قذف(تهمت) در مورد او اجرا مى شود. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 

احكام 

فلسفه و آثار احكام 


جرا انسان» نميتواند از روى ظن و كمان» قضاوت نمايد؟ 
برسش 
جرا انسان» نميتواند از روى ظن و كمان» قضاوت نمايد؟ 


باسخ 


براذر كرافىء قضاوت كردن وجرئ رابة كسى سبيت دادنه يعتى ادعائ اين تكتنه كه واقعيت جين اسث او واقعيث هر 
جيزى» جزء از طريق علم و يقين» ثابت نميشود اكر كسىء مطلبى را دانست و آكاهى او صد در صد بوده و هيج احتمال 
خلافى نداد» اين علم است و به احتمال و كمان ظن اطلاق ميشود. 


0 : 1 ]م 8ت اي امنا ل رك ها ل تن فق و عاق ل ع كر ها اه 00 
قران مجيد ميفرمايد: وَّمَا لهم بهى مِنْ علم ! َتبِعُونَ إلا الظن وَ إِنْ الظنْ لا يُعْنِى مِنَ الحَق شئ ئ١‏ ر(نجم.218) 


هيج دليلى علمى بر كفته خود ندارند و جز كمانء دنبال نميكنند» در حالى كه كمانء هركز انسان را بينياز از حق نميكند حق» 


يعنى واقعيت و حقيقى» و واقعيت هر جيزى جز از طريق علم و اعتقاد صد در صدء كشف نميشود و نميتواند مبناى قضاوت 
قرار كيرد اكر ظن و احتمال خلا-ف آمدء ديككر در حقايق و در امور واقعى و نظرى نميتواند مدركك حكم و قضاوت:. قرار 
بكيرد امام در احكام عملى و روابط اجتماعى كه معمولاً تحصيل قطع و يقين ميسر نيست راهى جز عمل به ظن نيست و از 
لحاظ شرعىء نيز ظن در امور عملى حجت قرار كرفته لذا در امور عملى انسان نه تنها نميتواند از روى ظن قضاوت نمايد كه 
راه ديكرى ندارد و تنها راه همين است.(با استفاده از تفسيرالميزان» علامه طباطبائى» ج 2١9‏ ص 6١‏ جامعه مدرسين.) 


نكته ديكر آن كه كلمه ظن در قرآن به معناى مختلفى استعمال شده است مثلاً هركاه ييرامون مسائل معاد» استمعال شود به 


جنان كه در برخى آيات نيز به معناى وهم و خيال استعمال شده است. "لذاء ظن و كمان" دو معناى متفاوت دارد. كاه به 
معناى كمانهاى بييايه است كه طبق تعبيرات آيات هم رديف هواى نفس و اوهام و خرافات استء منظور از اين كلمه در آيه 
مورد بحثء همين معناست و معناى ديكر: كمانهاى كه معقول و موجه است و غالبا مطابق واقع و مبناى كار عقلا در زندكى 
روزمره ميباشد. مانند شهود در محكمه و... كه بدون شكك اين قسم از ظن» داخل در آيات نيست.(تفسير نمونه» آيت الله 
مكارم» ج 7 ص م دارالكتب الاسلاميه.) 


نتيجه آن كه: در امور عقلى و نظرى انسان بايد براساس علم و يقين عمل نمايد اما در امور عملى و اجتماعى كه معمولا 
تحصيل يقين ممكن نيستء ظن مبناى قضاوت قرار ميكيرد اما ظن معتبر و قابل قبول» نه صرف خيال و توهم كه ظن معناى 
كمان و توهم در امور عرفى و عملى هم نميتواند مبناى قضاوت ما قرار كيرد. 


اما در قضاوت به معناى خاص آنء قاضى موظف است بر طبق بينه و عين و ديكر طريق قانونى عمل نمايد كرجه خلاف ظن 
خودش هم باشد. لذا تفكيك اين حوزهها از هم» باعث ميشود كه بهتر بتوانيم در اين مورد به نتيجه برسيم و كلى سخن 


نكلوئيم. 
جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يى مرد است 
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رسيس 

جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يكك مرد است 
باسخ 

الف) اولا 

شهادت زن در 

مواردى منفرداش نيز 

يذيرفته است,ٌ يعنى» 

حكم ((تساوى دو زن 


با يكك مرد)) مطلق 


ب ) در مواردى 


شهادت دو زن برابر 
يكك مرد دانسته شده 
كه نوعاش در مورد 
حدود و حقوق است. 
اين حكم اسلام از 
زوايايى قابل بررسى 
َكلت 

اولاش: زن موجودى 
است كه احساسات و 


عواطفش جنبه غالب 


لازم به ذكر است كه 
اين موضوع هيج 
نقصى براى زن 
نيست, بلكه اكر جنين 
نبود آن كاه نظام 
خلقت دجار اشكال 


بود» جرا كه زن و مرد 


مكمل يكديكرند و 


جنبه هاى شخصيتى 
يكديكر را تكميل 
مى كنند. به دليل 
همين وي كَى و 
واقعيت - كرجه 
برخى آن را 

نمى خواهند بيذيرند 
- زن بيشتراز مرد 
دك ات اساسا 
قرار مى كيرد و لذا 
ممكن است تحت 
تار ابخمافنات و 
عوَاط مكلف 
شهادتى بدهد كه تنها 
رافق الحساماتة إل 
بالكتلا: 

اجتماع دو زن براى 
شهادت بر جيزى» 
ضريب اطمينان را در 


شهادت بالا مى برد. از 


سوى ديكر از آسيب 
بذيرى يكك زن نيز در 
جريان شهادت و 
خصومت هاو 

دوكرع هعاق مين ان آن 
نيز تا حدودى 

مى كاهد. 


آيا اثبات جرم به غير از دستورات شرع ازطرق ديكر مثل نظريه بزشك قانونى امكان بذير است ؟ و آيا نظر يزشكى قانونى مى 
تواند حكم مستند براى دادكاه باشد؟ 
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يريسسن 


آيا اثبات جرم به غير از دستورات شرع ازطرق ديككر مثل نظريه يزشكك قانونى امكان يذير است ؟ و آيا نظر يزشكى قانونى مى 
تواند حكم مستند براى داد كاه باشد؟ 


باسخ 


نظريه يزرشكى قانونى زمانى مستند قضايى مى تواند باشد كه مشخصا تحقق جرم را ثابت نمايد و بر قاضى علم بهتحقق آن از 
مجرم خاص به دست آيد. البته كاهى نظريه يزشكى قانونى به ضميمه قراين ديكرى براى قاضى موضوع راثابت مى كند و 
مجموع آنها مستند حكم قرار مى كيرد. [ل 

آيا اقرار و اعترافى كه با زور كرفته مى شود اعتبار قانونى دارد؟ 


برسش 
آيا اقرار و اعترافى كه با زور كرفته مى شود اعتبار قانونى دارد؟ 


باسخ 


از نظر قانونى اقرار و اعترافى كه با اجبار و آزار كرفته شده. فاقد اعتبار است و كسى حق ندارد براى كرفتن اقرار واعتراف» 
ديكرى را آزار و شكنجه دهد. اككر مواردى وجود دارد كه جنين موضوعى خارج از مقررات و ضوابط شرعى وقانونى صورت 
كرفته استء آن را به دفتر مقام معظم رهبرى و نيز قوه قضايبه منعكس كنيد تا بى كيرى شود و افرادخاطى مجازات شوند. 


البته اين را نيز نبايد از نظر دور داشت كه در مواردى (مانند اين كه امنيت كشور و سلامت جوانان از طرف سوداكرانمركك در 
خطر بوده و ضرورى است كه باندهاى خطرنااك آنان كشف شود) مى توان به نحوى از آنان كسب اطلاع كرد.البته اين كار 
نيز بايد تحت ضوابط و قانون صورت كيرد. اين موارد كرجه براى همه ناراحت كننده است؛ ولى براى حفظ مصالح جامعه 


جاره اى نيسثك. 


در اجراى حدود نيز اين موضوع وجود دارد؛ مثلا از نظر فقهى حد دزدى در مرتبه اول (با ١*‏ شرط) قطع انككشتان دست راست 
است. حال آيا اين قضيه براى كسى كوارا است؟ مسلما جنين نيست؛ ولى آن كاه كه امنيت جامعه به خطر بيفتد و هزاران 


انسان به دليل خطر دزدان» هر شب در كابوس به سر ببرند» قطع دست و بالاتر از آن» منطقى و قابلدركك است. 
بنابراين كرجه ما تأثر شما را از آنجه براى دوستتان اتفاق افتاده دركك مى كنيم و به جا مى دانيم؛ ولى هيج كاه 


از حق به خاطر احساسات نبايد كذشت؛ به ويه در مورد قاجاقجى ها و كسانى كه با مواد مخدر هستى جوان ها 


وخانواده هاى آنان را نابود مى كنند و نه يكك بار كه هزاران بار و هر لحظه آنان را مى كشند و شكنجه مى دهند. حال آيامى 


توان ناراحتى يكك يدر و مادر را به خاطر اعتياد فرزند و متلاشى شدن خانواده با هيج معيارى ارزيابى كرد. يس واقعبين باشيم 


در يايان مقايسه بين حكومت اسلامى و حكومت طاغوت. امرى ناروا است. در زمان طاغوت افراد متدين ومسلمان همائئد 
شهيد غفارئ هاء سعيدى ها و... ؤير بدتريق شكتجه فاى فرون وسطائى قرازن مى كرفشد ويه شهادت: من رسيدئد ولى دز 
جمهورى اسلامى ايران» اكر هم كسى مورد آزاد قرار كيرد» عموما متخلفين جامعه هستند. 

ميانجى كرى بين مشاجرات مردم يا كروه هاى كوجك مذهبى اصلاح بين مردم است يا قضاوت ؟ (با توجه به شرايط قضاوت ) 


يريس 


ميانجى كرى بين مشاجرات مردم يا كروه هاى كوجكك مذهبى اصلاح بين مردم است يا قضاوت ؟ (با توجه به شرايط قضاوت 
( 


باسخ 

فيصله دادن به منازعات بدون حكم قضاوت نيست و اشكال ندارد لكن بايد كسى اين كار را انجام دهد كه بر اثر جهل به 
حكم مسائل حق را باطل جلوه ندهد. [ل 

به نظر شما هنكام وقوع مسأله اى قضاوت كردن يك مرد با يك زن تفاوت دارد؟ (در زندكى روزمره با آن مواجه هستيم) 
برسش 

به نظر شما هنكام وقوع مسأله اى قضاوت كردن يكك مرد با يكك زن تفاوت دارد؟ (در زندكى روزمره با آن مواجه هستيم) 
باسخ 

قضاوت كردن يعنى حكم راندن و ترجيح جانب نفى يا اثبات در يكك قضيه. معناى قضاوت در اين ديد كاه بسيار كسترده 
اسك وهر كوه ابراق تظرئ راذر ير مى كبز 


ازاين رو لازم است تا قضاوت كردن يكك زن را با در نظر كرفتن مصاديق و اصطلاحات آنء مورد بحث و نظر قرار دهيم. 


كاهى منظور از قضاوتء يعنى حكم كردن به يكك مطلبى با توجه به دانش علمى و سابقه عملى فرد. مثل نظر دادن يكك 
يزشك دانشمند و با تجربه زن» راجع به يكك بيمارى» كه در تخصص وى است. 


در اين كونه موارد ترديدى نيست كه نظر زن محترم و لازم الاجرا است. 


قضاوت در اصطلاح شرعى» يكى از شئون فتوا و مرجعيت است كه بايد در عصر غيبت به نحو عام و كلى مصاديق خود را ييدا 
كند. شرع مقدس نيز با در نظر كرفتن مصالح عقلى» و روحيات و خواستكاه هاى فطرى زن بار قضاوت را از دوش او برداشته 


است. از اين رو در برخى از روايات آمده است كه: «زن نمى تواند متولى قضاوت باشد) 


اما درباره مشكلات روزمره. قضاوت بيشتر به معناى نظرخواهى و مشورت است. در اين كونه موارد برخى از زنان داراى 
تجربه و يختككى هستند و به دور از احساسات تصميم مى كيرند. و كاهى بهتر از برخى مردان نظر مى دهند. در اين صورت 
عمل به نظر آنان اشكال ندارد و كاهى ترجيح دارد. جنان كه در نامه 7ه نهج: اياكك و 


مشاووه النساء الاامنم جربث: بكمال العقل 4 ببرهيز اذ مشورت با ؤتاق مكر كسائي كه كمال عقل آثان فجريه شده اسك؛ ١‏ 1/! 
منابع و مآخذ 

.١‏ لغت نامه دهخداء على اكبر دهخداء انتشارات و جاب دانشكاه تهران. 

.١‏ محقق حلى(ره)» المختصر النافع فى الفقه الاماميهه ص 2/١‏ نشر مؤسسه بعثت تهران» سال 15٠١‏ ه.ق. 

“. شيخ حر عاملى(ره)؛ تفصيل وسائل الشيعه» ج 1؟» ص 10. نشر مؤسسه آل البيت» قم؛ جاب دوم؛ سال 1515 ه. ق. 
اخلاق و منش قضايى و كليه مسائل مربوط به شغل قضا و مشخصه يك قاضى اسلامى را بيان كنيد ؟ 
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ير بسن 
اخلاق و منش قضابيى و كليه مسائل مربوط به شغل قضا و مشخصه يكك قاضى اسلامى را بيان كنيد ؟ 
ياسخ 


قضاوت امر خطيرى است و حضرتعالى بايد آكاهانه و با توجه به شرايط قضا آن را انتخاب كنيد. از طرفى هم اكر در خود 
صلاحيت هاى لازم را ولو به طور نسبى مى بينيد اكر بتوانيد به اين صورت به جامعه اسلامى خدمت كنيد انتخاب مقدس و 
قابل تقديرى خواهد بود. در عين حال بايد توجه داشته باشيد كه انسان همواره بايد به جهاد و مبارزه با نفس بيردازد. بنابراين 
راه نجات كريز از مسؤوليت نيستء زيرا در هر مسيرى دام هايى فراروى انسان است و نفس آدمى را به خطركاه هاى مهيبى 


مى كشاند. بنابراين بايد مسؤوليت يذير بود ولى شرايط زير را نيز رعايت كرد: 
-١‏ توكل بر خداو استعانت دائمى از او, 

اسوك دوعيل دن قار ورباياة: 

'- تقويت بنيه علمى و ايمانى» 

؟- مبارزه دائمى با هواها و مهلكات نفسانى و شيطانى؛ 

داف و اراشباطل داف عدا وا اولباق عدا 

ع ابتعناق نق: 


روايات و احاديث در اين باره زياد است. بيشنهاد مى نماييم به «وسايل الشيعه؛ كتاب القضاء) و يا «ميزان الحكمه. واه القضاء؛ 


مراجعه نماييد. در عين حال سه روايت در اينجا بيان مى كردد: 


(تذهر كه كار قضاوكدة او واكذا شود ندون كازد سر بيده شنده ابت عرض شد اف رسوال نهدا بنظور اسك ريق 


جيست؟ فرمود: تش دوزخ)» (ترجمه ميزان الحكمه؛ ج 6907 ). 


؟"- «در روز قيامت قاضى دادكر را مى آورند و جنان حساب سختى از او كشيده مى شود كه آرزو مى كند كارش هركز حتى 
درباره يكك خرما ميان دو نفر داورى نكرده بوداء (همان» 6905). 


«هر كه جوياى 


منصب قضاوت باشد و براى رسيدن به آن متوسل به اين و آن شودهء خداوند او رابه خودش واكذارد وهر كه مجبور به 


مكر نه اين كه حضرت على (ع) شخما در مقابل آن يهودى كه زره او را برده بود در دادكاه حاضر شدءيس جكونه است كه در 
ابن نظام براى محاكمه هايى كه يى طرف يا طرفين آن روحانى باشندءدادكاه ويزه اى داريم؟ آيا جنين جيزى با عدالت علوى 
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إبرسس 
مكر نه اين كه حضرت على (ع) شخصا در مقابل آن يهودى كه زره او را برده بود در دادكاه حاضر شدءيس جككونه است كه 
در اين نظام براى محاكمه هايى كه يكك طرف يا طرفين آن روحانى باشندءداد كاه ويزه اى داريم؟ آيا جنين جيزى با عدالت 


هيجكدام از ايشان براى وى حجت نمى باشد ولى منابع اسلامى را قبول دارد. 


باسخ 


بى بردن به اساس و فلسفه وجودى داد كاه ويه روحانيت» نياز مند توجه به نكات ذيل مى باشد: 


اولا: در ساختار حقوقى همه كشورها وجود مراجع و محاكم قضائى خاص امرى كاملا طبيعى و مرسوم بوده و منظور از آن ها 
نهادهاى قضايى است كه صلاحيت آن ها به اعتبار ويزكى جرم يا موضوع دعوا يا ويزكى مجرمين يا طرفين دعوا مشخص مى 
كردد: مثلاً: اهميت رعايت و حفاظت مسائل امنيتى و نظامى واسرار كشور؛ اقتضاى ايجاد دادكاه هاى نظامى يا دادكاه هاى 
اختصاصى براى محاكمه و رسيدكى به تخلفات سران يا مسئولين مهم كشور را دارد. و همجنين به دليل اهميت و جنبه ى 
قخصصى داشقن رسيد كن به جرائم مطبوعاتى يا اختلافات خانوادكّى زوحين.ء ايجاد داد كاه و دادسراى مطبوعات و خانواده از 


ضرورت خاصى برخوردار مى باشد. 


ثانياً: در حكومت اسلامى با دو دسته عناصر ثابت و متغير مواجه مى باشيم؛ رعايت عدالت, نفى ظلم به حقوق مردم و... از 


اصول ثابت و لايتغير حكومت اسلامى است كه در هيج زمانى 


وتحت هيج شرايطى قابل تغيير نمى باشد؛ اما عناصر متغير بستكى به نيازها و مقتضيات زمان و مكان دارد. مثلاً امروزه ايجاد 
تشكيلات وسيع ادارى» دستكاه هاى قانونكذارىء اجرايى» امنيتى و... مورد نياز جامعه است كه وجود آن ها تا زمانى كه با 
اصول و ارزش هاى ثابت الهى تضاد نداشته باشدء امرى مطلوب و يسنديده است. از منظر اسلام و حكومت امام على(ع) در 
مسأله قضا اصل» رعايت عدالت» برخورد با متخلف و احقاق حق مظلوم است, ولى شيوه و راهكار اين مسأله و اين كه ساختار 


دادكاه عام باشد يا خاص؛ تابع شرايط و مقتضيات است و اسلام در اين زمينه حكم خاصى ندارد. 


ثالثاً: دين اسلام مر لكي انه نفى هر كونه اختلاف طبقاتى و نزادى بنا نهاده شده است؛ يا ايهاالناس انا خلقناكم من ذكر و 


انثى و جعلناكم شعوباً و قبائل لتعارفوا انّ اكرمكم عندالله اتقكم (حجرات؛ آيهى 17). 


براين اساس حقوق و تكاليف اسلامى» بى هيج تمايزى خطاب به عموم مى باشد. به اين ترتيب» مى توان كفت كه امتيازات و 
الما رات فاق ]سل ين ارالك قيذا ردي اق ل ماقدى سام نا وير كن اها اانا ناك خاص «تنظير أن عقر ينان 
ييروان سيارى اديان است» در اسلام مطرح نمى باشد(سيد محمد بهشتى» مقاله ى «روحانيت در اسلام ودر ميان مسلمين)»» 


مندرج در مجله «بخثى درباره ى مرجعيت و روحانيت» شركت سهامى انتشارء 23781 ص 157). 


با وجود اين» ضرورت هاى اجتماعى افراد راء با توجه به موقعيت ها و مناسبات مشتركى كه با يكديكر دارند» در كروه ها 
واصبتاق متمايز ان يكداريكر قزازمئ ذهد كه در ابن صضبووت ماي صدفى و كروهن انايند از انقيازات طبقاتى جذا 
دانست(محمد رضا حكيمى» هويت 


صفنى روحانيت» نشر فرهنكك اسلامى» .)182٠‏ 


ذو كقوز ابرانةروتسافك نو[ تشاضق لبيك كدوى وؤاكط الع اق امار اح سامت نوها وادهو ]عمال عاك شمو هن 
آنان اقتدا مى شود و رفتار آنان سرمشق ديكران قرار مى كيرد. رابطه ى افراد مردم با علماى روحانى مبتنى بر اعتماد و ايمان 
ف باش ابن اعماء و ابمان ضرفا بامشتاهدم اعسال و.وفارتكة و بك ووقزق اذ رهد واقعى آتانقابل تضهن كواهنا بود 


در نظام جمهورى اسلامىء» علاوه بر محوريت اصل ولايت فقيه و اجتهاد مستمر فقهاى جامع الشرايط» مناصب قانونى و قضائى 


بر عهده ى فقهاى روحانى قرار دارد(اصولء ”. ”ء .41١‏ لاذك ١57‏ قانون اساسى). 


همجنين روحانيونء به عنوان افراد مورد اعتماد رهبرى و مردم در اندام قواى سه كانه و دستكاه هاى حاكم رسماً و موظفاً 
مشغول به كار مى باشند. از طرف ديككر. خارج از مسئوليت هاى مناصب حكومتى و دولتى» و در مقام امامت جماعت و جمعه 
و وعظ و خطابه ودر شوراها و انجمن هاى مختلفء اشتغالات كوناكون دارند. 


بنابر اين مى توان اذعان نمود كه حيثيت و اعتبار نظام از يكك طرف و توقعات اخلاقى و عقيدتى مردم از طرف ديكر» در 
احاطه ى عملكرد اين قشر قرار دارد. فلذاء اعمال و رفتار نيكك و بد آنان مى تواند آثار سازنده و يا مخورّب بر تماميت جامعه 


(نظام سياسىء زمامدارى و مردم) داشته باشد. 


بر اساس اين واقعيت ها است كه افراد روحانى» در صنف مشخص خود. همواره نمايان و مدنظر عموم مى باشندء به ترتيبى كه 
اعمال و رفتار سوء هر يكك از آنان» مردم را وادار به قضاوت مضاعف (نسبت به فرد روحانى و صنف روحانى) مى نمايد در 
مقابل اين قضاوت 


عمومى و براى حفظ منزلت جامعه ى روحانى» سعى فراوان مبذول مى كردد» تا حساب روحانيون خطاكار از جمع صنفى 
روحانيت جدا نشان داده شود. او كا طن افونا قمعيو ابره ]بن كوه افراد عنوان «روحانى نما» اطلاق مى شودءتا با اين 


جداسازى؛ ضمن حفظ شوؤن روحاتيت. دامان اين قشر مورد احترام همواره از آلودكى ها ياكك بماند. 


امورى از قبيل؛ موقعيت حساس و كليدى روحانيت در نظام اسلامى» و دسترسى برخى از آنان به اطلاعات و اسرار مهم نظام 
وبه جهت جل وكيرى از سوء استفاده تبليغاتى دشمنان و... تشكيل دادكاهى اختصاصى نظير دادسراى نظامى و دادكاه ويزه ى 
مطبوعات,. را مى طلبد؛ بر اين اساس حضرت اماء(ره) با تأكيد بر اهميّت و لزوم حفظ شئون روحانيت و حوزه هاى علميّه 
حكم تشكيل «داد كاه ويه روحانيت» را صادر نمودند» تا طبق موازين شرع مقدس به جرائم روحانى نمايان رسيد كى شود. ١به‏ 
منظور يبشكيرى از نفوذ افراد منحرف و تبهكار در حوزه هاى علميّهء حفظ حيثيت روحانيت و به كيفر رسانيدن روحانيون 
متحلف: دادسراها ودادكاه ويه روحانيت تحت نظارت مقام معظم رهبرى... ايجاد مى كردد)(1يين نامه داد كاه ويزه 


روحانيت» روزنامه رسمى» شماره 3758ل .)١6///1١7١289‏ 


نتيجه آن كه: .١‏ تشكيل داد كاه ويزه روحانيت به هيج وجه امتيازى براى روحانيت نبوده؛» بلكه بر عكس براى كنترل و نظارت 
دقيق تر بر اعمال و رفتار آنان مى باشد واين خود به دليل حساسيت موقعيت و جايكاه روحانيت در نظام مقدس جمهورى 
اسلامى است. جنان كه نظير اين امر را مى توان در تشكيل ساير دادكاه هاى اختصاصى مانند دادسراى نظامىء داد كاه ويزه 


مطبوعات و... مشاهده نمود. 


؟. داد كاه ويه بسيارى از موارد رسيدكى به شكايات و دعاوى را كه تشخيص مى دهد از حساسّت 


و اهميّت جندانى برخوردار نمى باشد را به ساير داد كاه هاى عمومى ارجاع مى دهد. 


". مسلماً تمسكك به سيره و منش امام على(ع) در ابعاد مختلف زندكىء از جمله مسائل حكومتى يكى از اصول اساسى نظام 
مقدس جمهورى اسلامى بوده و مسئولين عالى رتبه نظام بر الككُو قرار دادن و اقتدا به سيره ى حكومتى آن حضرت تأكيد 
داشته و دارند. اما بايد علاوه بر اين موضوع مهمء مقتضيات زمان و مكان را نيز در نظر كرفت. جرا كه امروزه به دليل 
كسترد كّى و بيجي دكى مسائلء اداره ى جامعه نيازمند تشكيلات و سازمان هاى متعددى است كه بايد به تناسب و اقتضاى 
موضوعات مختلفء وجود داشته باشد. در زمان امام على(ع) با يكك قاضى يا يك دارالحكومه و تشكيلات ديوانى ساده مى 
شد جامعه را اداره نمود» ولى امروزه تنها براى رسيدكى به تخلفات نيازمند داد كاه ها و دادسراهاى متعدد» نظامى» مطبوعات» 
خانواده» روحانيت و... مى باشيم. بنابر اين موضوع هيج ربطى به تبعيض بين مردم عادى و حاكم اسلامى نداردء بلكه بايد با 


ديدى كلان به موضوعات نكريست و همه ى جوانب را در نظر كرفت. 


؟. تشكيل دادكاه ويه روحانيت هيج مغايرتى با سيره امام على(ع) ندارد زيرا آنجه در سيره آنحضرت است حضور در دادكاه 
و تساوى در برابر حكم و قانون است واين مسأله در مورد روحانيت نيز جارى است, اما اينكه در جه داد كاهى حاضر شود 
نافى اصل حضور در دادكاه و تبعيت از قانون نيست. 

خداوند متعال» در آيه اع سوره احزاب ميفرمايد: "اين مردم نفرين شده را هر كجا يافتيد بكشيد..."» آيه قبلى فيز درباره 
مشخصات اين افراد توضيحاتى داده است» ولى به نظر ميرسدء كامل نباشدء آيا اين مسئله» موجب هرج و مرج افراد نخواهد شد 
كه هر كس به شكل منافق در اجتما 
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يريس 


خداوند متعالء در آيه 8١‏ سوره احزاب ميفرمايد: "اين مردم نفرين شده را هر كجا يافتيد بكشيد...'"» آيه قبلى نيز درباره 
مشخصات اين افراد توضيحاتى داده استء. ولى به نظر ميرسدء كامل نباشدء آيا اين 


مسئله. موجب هرج و مرج افراد نخواهد شد كه هر كس به شكل منافق در اجتماع ظاهر شود و مردم را كمراه كند» حكم قتل 
براى او اجرا شود؟ لطفاً درباره اين حكم و حِكونكى اجراى آن توضيح دهيد؟ 


باسخ 


هر جند آيه فوق» به طور اختصار به ويزكى منافقان اشاره فرموده؛ ولى آياتى ديكرى نيز وجود دارد كه به صفات و ويزكى 
منافقان به طور مفصل يرداخته است: 'بقرى لل "ل 03 01 هزر توبف ع لالامْ نسأ 337 18١‏ و...". 


الف در شريعت اسلام؛ منافق حكم مسلمان را دارد و ناموس و خون او محترم است و هركز ييامبر* كسى را به جرم منافق 
بودن د ُ تكفيت: 


ب همان كونه كه در آيه مشاهده ميشود» حكم قتل منافق» به شرطى است كه به توطئههاى ضد اسلامى» براى براندازى اسلام 
تلاش تمايد: در ضيقن موري اكريه اعمال وشت وانتكيع غود اذافه دهدة دشتور يله عموض :و يووكن همكاتى به انها 


صادر خواهد شك 


وانكهى. از لحن آيه جنين استفاده ميشود كه سه كروه در مدينه» مشغول خرابكارى بودند و هر كدام به نحوى» اغراض شوم 
خود را يياده ميكردند واين به صورت يكك برنامه و جريان حساب شده د رآ مده بود» و ديكر جنبه شخصى و فردى به حساب 
نميآمد كروه اولء منافقين بودندمْ دوم ارازل و اوباش و كروه سوم كسانى بودند كه با يخش شايعات در مدينه» به خصوص 
زمانى كه ييامبر8 و ارتش اسلام به غزوات ميرفتند» به تضعيف بازماند كان ميبرداختند و خبرهاى دروغين از شكست ييامبر* و 


مؤمنين ميدادندمْ به اين ترتيب» قرآن كريم هر سه كروه را 


مورد تهديد قرار داده اس 


خداوند متعال» دستورآيات فوق را به ييامبر” داده» تا براى در امان ماندن حكومت اسلامى از توطئههاى آنان» مردم را براى 
در هم كوبيدن ريشههاى فساد بسيج كند. 


قرآن كريمء براى آن كه در جامعه هرج و مرج يبش نيايد» اجراى جنين احكامى را فقط به اذن ولى امر مسلمين و حكام شرع 


دانسته اسيتة 


در نظام جمهورى اسلامى نيز قوه قضائيه و ولى فقيه» مسئوليت شناسايى و اجراى حكم جنين افرادى را به عهده دارد.(ر.كك: 
تفسير نمونه» يثك الله مكارم شيرازى و ديكران» ج ١7‏ ص ع" دارالكتب الاسلاميه / تفسير الميزان» علا-مه طباطبايى ب 
ترجمه سيد محمد باقر موسوى همدانى» ج ص 27 نشر بنياد علمى و فكرى علامه طباطبايى.) 

حقوق بين الملل 

قرآن در مورد رعايت حقوق ملل و اقليتها جه ديدكاهى دارد؟ 

برسش 

قرآن در مورد رعايت حقوق ملل و اقليتها جه ديد كاهى دارد؟ 

باسخ 


قرآن مجيد» باضراحت» سياست كلى اسلامى را درياره مراعاتث حقوق ملل و مذاهب ديكرء جنين بان مى كند: 


الا ينها كم الله تحن الّذينَ لم يُقاتِلوكع فى الَدِين وَلَمْ يخرجوكم مِنْ ديا ركع أن تَبرُوهَعْ و تُقّيطوا إِلَيهمْ إنَّ الله بحِبُ الْمُقسِطينَ) 


ممتحنه // 


[خداوند شما را درباره كسانى كه در مسئله مذهب با شما جنكك نمى كنند (جنكك مذهبى ندارند) و شما را از وطنتان اخراج 


تمن كنئلا بازثمى دارد كديا آثان يه عدالت و نيكى رفتان تمافد. عداوثد عدالت ييشكان .را دوست داوذ]. 


يعنى اقليت هاى مذهبى اكر با شما جنكك مذهبى اعلام نكردند به شما فشار نياوردند و شما را از وطنتان خارج نكردند بايد با 
آنها به عدالت و نيكى رفتار كنيد بدين ترتيب اسلام اجازه مى دهد اقليت هاى مذهبى و مخالفان اسلام در جامعه اسلامى 
باشند و از حقوق انسانى برخوردار كردندء اما مشروط بر اينكه مزاحم اسلام و مسلمانان نبوده و بر ضد آنها كارى صورت 


ندهنك 
در ايه ديكر مى فرمايد: 


انما يَنْهاكم الله عَنِ الّينَ قاَلُوكمْ فى الدِينٍ وَ أَحْرَجكمْ مِنْ ديا رِكم وَ ظاهروا عَلى إخراجكع نْ تَوَلَوْهَمْ وَ مَنْ يََولَهُم اولك 


هم الطَالْمُونَ ممتحنه/ة 


[تنها كسانى را كه با شما عناد مى ورزند و مى جنككند و شما رااز وطنتان اخراج كرده اند ويا در اين راه كمكك كرده اندء 


نايك فوسك ندازية: و دوستداوان انان متمكزاتقك]: 


سياست كلى اسلام درباره اقليت هاى مذهبى و مخالفان اسلام» ازاين دو آيه استفاده مى شودء مادامى كه اقليتها به حقوق 
آنها به عدالت 


و نيكى رفتار نمايند. ولى اككر بر ضد اسلام و مسلمانان با كشورهاى ديككر بند و بست داشته باشند» مسلمانان موظف هستند 
جلن فاليق ١‏ نها وا انكر نوكر كر انها ازا فوس صوة ناشين 

آرىء آزادى و احترام اقليت هاى مذهبى در اسلام به يايه اى است كه اككر كسى از اهل ذمه كارى انجام دهد كه در شرع آنها 
جايز است» ولى در شرع اسلام حرام مى باشد مانند: شرابخوارى» در حكومت اسلامى» كسى حق ندارد متعرض او بشود. 
مادامى كه به آن عمل تظاهر ننمايند. و اكر به آن تظاهر كنندء به عنوان نقض قانون «تحت الحمايكى» مورد بازخواست قرار 
مى كيرند. 


اما اكر عملى انجام بدهند كه در دين آنها هم عملى حرام است مانند: زنا و لواط و ... از نظر حقوق با مسلمان هيج تفاوتى 
ندارند» و قاضى حق دارد حدّ جارى كند و مى تواند او را به ملت خود تحويل بدهد تا طبق قوانين مذهبى خودشان مجازات 
كنند. در فقه اسلامى مى خوانيم: اككر دو نفر از اهل ذمهء مرافعه خود را بيش قاضى مسلمان ببرند» قاضى مخير است يا ميان 
آنان» طبق حكم اسلام قضاوت نمايد و يا اينكه؛ از او اعراض كند به موجب آيه شريفه: 


«هَإنْ جَاوٌ كك فاخكم بَينَهُمْ آؤ آغرض عَنْهُمْا مائده/61 


خوش رفتارى كنند» جنانكه در قرآن مجيد آمده انيينة: 
١و‏ لا َجَادِلُوا آَهْلَ الكتاب إلا بالّتى هى أحسنٌ إلا الّذِينَ ظَلْمُوا مِنْهُعْ وَ قولُوا آمَنا بالَذِى أَنْزلَ إلينا وَ أنْرَلَ يكم عنكبوت/2؟ 


[با اهل كتاب جز به طريق نيكو مجادله نكنيد» مكر 


كسانى كه از آنان ستم كرده اند به آنها بككوئيد به كتاب خويش و كتاب شما ايمان داريم» خداى ما و خداى شما يكى است 
و ما مطيع او هستيم ...| 


بيامبر كرامى درباره اهل كتاب» مسلمانان را به رفق و مدارا توصيه كرده استء در اين باره از ييامبر كرامى(ص) حديثى نقل 


شده كه فرمود: 

«من ظلم معاهدا و كلفه فوق طاقته فانا حجيجه يوم القيامه» (فتوح البلدان/121١‏ ط مصر) 

[هر كس برهم بيمان مسلمانان ستم كند يا به او بيش از طاقتء تكليف نمايد در روز قيامت» من شخصاً طرف حساب او 
و در جاى ديكّر مى فرمايد: 

«من آذى ذميا فانا خصمه و من كنت خصمه خصمته يوم القيامه» (روح الدين الاسلامى/37) 

[هر كس به اهل ذمه اذيت كندء من دشمن او هستم در روز قيامت ازاو انتقام خواهم كرفت]. 

دادكاه بلزيك به جه علت آقاى هاشمى رفسنجانى را محكوم كرد؟ 

برسش 

داد كاه بلزيكك به جه علت آقاى هاشمى رفسنجانى را محكوم كرد؟ 

باسخ 


شخصى از تبعهء بلزيكك كه در ايران بود, به دادكاه بلزيكك از آقاى هاشمى رفسنجانى شكايت كرد ومدعى شد مدتى كه من 
در ايران بودم , به دستور آقاى هاشمى مرا مورد ظلم و اذيّت قرار دادند. دادكاه بلزيكك ايشان را محكوم كرد و بعد كه ايران 
بوده و ربطى به دولت بلزيكك ندارد وازايران عذرخواهى كرد. البته اين اتهامات يكى از وسايل تبليغى عليه جمهورى اسلامى 
و براى مخدوش كردن جهرهء ايران در صحنهء بين المللى صورت كرفته بود. 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

برسش 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده اسثت. 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشر» تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داشعه استث. ليكن متأسفاته كشووهائ غرين دن وأمن كشورفان كسهيد كه صفوق بشرورا تقض فى كنت و سباستث ذروغية 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تا از آب كل آلوده 
بهره بكيرئك. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى؛ كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد. 


منادى واقعى حقوق انسان هاسث.. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است:. 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داشعه اسث: ليكن متأسفانة كشورهاى غرين در راس كشورهاى هسسد كه سقوق بشر را نقغن :مى كتند. و'سياست دروغيق 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده 
بهره بكي رند. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» 


منادى واقعى حقوق انسان هاست . 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكَى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده اميت 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داشته استث: ليكن متأسفانه كشورهاى غرين در رأس كشورهانى فستئد كه حقوق بشر را نقفن مى كننك. و سياست دروغيق 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده 
بهره بكي رند. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى؛ كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد. 


منادى واقعى حقوق انسان هاست . 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده اسدة. 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داه انق ليكن متأسفانه كشورهاق قري دزنراتن كفورهاى مسد كد حقوق بشر نز اانقفن من كنند.و سيامت وروغيخ 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده 
بهره بكي رند. 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» 


منادى واقعى حقوق انسان هاست . 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
يرسش 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده اس 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داشهه اسث: ليكن متأسفاته كشوزهاق غرى دزرأاس كفورهان هشتين كدحقوق شر راقض هن كلدو سياست دروغين 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده 
تقو كير تكد 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» 


منادى واقعى حقوق انسان هاست . 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شدة أاسث:. 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داشته است: ليكن متأسفانه كشورهاى غريى در رأس كشورهاى هستتد كه حقوق بقر را نقضنمى كنندك::وسياست دروعين 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده 
نهوة بكيرتك 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» 


ناد رافق قوق انسانهاست. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
ياسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكّى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره» منافع» ثروت 


ودارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده اس 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان 
داشت است: ليكن متأسفاته كشوزهاق غرى دزرأس كفورهان هشتين كدحقوق شر راقض هى كتتند و سياست دروغية 
آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده 
هوه كير تكد 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» 
منادى واقعى حقوق انسان هاست . 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

جه فرقى بين سفيرو كاردارو رايزن و سفير اكروديته وجود دارد؟ 

برسش 

جه فرقى بين سفير, كاردار, رايزن و سفير اكروديته وجود دارد؟ 

باسخ 

الف) سفير (آمباسادور): شخصى كه به نمايندكى از جانب يكك دولت در يايتخت دولت ديككر اقامت دارد و بالاتريندرجه و 


مقام دييلماتيك است. 


ب ) كاردار (شارزدافر): مأمور سياسى كه در سفارتخانه يس از سفير يا وزير مختار كارهاى سفارتخانه را اداره كند وسومين 
مقام دييلماتيكك است.(ر . كك : حقوق دييلماتيك و كنسولى). 


ج ) رايزن (كانسلر): مشاور مستشار (هر كشورى در كشورهاى ديككر ممككن است رايزنى هاى نظامى فرهنكى و ... داراباشد). 
(ر.كك : همان ص 07) 


د ) سفير اكروديته: سفيرى كه علاوه بر نمايند كى سياسى دولت متبوع خود در كشورى كه مقيم است در كشور مجاورآن نيز 
بداعنوان سفير اكروديعه شماليث نى كدو أن تعن حتقوق كسولى ماندل سفين قم اكه لإو. كك «حقوق بين المللمومى صن 
اع. ال 

آيا فروش يا كرايه شركت يا سازمانى به غير مسلمان بخصوص غيرايرانى اشكالى دارد؟ آيا اين قاعده نفى سبيل نيست ؟ 


3 


يريس 
آيا فروش يا كرايه شركت با سازمائى به غير مسلمان بخصوص غيرايرانى اشكالى دارد؟ آيا اين قاعده نفى سبيل نيست ؟ 
ياسخ 


مسأله واكذارق شاومان با شرك بداغير متامانان سدكن مافيت 1ن سازهان و كيفيث قرارداة دازف دز صورقى كيان 
واكذارى موجب سلطه و سيطره غير مسلمانان داخل يا خارجى بر مسلمين كردد خلاف آيه شريفه است و جايزنيست, اما در 
صورتى كه ماهيت سازمان واكذار شده يا كيفيت قرارداد به كونه اى باشد كه جنين سلطه اى را موجبنشود بدون اشكال است. 
إل 


جرا دولت جمهورى اسلامى براى اجراى حكم سلمان رشدى اقدام نمى كند؟ 


إبرسس 
جرا دولت جمهورى اسلامى براى اجراى حكم سلمان رشدى اقدام نمى كند؟ 
باسخ 


سلمان رشدى نه داخل ايران استء تا دولت در مورد اواقدام كند و نه طبق قراردادهاى بين المللى مى تواند او راتوسط يليس 
بين الملل دستكير و به ايران آورد. فتواى حضرت امام حكمى شرعى و الزامى براى هر فرد مسلمان استو در اين زمينه اقدام 
دولتى ممكن نيست. به عبارت ديكر مقامات بلند يايه سياسى كشور نيز هر اقدامى در اين زمينهانجام دهند؛ از جهت انجام 
تكليف شرعى فردى است نه اقدام دولتى. 

مقاوله نامه؟ حضانت فرزند؟ 
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يرسيس 


مقاوله نامه؟ حضانت فرزنك؟ 


باسخ 


مقاوله نامه 0١‏ نألاع/0111) نوعى از معاهدات بين المللى است كه معمولا براى اسنادى كه جنبه رسمى و جند جانبه دارند 
به كار مى رود» همجنين معاهدات جند جانبه كه توسط اركان سازمان هاى بين المللى مانند كنفرانس سازمان بين المللى كار 


و مجمع سازمان هوايبمايى كشورى بين المللى به تصويب مى رسد مقاوله نامه مى كويند. 


معاهدات جند جانبه معروف به قانونى «1173161110-/21/1-]) نيز عنوان مقاوله نامه دارند. مانند مقاوله نامه هاى مصوب 
كنفرانس هاى اول و دوم لاهه ,))١844-1١917(‏ مقاوله نامه هاى دين درباره حقوق معاهدات ١489(‏ و حقوق كنسولى و حقوق 


دييلماتيك (1981-1927) و مقاوله نامه حقوق درياها مورخ 1987. 


(ماده )1١88‏ براى نككاهدارى طفل مادر تا دو سال از تاريخ ولادت و اولويت خواهد داشت. يس از انقضاء اين مدت حضانت 
با يدر است مككر نسبت به اطفال اناث «دختر» كه تا سال هفتم حضانت آنها با مادر خواهد بود. 

كه طبق قانون اكر مادر در مدتى كه حضانت طفل با اوستء مبتلا به جنون شود يا بديكرى شوهر كند حق حضانت با يدر 
خواهد بود و نيز با فوت يكى از ابوين حضانت طفل با آنكه زنده است خواهد بود. 


و طبق ماده 7 قانون مدنى هيجيكك از ابوين حق ندارند در مدتى كه حضانت طفل بعهده آنهاست از نككهدارى او امتناع 
كنند در صورت امتناع يكى از ابوين حاكم بايد بتقاضاى ديكرى يا تقاضاى قيم يا 


يكى از اقربا و يا به تقاضاى مدعى العموم «كه دادستانها و يا رئيس دادكسترى هر شهر) باشند نككهدارى و حضانت طفل را به 
هر يكك از ابوين كه حضانت بعهده اوست الزام مى كند. در صورتيكه الزام ممكن يا مؤثر نباشد حضانت با خرج يدر و هركاه 
بدر فوت شده باشد بخرج مادر تأمين مى شود. 

برابر قوانين حقوقى هركاه در اثر عدم مواظبت يا انحطاط اخلاقى يدر يا مادرى كه طفل تحت حضانت اوست» صحت 
جسمانى و يا تربيت اخلاقى طفل در معرض خطر باشدء محكمه مى تواند به تقاضاى اقرباى طفل يا به تقاضاى قيم او يا به 
تقاضاى رئيس حوزه قضائى هر تصميمى را كه براى حضانت طفل مقتضى بداندء اتخاذ كند. لذا موارد ذيل از مصاديق عدم 
مواظبت و يا انحطاط اخلاقى هر يكك از والدين است. 


.١‏ اعتياد زيان آور به الكلء مواد مخدر و قمار 
؟. اشتهار به فساد اخلاقى و فحشا 
*. ابتلا به بيماريهاى روانى با تشخيص يزشكى قانونى 


*. سوء استفاده از طفل يا اجبار او به ورود در مشاغل ضداخلاقى مانند فساد و فحشاءء تكدى كرى و قاجاق» تكرار ضرب و 


جرح خارج از حد متعارف. 


واز نظر شرعى نيز بنا بر نظر اكثريت فقهاء» حضانت و سريرستى طفل در مدت شيرخواركى يعنى تا دو سال با مادر است جه 
او را شير بدهد يا نه و جه دختر باشد يا يسر و يدر در اين مدت حق كرفتن او را ندارد. اما يس از دو سال اكّر طفل يسر باشد 


حتى اككر زن را طلاق داده باشند تا شوهر نكرده حى سريرستى او محفوظ است » (جامع المسائل آيت الله فاضل» ج 7 ص 


© - تحريرالوسيله امام خمينى, ج *. ص 202). 


حضانت و نككهدارى يسر بجه تا دو سال و دختر بجه تا هفت سال با مادر است و بعد آنها را بايد به يدر تحويل دهد » (مجمع 
المسائل آيت الله كليايكانى؛ ج " س .)3١68‏ 


تا دو سال يسر يا دختر تمام نشده يدر نمى تواند او را از مادرش جدا كند زيرا نككهدارى بجه (در اين مدت) حق مشتركك يدر 
/ا1ع). 


سريرستى» فقط از آن يدر است » (توضيح المسائل آيت الله بهجت, مسأله 198). 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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